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ÖNSÖZ 


esl gazi Al ça 


Hamd olsun Yüce Allah'a, selâm olsun O'nun beğenisine mazhar olan 
kullarına: Ancak O'na ibâdet eder ve O'ndan yardım dileriz. O, kime 
hidayet verirse, kimse onu saptıramaz. Saptırdığını da kimse hidayete 
erdiremez. Sözün en hayırlısı Allah'ın Kitabı, yolların en doğrusu da 
Hz. Muhammed'in yoludur. 

Tefsir tarihi adıyle sunduğumuz bu eserde, müslümanların mukaddes 
kitabı ve insanlığın hidayet rehberi olan Kur'ân-ı Kerim'i açıklama va- 
zifesinin Yüce Allah tarafından kendisine verilen Hz. Peygamber'in ve 
onun veresesi durumunda olan din âlimlerinin onu nasıl tefsir ettiğini 
ortaya koymaya çalışacağız. 

Memleketimizde, İstanbul Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi'nin kapa- 
nışı ve latin harflerinin kabulü sebebiyle, İslâmi ilimleri araştırma sa- 
hasında kısa bir boşluk husüle gelmişti. Yüce dinine son derece bağlı 
bulunan Müslüman Türk Milletinin manevi, dini ihtiyacını ve arzula- 
rını yerine getirmek üzere, Ankara Üniversitesine bağlı bir İlâhiyât 
Fakültesi kurulmuş 1949-1950 ders yılında tedrisata başlamıştı. İmâm- 
Hatib okullarının kurulması, Yüksek İslâm Enstitülerinin tesisi ve bu- 
gün bu enstitülerin, İlâhiyat Fakültelerine dönüştürülmesi neticesinde 
katedilen mesafe sayesinde, bu okullarda okuyan değerli ve çalışkan 
gençlerin, yukarıda bahsettiğimiz boşluğu kapatacak seviyede ve ka- 
pasitede olduğuna eminim. Bunların, İslâmiyet alanındaki araştırmala- 
rını, metod bakımından Batıdaki İslâm Tetkikleri seviyesine ulaş- 
tıracakları kanaatındayım. i 

Kırk seneye yakın bir zamandan beri İlâhiyât Fakülteleri ve Yük- 
sek İslâm enstitülerinde verdiğim, tefsir, tefsir usülü ve tefsir tarihi 
derslerim esnasında müşâhede ettiğim husus, tefsir tarihi alanında ge- 
reği gibi araştırmaların yapılmamış olmasıdır. Hem bu eksikliği gider- 
mek hem de değerli öğrencilerimize ufak bir yardım ve ilerideki ça- 
lışmalarında mütevâzi bir rehber olmak ve diğer din kardeşlerimizin. 
de ilmi meraklarını gidermek için, bu nâçiz eserimi sunmaktan bahti- 
yarlık duymaktayım. 


Tefsir tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun açıklığa kavuşabil- 
mesi için, çok sayıdaki kaynaklardan istifade ederek verdiğimiz misal- 
leri, ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok ve ne de anlayışını dar bir 
çerçeve içeresinde bırakacak şekilde az olarak verdik. Bu konuda, 
bulduğumuz çok çeşitli malzemenin detay ve teferruatına girmeden e- 
serimizi özlü bir şekilde sunmaya çalıştık. Mevcüt malzeme ile, gele- 
cek nesillerin kabiliyetli gençlerinin değerli katkılarıyla, daha mü- 
kemmel eserler meydana getirileceği ümidindeyim. 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'ın ve Tefsirin gayesi yönünü göz Ö- 
nünde bulundurarak, geçmişin klasik metodlarından ayrı bir çalışma 
usülü vermeye çalıştık. Geçmişte olduğu gibi birbirinden aynen alınıp 
nakledilen bir müfessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
rin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu aksettirmeye gayret et- 
tik. Bizzat, başkalarının nakli olarak değil de, eserleri görüp tetkik 
etmek suretiyle ve örneklerini de vererek, müfessirin durum ve dav- 
ranışını, ilmi durumunu, temâyülünü, eğer varsa devrinde ihtilal mey- 
dana getirecek sosyal bozuklukları, astronomi ve diğer bilimlere dâir 
bilgileri, sultan ve emirlere nasihatları, ilim adamlarının izzet-i nefis 
sahibi, mütevâzi ve sabırlı olmalarına âit tavsiyeleri, halka öğütler ve 
taklitten sakınmalarına dâir va'z ve nasihatlar, mukallitlere, rüşvet a- 
lanlara, mala perestiş edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere ait hü- 
cüm ve ta'rizleri verip göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü verirken, hakkında 
geçmişte söylenen müsbet veya menfi sözleri, göz önünde bulundura- 
rak, eserinde bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delillen- 
dirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, her devirde olduğu gibi, 
kişiler hakkında doğru veya yanlış olarak leh ve aleyhlerinde söyle- 
nen sözleri tenkide tâbi tutarak, okuyucuya doğru olarak vermeye ça- 
lıştık. 

Genellikle müfessirler, tefsirlerinde nasıl bir metod takip ettikle- 
rini ve esas görüşlerini, yazdıkları tefsirlerin mukaddimelerinde uzun 
veya kısa olarak göstermeye çalışırlar. Bu bakımdan tefsirlerin mu- 
kaddimeleri, tefsir tarihini inceleyenler ve tefsir metodlarını araştı- 
ranlar için mühim bir kaynak olur. Bir müfessirin tefsirdeki metodu 
hakkındaki görüşlerini, başkalarının naklettiklerinden dinlemekten- 
se, bizzat müfessirin kendi ifadelerinden istifade etmede, ilmi ob- 
jektiflik bakımından şüphesiz büyük faydalar vardır. Bu bakımdan, 
örnek olarak vermeye çalıştığımız müfessirlerin, tefsir mukaddimele- 
rini, okuyucularımıza sunmaya çalıştık. Tefsir tarihindeki onbinlerce 
tefsiri birer birer ele almak kolay bir şey değildir. Biz, onlardan asır- 
ları temsil edebilecek bazı önemli tefsirleri örnek olarak ele aldık. Â- 
deta tefsir tarihi binasının ana çatısını teşkil etmeye çalıştık. Bu bina- 


nın tamamlanması zamana mutavakkıftır. Gelecek kabiliyetli nesiller, 
bu ana binanın eksikliklerini tamamlayacaklardır. 

Kur'ân-ı Kerim tefsirinin, başlangıçtan günümüze kadarki tekâmül 
ve gelişmesini, ona lâyık bir üslüb ve muhteva ile anlatmaya çalıştığı- 
miz bu eserimizde iyi niyet ve samimiyet asıl ise de, onun gözden ka- 
çan, zuhül eseri olan ve beşeri aczimize yüklenebilecek kaymalardan 
tamamen korunmuş olduğu iddiasında değiliz. Bu noksanlıklar ve hattâ 
hatalar, ehil olan kimseler tarafından yapılacak ikazlar ve hatır- 
latmalarla giderilecektir. Her yönü ile mükemmel ve tam eserler mey- 
dana getirmek, insan için ilk gaye ise de, bunu başarmak maalesef çok 
defa, mümkün olamamaktadır. Zaman, mekân, hayat şartları .ve şu anda- 
ki vasıtalar bu hususu engelleyen en mühim âmiller olmaktadırlar. 
Burada akla şöyle bir sual gelmektedir. O halde mükemmel bir eser 
meydana getiremiyoruz diye, eser yazmaktan vaz mı geçilmelidir? 
Kanaatımca, noksan ve eksik olacak diye bir eseri yazmamaktansa, 
bunu noksan ile beraber ortaya koymak ilim namına bir kazançtır. Zira 
eksik ve kusurların gelecek nesilleri teşvik edip, onlar tarafından ta- 
mamlanacağını düşünerek, bu nâçiz eserimi sunmaya çalıştım. Hidayet 
ve tevfik Allah'tandır. 

İhsan ve keremi bol olan Yüce Rabbimden, bu çalışmamı rızasına mu- 
vafık kılıp, bize âhiret azığı yapmasını ve okuyanları faydalandırma- 
sını niyaz ediyor, beni küçük yaşımdan beri bu yola sevketmeye çalı- 
şan babaannem Ayşe Cerrahoğlu'na, babam Mehmet Cerrahoğlu'na, ye- 
tişmemize büyük emeği geçen muhterem hocalarım Prof. Muhammed 
Tayyib Okiç'e, Hasan Hüsni Erdem'e ve diğerlerine rahmet dilemeyi, 
kendime bir vecibe saymaktayım. Eserin ikinci baskısının neşri husu- 
sunda anlayış gösteren Fecr Yayınevi'ne bu vesile ile şükranlarımı 
arzederim. 


Prof. Dr. İsmail CERRAHOĞLU 


A.Ü. İlâhiyat Fakültesi 
Tefsir Anabilim Dalı Başkanı 


GİRİŞ 


a- Kur'ân-ı Kerim Nasıl Bir Kitabdır?.. 

"Elif-lâm-mim. Bu o kitabdır ki, kendisinde (Allah katından gönde- 
rilmiş olduğunda) hiç şüphe yoktur. (O) takvâ sahipleri va doğru yo- 
lun ta kendisidir."! 

Tefsir tarihi adlı bu mütevâzi eserimizi okumaya Mal kii evvel, 
okuyucuların, Kur'ân-ı Kerim'in nasıl bir kitab olduğu üzerinde durma- 
sı uygun olacaktır. Onun muhtelif yönleri ele alınarak yapılân pek çok 
tarifleri arasından en özlü olan bir tanesini sunabiliriz: Cebrâil vasr- 
tasiyle, Hz. Peygamber'e Vahy yolu ile indirilmiş, mushaflarda yazıl- 
mış, tevatürle nakledilmiş, tilavetiyle taabbüd olunan, kendine hâs ö- 
zellikleri ihtiva eden Allah Kelâmı'dır. 

Kaynakların beyanına göre, ilk vahy geldiğinde, Hz. Peygamber 
kırk yaşlarında idi (M.S. 610).Bakara Süresinin 185. âyetinden anlaşıl- 
dığına göre, Kur'ân-ı Kerim Ramazan ayında. indirilmiştir. Duhân Süre- 
si'nin ilk âyetinde ise, Kur'ân'ın mubarek bir gecede indirildiği ifade 
edilmektedir. Bu mubarek gece Kadir gecesi olduğuna göre, bu husus 
Kadir Süresi'nde de açık bir şekilde beyân edilmiştir. O halde Kur'ân, 
Ramazan ayındaki Kadir gecesinde indirilmiştir. Fakat bu gecenin, Ra- 
mazan gecelerinden hangisi olduğu belirlenmemiştir. 

23 yıla yakın peygamberlik müddeti içinde, Hz. Peygamber'e Ceb- 
râil vasıtasıyle İlâhi vahy mahsulü olarak gelen Kur'ân-ı Kerim, çok 
kısa bir zamanda tevhid akidesini yayarak, insanlığı dalmış olduğu ba- 
taklıktan kurtarmaya çalışmış ve onlara iki âlemin saâdet yollarını 
göstermiştir. Çok kısa bir zamanda başarılmış ve meyvelerini vermiş 
olan böyle bir inkılaba tarihte rastlanamaz. Böyle bir inkılâbın muhar- 
rik unsuru olan Kur'ân-ı Kerim, müslümanlar arasında mukaddes bir ki- 
tab olmanın dışında, sadece Arap Edebiyatı'nın bir şâheseri olmakla 
kalmamış, aynı zamanda Hz. Peygamberin nübüvvet ve risaletini teyid 
eden en büyük mucize olmuştur. Üslübu, insanlara tesiri, tarihi mesel- 
leri, hakikatları beyanı, te'lifi, ihtiva ettiği ilimler ve maarif, ıslâh si- 
yâseti, gaybi haberleri ve daha akla gelebilecek çeşitli yönlerde bir 
eşsizlik kazanmıştı. Kur'ân'ın bu eşsizliği kendine hâsdır. Ve diğer 
münzel kitablarla farklılıklar gösterir. O, diğer münzel kitabların ak- 
sine, daha geniş bir yol ile gelmiş, kendini muhataplarına kabul ettir- 
mek ve onları tatmin etmek için kolaylıklar bahşederek kısım kısım 
nâzil olmuştur. Onun, diğer münzel kitablarla, dil, üslüb ve nakil yön- 
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lerinden farklılıklar gösterdiği her ilim sahibinin mâlumudur. Yine 
herkesin bildiği bir husus, İlâhi bir vazife ile gönderilmiş olan pey- 
gamberlerin, kendilerini kavimlerine kabul ettirebilmek için hâruku- 
lâde şeyler (mucizeler) göstermiş olmalarıdır. Sihrin revaçta olduğu 
bir devirde, kendisine verilen bir âsâ ile Hz. Musâ'nın sihirbazları 


mağlüb etmesi; tıb ilminin yüksek bir mertebeye ulaştığı bir zamanda, Şe 


Hz. İsâ'nın gösterdiği büyük mucizelerle, tabibleri hayrette bırakması 


gibi. Hz. Musâ, İsâ ve diğer peygamberlerin mucizeleri o anda hazır 
bulunanlar tarafından müşahede edilmişti. Diğer bir deyimle bunlar 
hissi mucizelerdi. Sürekli değillerdi. Halbuki İslâmiyet'in zuhuru es-. 
nasında Arap dili, üslübu ve hitabeti en yüksek dereceye ulaşmış, â- 
detâ altın çağını yaşamaktaydı. Belâgât ve fesahâtın en yüksek mer- 
tebeye ulaştığı bir devirde, fesahât ve belâgât üstadlarını dehşete dü- 
şürecek bir mucize gerekli - idi. Bu mucize de bizzat Kur'ân-ı Kerim'in 
kendisi olmuştur. Hiç şüphe yok ki, O, Arap şiir üstadlarını dehşete 
düşürmüş, asrındaki ve gelecek asırlardaki belâgât üstadlarının ses- 
lerini kesmiştir. Kur'ân-ı Kerim'in bu üstünlüğü parlak üslübundan mı- 
dır? Lafızlarının inceliğinden midir? Yoksa mânâlarının çekici güzel- 
liği, prensiplerinin büyüklüğü ve içerisindeki mesellerin latif oluşun- 
dan mıdır? Kat'i olarak hangisidir. Bunu bilemiyoruz. Bildiğimiz bir 
şey varsa, o da, Arap dilini bilen herkesi dehşete düşürmüş olmasıdır. 
Kur'ân-ı Kerim, garib haberleri, işâret ve istiarelerindeki sırları i- 
le hem havassa hem hem de avâma tesir etmesini bilmiştir. Bütün bu 
yönleriyle Kur Kur'ân müthiştir. Ve üstünlüğünün delili açıktır. Çünkü O, 
Kâdir-i Mutlak'ın Kelâmıdır. Mahlükun sözleri asla onu taklit etmeye 
muktedir olamaz ve olamayacaktır da. Zaten Kur'ân-ı Kerim'in, insanlı- 
ğı âciz bırakan yönü, ona benzer veya ona yakın bir eserin meydana, 
getirilememesinde aranılmaladır. Bu husus, Allah Tealâ tarafından o 
derece kesinlikle belirtilmiştir ki, aksinin vârid olması mümkün de- 
ğildir. Bizzat Kur'ân'ın kendisi, bütün insanların ve cinlerin bir araya 
elip çalışsalar, kendine benzer bir eser meydana getirmekte âciz ka- 
SR söyler Ve meydan okumasın edici BE süre siddetler 
direrek kendisine benzer tek bir süre bile meydana getirilemiyece- 
ğini iddia eder. İsrâ Süresi'nin 88.nci âyetinde, Kur'ân'ın bir benzeri 
yapılması istenirken, Bakara Süresi'nin 23-24. âyetlerinde tek bir sü- 
reye kadar düşülmüş olması, mahlükun hâlık karşısındaki aczini ifade- 
den başka bir şey olamaz. Bu âyetler, beşerin Kur'an'la muaraza etme 
kapısını kapamış ve insanların Kur'ân-ı Kerim karşısında kat'i hezi- 
metlerini tescil etmiştir. Kelâm-ı İlâhi olan bu "Ebedi Mucize'yi taklit 
etme kabiliyeti, hiç bir beşere verilmemiştir. Yüksek dağ tepele- 
rinden kopan seller gibi, önüne gelen her mâniayı silip süpüren, 
gönülleri ve akılları fetheden Kur'ân-ı Kerim, parlak üslübu, lafız- 
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larının inceliği, mânâlarının çekici güzelliği, prensiplerinin büyük- 
lüğü, garip haberleri, edebi sanatlarındaki sırlarıyle, herkese tesir 
etmiş, insanlığı hayret ve dehşet içerisinde bırakmıştır. 

Kur'ân-ı Kerim'i, bütün mucizelerin üzerine çıkaran en mümeyyiz 
vasıfı, onun, Arap harflerinin bir araya gelmesinden başka bir şey ol- 
mayan fasıllar mecmuası oluşudur. Bu harflerin yan yana getirilişi, in- 
san fiillerinin en kolayı zannedilirse de, ondaki terkipler yücelikle- 
rin fevkine ulaşmıştır. Kendi aralarında zayıf, kimsesiz yetim addet- 
tikleri Hz. Peygamber'in üstünlüğü, onbinlerce kişi tarâfından destek- 
lenen edip kimseleri neden ve niçin âciz bıraktı? Hatfler, kelimeler 
ve satırlar onları nasıl âciz bırakır? Arap Edebiyatı'nın altın devri olan 
bu ilk peygamberlik günlerinde Araplar, aralarından birinin sanat ve i- 
limde üstünlük gösterdiğini gördüklerinde, bütün kuvvet ve gayret- 
leriyle, onunla yarışmaya ve ondan daha üstününü meydana getirmeye 
çalışırlardı. Halbuki, Kur'ân, onların sanatını gölgede bıraktığına gö- 
re, niçin onlar Kur'ân'la yarışmaya, onunla muaraza etmeye koyulma- 
dılar? O'nun belâgâtındaki fevkaladeliğe muhalefet etmediler? Acaba 
bu hâl, aralarında bu sanatı ifâ edecek sanatkârların yokluğundan mı 
ileri gelmekte idi? Bu suale müsbet cevap veremiyeceğiz. Çünkü Hi- 
câz toprağı, fesâhat ve belâgât üstadlarını yetiştirmekle ün kazan- 
mıştı. Sonra Hz. Peygamber tek ve ümmi idi, onlar ise binlerce idiler. 
Acaba niçin onlar, onun aynını yapmağa teşebbüs etmeyip, kalemle 
mücadele etmediler de, kılıçla mukabelede bulundular. 

Çölün yetiştirdiği ve Benü Sa'd kabilesinde çocukluğunu geçiren 
"Sen bundan evvel hiç bir kitap okur değildin, elinle de yazmadın'? 
âyetinin muhatabı olan ümmi Muhammed (s.a.s), Ümmü'i-Kurâ'da âlemi 
islaha kalkıştı ve ömrünü, kendisini İlâhi bir vazife ile gelişini kabul 
etmeyen kavimlerle mücadele ile geçirdi, herkesi âciz bırakan ve deh- 
şete düşüren bir kitabla geldi. Bu kitab, güzel bir belâgât ve ikna e- 
dici delillerle gelmiş, ilim ve felsefe alanına girmiş, tıb, tabiat, arz ve 
semanın oluş kanunlarının sırlarından bahsetmiştir. Yine onda, eski a- 
sırların ve geçmiş milletlerin tarihleri bahis konusu edilmektedir. Za- 
manının ilim, fen ve edebi. sanatlarından hiçbirine vâkıf olmayan bir 
zattan, her yönü ile mükemmel bir eserin zuhüru elbette bir mucize- 
dir. Şüphesiz Kur'ân-ı Kerim'de ilim adamlarını, feylesofları ve fakih- 
leri âciz bırakan yönler mevcuttur. İnsanların inancını, ibâdetlerini, 
ahlâkını ıslah edip, kardeşliği tesis, adaleti tevzi etmesi, mâli işleri 
ıslah, kadına şahsiyet kazandırması, akıl ve fikirleri hürriyete kavuş- 
turması, insanlığı hidâyete sevketme gayesine matüf olarak tabiat 
ilimlerini kendine konu yapması, mazi, hâl ve istikbale âit gayb 


2 Ankebüt, 48. 
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haberleri, bizzat peygamber tarafından bile Kur'ân'ın tebdil edileme- 
mesi ve "Ben ancak bana vahyolunana uyarım"3 demesi gibi hususların, 
ümmi bir kimseden zuhür etmesi, mucizeden başka ne olabilir. 

İşte bu hakikat karşısında el-Velid, Lebid, el-A'şâ ve Ka'b b. Züheyr 
gibi belâgât üstadları, Kur'ân'ı her yönü ile takdir etmişler, kendileri- 
ni teshir eden bu üslüb karşısında "Yedi askı” adıyla Kabe'nin duvarla- 
rına asılan, İmriu'l-Kays, Tarafe b. Abd, Ka'b b. Züheyr, Amr b. Kulsüm 
gibi burcuna erişilmeyen şâirlerin şiirleri, Kur'ân'la mukayese edildi- 
ğinde, kuvvetli elektirik ampulleri karşısında duran mum ışığı mesa- 
besinde kalmış ve utanma duygusu ile yerlerinden indirilmişti. Kur'ân 
büyük küçük ayırt etmeksizin her yaştaki insanlara kendini dinletme- 
sini bilmiş, onlara imânı aşılamıştı. Gönüllere hoş gelen üslübu saye- 
sinde, en büyük düşmanları bile onu dinlemekten kendilerini alıkoya- 
mamışlardı. el-Velid b. el-Mugire, Ahnes b. Kays, Ebü Cehi b. Hişâm 
gibi Kureyş ileri gelenlerinin, Kur'ân'ı dinlememek için biribirlerine 
söz vermiş olmalarına rağmen, geceleri gizli gizli Kur'ân dinlemeye 
teşebbüs etmeleri, Hz. Peygamber'i öldürmek kastı ile harekete geçen 
Ömer b. el-Hattâb'ın müslüman oluşu, en-Necm süresinin son kısmın- 
daki "Allah'a secde ediniz ve O'na kulluk ediniz" âyetleri, Hz. Pey- 
gamber tarafından mü'min ve müşriklerin bulunduğu bir toplulukta o- 
kununca, müslümanlarla birlikte müşrikler de yere secdeye kapanmış- 
lar, yere secde yapmayı gururuna yediremeyen Umeyye b. Halef'in, 
yerden bir avuç toprak alarak alnına götürmesif, Hz. Peygamber'i, . 
giriştiği teşebbüsden vazgeçirmek için nasihatta bulunan Utbe b. 
Rabia'ya cevap mahiyetinde okunan Fussilet Süresi'nin ilk âyetleri, 
Utbe'yi dehşet ve hayrette bırakmış ve kendisini bekleyenlere 
"O'ndan öyle şeyler işittim ki, ömrümde benzerini işitmiş değilim. Bu 
sözler ne şiir, ne sihir ne de kehânettir. Bunlardan hiçbirine benze- 
memektedir. Ey Kureyşliler, bana kulak verin, beni dinleyin, O'nu, 
kendi haline bırakmanızı tavsiye ederim. Eğer O muvaffak olmazsa, 
Arabistan O'nu mahveder. Eğer muvaffak olursa, O'nun zaferi, sizin de 
zaferiniz demektir"> demesi, Kur'ân'ın cezbedici füsünkâr üslübun- 
dan değil midir? Bu konuda misaller çoğaltılabilir. İşte size onlardan 
bir kaçı... Devs kabilesinin şâiri ve ileri gelen önderlerinden olan et- 
Tufeyl b. Arar, Mekke'ye geldiğinde, Kureyşliler ona: “Ey Tufeyli, 
memleketimize geldin, Mubammed'i dinleyenler bizden ayrılıyorlar, 
cemâatımız da dağılıyor, işlerimiz darma dağınık oluyor. O'nun sözleri 


3 Yunus, 15. 
İ SabibulLBubârı, Mısır 1345, VE 177. 
> ibn Hişâm, es Siretu'n-Nebeviyye, Mısır 1375/1955, 1, 294. 
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sanki bir sihir gibi, kişiyi babasından, kardeşinden ve zevcesinden 
ayırıyor. Senden ve kavminden de korkarız. Dikkatli olun, sakın 
O'ndan birşey dinlemeyin” demişlerdi. et-Tufeyl bu sözlere öyle 
inandırılmıştı ki, Kabe'ye her gidişinde, Muhammed'i orada görse, on- 
dan: bir şeyler duyup işitmemek ve onun büyüsüne uğramaktan kurtul- 
mak için, kulaklarına birşeyler tıkardı. Birgün kendi kendine "Ben ne 
kadar batıl itikadlı bir adamım, Muhammed'in söylediklerini işitmekle 
bana ne fenalık gelebilir? Eğer söylediklerinin bir kıymeti varsa, bu 
değeri takdir edecek bir akla sahibim'Aliyerek Kur'ân'ı dinledi ve he- 
men kabilesi arasında ilk müslüman mürşidi olma şerefini kazandı! . 
Bazan, Kur'ân'ın tek bir âyeti dahi, devrindeki insanları Gezbetmeye 
kâfi gelmiştir. el-Ferazdak'ın amcası olarak bilinen es-Sa'sa, Hz. 
Peygamber'den "Kim zerre kadar iyilik yapmışsa onu görür. Kim de 
zerre kadar kötülük yapmışsa onu görür"? âyetlerini işitince, bu bana 
kâfidir, demiş ve daha fazla bir şey dinlemek istememiştir8 . 

Kur'ân-ı Kerim başlangıçta verdiği ruhla, bedevileri ince bir anlayış 
zevkine ulaştırmıştır. Buna âit güzel bir misâli bize el-Esmâ'i ver- 
mektedir: "Bir gün bedevi (köylü) bir Arap kızından işittiğim bir şi- 
irin fesahatı karşısında, Allah seni helâk etsin, ne kadar da fasih söy- 
lüyorsun dediğimde, bana, yazıklar olsun sana, söylediğim şu şiir, Ce- 
nab-ı Hak'kın "Musâ'nın anasına, onu emzir, ona âit bir tehlike gelince 
denize bırak, korkma, kederlenme, çünkü biz onu yine sana döndü- 
receğiz ve om peygamberlerden biri de yapacağız, diye vahyettik"? 
âyeti karşısında fasih sayılabilir mi? "Bu âyet, iki emir, iki nehiy, iki 
müjdeyi cemetmektedir"19 demiş ve el-Esma'i yi mahcüb etmişti. İşte 
size basit bir bedevi kızının Kur'ân-ı Kerim anlayışı... 

İnsanlar için hidayet rehberi olan Kur'ân-ı Kerim'in Hz. Peygam- 
ber'e indirilişinin asıl gayesi, insan aklını ve değerini yükseltmek, o- 
nu doğru yola sevketmek, maddi ve manevi yönden en iyi şekilde men- 
faatlendirmektedir. O, inancı ıslah ve ahlâkı güzelleştirmek ister. 
Sosyal hayat kâidelerini vazederken orta bir yol takib eder. Pek çok 
âyetlerinde, insanları zulmetten nura sevkeden prensipleri koymuş, 
yapılan kötü işlerin neticesi ile korkutmuş, öbür âlemde insanların 
amelleri karşılığı olan güzel veya dehşetli hayatı en güzel şekilde 
vasfetmiştir. Bütün bunlar insan oğlunun saadeti içindir. Böylece Kur'- 


6 İbn Hişam, es-Siret'un-Nebeviyye, 1. 382. 

7 Zelzele 7-8. 

8 ekKurtubi, el-Câmt 4 Abkâmtl-Kurân, Mısır 1369/1950, XX. 153. 
? Kasas 7. 
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ân-ı Kerim, gerek şahsi hastalıklara ve gerekse cemiyetin ahlâki has- 
talıklarına ilaç olmuş, ferdi ve içtimai müşkilleri halletmiş, insanoğ- 
luna doğru ve temiz bir hayat yolunu çizmiştir. 

Kur'ân-ı Kerim'de, gönüllere nefret vermeden mühim bazı işler (o- 
laylar) tekrar edilmekte, bu tekrarlar sıkıcı olmaktan ziyâde birbir- 
lerini tamamlamakta ve ikmâl etmektedir. İnzâr ve tebşir, va'd ve va'id 
gibi hususlar bazen açık, bazen kapalı, bazen veciz, bazen de emsaller- 
le anlatılmış, genel olarak her müjdenin arkasından bir tehdit ve her 
tehdidin arkasından bir müjde gelmektedir. O, garib haberleri, işâret 
ve istiarelerindeki sırlarıyla milletlere tesir ettiği gibi, her taba- 
kadan olan fertlere de aynı derecede müessir olmuştur. 

Başlangıçta Araplar, Hz. Peygamber'i bir meczüb, bir şâir ve bir kâ- 
hin gibi telakki etmişlerdi. Bu hususlar, bizzat Kur'ân tarafından red- 
dedildiği gibi, zaman da bunun böyle olmadığını isbat etmiştir. Çok 
geçmeden O'nun İlâhi bir menşeden geldiğine, O'nun bir mucize oldu- 
ğuna ve beşerin O'nun gibi tesir .icra edecek bir eser meydana getire- 
meyeceğine inanmışlardır. Mucize ve nübüvvet delili olan Kur'ân'ı Ke- 
rim'in üslüb yüceliğini ve eşsizliğini, Arap dilini iyi bilen herkes 
takdir edebiliyordu. Yalancı Peygamberlerin ortaya attıkları secili 
sözlerin, Kur'ân'la mukayese edilemeyecek kadar basit ve bayağı oldu- 
ğunu Araplar derhal anlayabiliyorlardı. Meselâ, Talhâ en-Nemeri, .Ye- 
mâme'ye gelip Müseyleme ile konuştuktan sonra "Şehadet ederim ki, 
sen muhakkak yalancısın, Muhammed ise doğrudur. Fakat Rabia kabi- 
lesinin yalancısı, bana Mudar'ın doğrusundan daha muhabbetlidir"1! 
demek suretiyle, yukarıdaki görüşümüzü teyid etmektedir. 

Kur'ân-ı Kerim, hangi yönden incelenirse incelensin, beşerin O'nun 
gibi bir eser meydana getiremeyeceği isbatlanmış ve her yönden üs- 
tünlüğü açıkça kendini göstermiştir. Bu hakikate rağmen, tarihte" bazı 
cüretkârlar ortaya çıkıp, Kur'ân'a nazire yapmak istemişlerse de, bun- 
ların gayretleri aczlerini itiraf etmekten daha ileri gidememiştir!2 . 
en-Nakkaş'ın naklettiğine göre, arap feylesofu el-Kindi'ye dostları, ey 
hakim, bize Kur'ân'a benzer bir şey yap derler. O da, arkadaşlarına o- 
nun bazı kısımlarına benzer bir şey yapabileceğini söyler. Uzun müd- 
det bir yere çekilir ve çalışır. Sonra arkadaşlarının yanına gelerek, 
onlara "Allah'a yemin ederim ki, ben O'na benzer bir şey yapmaya muk- 
tedir olamadım. Hiç kimse de buna kâdir olamaz. Mushafı açtım, karşı- 
ma Mâide Süresi çıktı. İlk âyeti ahde vefa ile başlayıp, ahidleri boz- 
maktan nehyetmekte, genel olarak helal kılmakta, sonra istisnadan 


ll Mustafa Sâdık er-Râfi, 7câz'ul-Kurân, Mısır 1375/1956, s. 195. 


12 Bu konuda çeşitli haberler için bkz: er-Râfi'i, Zcazu/Kurân 187-212; Muhammed Behcetu'i- 
Bitâr, Târbu Fikretu Icazi'l-Kurân, Dımaşk 1374/1955, s. 22-26, 46, 49, 55, 65-66, 
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sonra bir istisnayı istisna etmektedir. Daha sonra da kudret ve hikme- 
tini bildirmektedir. Bunların hepsi iki satırda anlatılmaktadır. Böyle- 
sine geniş bir ifadeyi iki satıra hiç kimse sığdıramaz. Bu geniş ifade- 
nin anlatılabilmesi için cildlerle eserin yazılması gerekir"13 demekle 
aczini itiraf etmiştir. 

Kur'ân-ı Kerim'in insanlığı âciz bırakan üslüb mükemmeliyeti kar- 
şısında yalnız müslümanlar değil, Arapça bilen ve bilmeyen gayrı müs- 
limler bile hayran kalmaktadırlar. Kur'ân-ı Kerim'i Fransızca'ya çevi- 
ren Sorbon profesörlerinden Regis Blachöre, bu İlâhi kitab hakkında 
yazdığı "Kur'ân'a Giriş" adlı eserinde, bu hususu şöyle ifade etmekte- 
dir: "Hattâ Arapça bilmeyen bir Avrupalı, bazı sürelerin okunmasından 
hisleniyor. Ya Muhammed'in muasırları - hiç olmazsa kin ile körlenme- 
miş olanlar - hakkında neler düşünülmez"1i . İslâmiyet aleyhindeki e- 
serleri ile tanınmış olan Papaz Henri Lammens bile "Filolojik bakım- 
dan Kur'ân'ın üslübu dikkate değer bir mükemmeliyettedir"15 demek 
meçburiyetinde kalmıştır. Keza Şeyhu'l-Müsteşrikin lakabını almış o- 
lan Ignaz Goldziher'de Kur'ân için "O, dünyanın edebi eserlerinden bi- 


ridir"16 demektedir. Prof. Louis Massignon'a göre Kur'ân-ı Kerim"İlk 
kıraât ve tilavet kitabı, dolayısıyle hayat bilgisi elkitabı, ibâdetin ye- 
gâne tilaveti İslâm Mantalitesini (zihniyetini) yaratan kitabdır"!7 de- 
mek mecburiyetinde kalmışlardır. 

Şüphesiz Kur'ân-ı Kerim'in muhatabları, akıl ve fikir sahibleridir. 
O, insanı yaratılandan yaratana, eserden müessire ulaştırır. Kendisi ü- 
zerinde düşünülmesini ister. Kendisi üzerinde düşünmeyenleri zem- 
meder, körü körüne taklidi sevmez. İnsanın madde ve ruhuna hitab e- 
der. Zorlukları kaldırıp kolaylıkları murad eder. Kur'ân-ı Kerim, in- 
sanlığa çok ağır yükler yüklemeden, hidayet yollarını göstermiş, O in- 
sanlığın hidayet ve saadet rehberi olmuştur. 

Gönüllere hoş gelen, müşahede ve tefekküre davet eden, insanın 
madde ve ruhuna hitab eden üslübu, fasihliğin bütün şartlarını cemet- 
miş lafızlarının fesahatı, maksada halel vermeksizin icazın en yüksek 
mertebesine ulaşması, sözlerinin yerli yerinde oluşu, tekrarlarının u- 
sandırmayışı, çok güzel âyet sonları (fasılalar) ve tabii secileri, zaman 
ve mekanın gizlilikleri içerisinde kalmış gayba âit haberleri, ancak, 


13 Tefiru-Kurtubi, Vİ. 31-32. 

14 Regis Blachöre, #iroductlon au Coran, Paris 1959, p. 172. 
15 Henri Lemmens, Z7s/âm, Beyrouth 1944, p. 52. 

16 İ. Goldziher, e/-Akfdetu veŞ-Şeriatu fi'Hİslâm, Mısır 1946, s. 9. 


17 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Prof. M Tayyib Okic, Kurân-ı Kerim'in Uslüb ve Kımât, 
Ankara 1963. (İlâhiyât Fak. Yayınlarından). 
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sonradan yapılmış hassas âletler ve laboratuvarlar yardımıyle akılların 
ulaşabileceği ilmi sırları, kânun koyma ilminde diğer münzel kitab- 
larda bulunanların fevkinde hakimâne kanunları, fert ve cemiyet ahlâ- 
kını güzelleştiren ve âileyi ıslah eden ahlâk kâideleri, bir çok yön- 
lere tahammülü ve bir çok manalara teşâbuh kuvveti, tatlı hikâye- * 
leriyle geçmiş asırların tarihini aydınlatması, Mebde' ve Mead husu- 
sundaki bilgileri, sulh ve harb sanatları yolundaki tâlimatı, devletler 
arası hukuk prensipleri, bâtıl ve hurâfelerden sâlim ve bünyesinin di- 
ğer eserlerden farklı oluşu, tabii güzelliklerine ilâveten bedii güzel- 
likleri, mücerredi müşahhas, zihinde gâib olanı önünde hazır yapan 
meselleri, güzel hitabları, müstesna ikna sistemi, delillerinin kuvve- 
ti, mantığının üstünlüğü, akılları birden bire çelen ve nefisleri meftün 
eden rühi sihirli câzibesi, insanlığa her iki âlemin saadetini temin 
eden esasları ile Kur'ân-ı Kerim, hangi zaman ve mekânda okunursa o- 
kunsun, O, dâima ebedi bir mucize olarak taptaze önümüzde duracak- 
tır. Dünya yaşlandıkça Kur'ân gençleşecek, zaman ilerledikçe Kur'ân'- 
ın hakikatları daha açık olarak tezâhür edecektir. 

b- Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Anlamı: 

Mukaddes kitabımız Kur'ân-ı Kerim'i muhataplara anlatmak için ya- 
pılan işte kullanılan "7e/5ir " ve "Te'vi" kelimelerinin ilk devirdeki 
kullanılış şekillerini iyi bilmemiz icâb eder. Bunun için de, evvela bu 
iki kelimenin köklerinin lügât yönünden anlamlarını tesbit etmek, 
sonra da ilk devirdeki durumlarını araştırmak lâzım gelir. Biz burada 
bu iki kelimenin çeşitli sahalardaki durumlarını araştırmayarak, onla- 
rın sadece dini olarak (Kur'ân'ın açıklaması ve beyân edilmesi bakı- 
mından) tahsisini inceleyeceğimizi hatırlatmak isteriz. 

Tefsir kelimesi "Fesr" (sa ) veya taklib tarikiyle ”Sefr” (&..) kök- 
lerinden "Tef" vezninde bir masdardır. Fesr, beyân etmek, keşfet- 
mek, izhâr etmek ve üzeri kapalı bir şeyi açmak gibi mânâlarda külla- 
nılmaktadır. Bu mânâlardan istifade edilerek "Fesr" lügatte tabibin 
hastalığı teşhis için bakmış olduğu az suya denir18. Bu az suya zâhiri 
benzerliğinden dolayı bevl olduğunu söyleyenler de vardır. Tabibler 
bir şişe içerisindeki bu suyu veya idrarı tahlil ve tahkik etmek sure- 
tiyle hastalığın sebebini bulabilirlerdi!>. 


İĞ ibn Manzör, Zisânu'-Arab, Beyrut 1374, V. 55; el-Cevheri, es-Sıbab, Mısır 1376, IL. 781; ez- 
Zebidi, Tâcul-Arüs, Mısır 1306, III. 470. 

. 19 Lisânu'-Arab, V. 55; Tâcu'mArüs, WI. 470; er-Râgıb el-Isfahâni, el-Müfredât fi Garibi! Kurân, Mısır 

1381/1961, s. 380. es-Sa'lebi, e/-Keşf ve7-Beyân, İstanbul Veliyyuddin ef. Ktp. no. 130-133 

(yazma) i.v. 9a, 
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Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle türeyebileceğini söylediğimiz 
"Sefr' kökü, çeşitli anlamlara gelirse de, bu kelimenin Araplar arasın- 
da, kapalı bir şeyi açmak, aydınlatmak ve açmak gibi mânâlarda kul- 


lanıldığı görülür?9. Mesela (U4şas ye 5İ gli wiki) o (kadın yüzünü açtı) 


yani yüzündeki örtüyü; ( holü sâaâs ii) Oo kaldırdı mânâsınadır?! Bu iki 
kelimenin mânâ bakımından benzerlikleri ve Arap dilinde mevcüd 
olan taklib sanatı göz önüne alınacak olursa, tef'il babıtıdan olan "7ef- 
sir' kelimesinin bu iki kökten de türemesi mümkündür. Böyle olmakla 
beraber, bu iki kelime arasında mâna bakımından ince farklar olduğuna 
da işaret etmemiz gerekir. Emin el-Hüli: “ "Fesr" veya "Sefr' keli- 
melerinin her ikisi de keşif mânâsınadır. "Se/r" kelimesinde zâhiri 
maddi bir keşif, "Fesr" kelimesinde ise manevi bir keşif görürüz ve 
bunlardan gelen tef'il bâbı ise mânâyı keşif ve izhârdır', demek- 
tedir22. 

Tefsir kelimesi ıstılah olarak "Müşkil olan lafızdan murad edilen 
şeyi keşfetmektir" diye tarif edilir23 . Fakat bu kapalılık kelâmın sa- 
hibinden bir beyâna muhtaç olur. Onun için hakiki tefsir Allah ve Re- 
sülü'nün beyânı ile yapılandır, kısacası, hakiki tefsir rivâyete muhtaç 
bulunan yâni tevkifi olandır. İslâm Hukuku alanında, tefsirin çeşitli 
anlamlarından, tercih edileni budur. Bu anlamın dışındakiler, te'vil içe- 
risinde mütalaâ edilirler. 

Te'vil kelimesi "Ji -Jaş-jJi" kökünden tef'il ölçüsünde yapılan 
bir masdardır. Kelimenin aslı geri dönmek (rücu) mânâsınadır?i , Tef'il 
bâbı ise açıklamak, beyan, tefsir, keşf, izah, terceme, netice gibi an- 
lamlarda da kullanılır2>. Istılah olarak “Zâhiri mutabık olan mânâyı iki 
ihtimalden birine reddetmektir”26, ez-Zerkeşi (Ö. 792/1392), te'vil, â- 
yetin muhtemel olduğu mânâlardan birine rücü edilmesidir27. Es-Sa'- 
lebi (Ö. 427/1035) ise te'vil âyetin ön ve arkasına muvafık olduğu 
muhtemel mânâlardan birine sarfıdır2ö, diye tarif eder. 


20 ZisanulArab, IV. 369; es-Sıbah, 11. 686; Tâcu'LAris, WI. 270. 

21 es-Semerkandi, Şerbu te'vilatı'-Kur'ân, İst. Şehid Ali Paş. Ktp. no. 283 (yazma). 
22 el-Hüli, er-Te/sir maalimu bayalibi ve menbecubu'l Yevm, Mısır 1944, s. 5. 

23 Disânu'lArab, V. 55; Tacu'l-Arüs, YL. 170, VW. 215. 

2İ LisânulAarab, XI, 32; es-Sıbab IV, 1627; Tâcu'l-Arüs VW. 215; Müfredâts. 31. 

25 Lisânu'-Arab, XI, 33; el-Mâturidi, Te'vilâtu'l-Kur'ân, İst. Selim Ağa Ktp. no: 40 (yazma) v. 2a. 
26 Tâcukands TL. 470, VML. 215. 

27 ez-Zerkeşi, el-Burbân, Mısır 1376/1378, TI. 148. 

28 el-Keşf, 1. v. 9b. 
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Tefsir ve te'vil kelimelerinin lügat ve ıstılah bakımından kullanış- 
larını gördükten sonra, bu iki kelimenin Kur'ân-ı Kerim'deki kullanış- 
larını araştırmamız icab eder. Her iki kelime Kur'ân'da tef'il babında 
gelmektedir. Tefsir kelimesi sadece bir defa Furkan süresinin 33.ncü 
âyetinde geçmektedir. Bu âyetten anlaşıldığına göre "Kâfir olanlar 
derler ki: Kur'ân neden toptan indirilmedi? Bizse (Kur'ân'ı) kalbini o- 
nunla sağlamlaştırmak için (bölük bölük) indiririz. Biz (Kur'ân'ı) âyet 
âyet ayırdık, sıraladık, tane tane okuduk. Onların sana karşı irâd et- 
tikleri misâl yoktur ki (onun mukabilinde) sana hakkıyla bir misâl ge- 
tirmeyelim ve onu daha güzel izâh ve tefsir etmeyelim". Kâfirler, 
Kur'ân'ın iniş şekline itiraz ediyor, Kur'an da kendisine karşı vukubu- 
lan itirazların cevabını veriyordu. Bu âyette geçen tefsir lafzını, Allah 
(c.c.) kendine havale etmiş olduğu anlaşılmaktadır. Bu netice bizim 
için çok mühimdir. Müfessirler buradaki tefsirin mânâsını tafsil ve be- 
yân olarak zikretmektedirler?? . 

Te'vil kelimesi ise Kur'ân-ı Kerim'de 15 âyette geçmektedir. Bu ke- 
limenin Kur'ân'daki kullanılış: mânâsı biraz değişmektedir. Bazen ke- 
lamın te'vili39, bazen rü'ya ve ahlâm3! te'vili32, bazen de amellerin te'- 
vili33 gibi anlamlarda kullanılmaktadır. Daha açık olarak, sözlerin mâ- 
nâlarını açıklamak, işlerin iç yüzünü haber vermek, yani sözleri ve iş- 
lerin neticesinin nereye varacağını (âkibetini) bildirmek, rü'ya ve ah- 
lâm tâbir etmek gibi mânâlarda kullanılmaktadır. Zaten te'vil kelimesi 
evvelce beyân ettiğimiz mânâlardan başka, rü'ya tabir etmek, âkibet, 
ceza ve ıslah etmek gibi mânâları da ihtiva etmektedir3i . Kur'ân'da 
geçen te'vil kelimelerinin bir tanesi müstesna, hepsi şahıslara râcidir. 
Yalnız Al-i İmrân süresinde geçen te'vil lafzı Allah'a râcidir ki, bu da 
önündeki kelâma tâbi olarak kullanılmıştır. Kur'ân'da şahıslar için 
kullanılan bir sözün, Allah için de kullanıldığını sık sık müşahade et- 
mekteyiz. i i 

Kur'ân'da geçen tefsir lafzı Allah'a havale edildiğinden, sahabe tef- 
sir hakkında söz söylemekten çekinmiş, zamanlarındaki dini korku ve 
ameli hayat ihtiyaçlarının hududlu oluşu sebebiyle, Kur'ân tefsirinin 


29 e-Taberi Camlu'l-Beyân, Mısır 1374, XIX.8. 
3 Bkz Âli imrân 7; Yusüf 6, 21, 101. 


31 Rü'ya ve ahlâm her ikisi de aynı anlamda iseler de, rü'ya iyi olanlarda, ahlâm ise kötü olan rü'yalar 
için kullanılmaktadır. Bkz. Zisanu'-Arab, XII. 145. Keza Kur'ân'da, Firavn'ın görmüş olduğu 
rü'yanın tabirini kâhinlere sorduğunda ahlâm lafzı kullanılmıştır (Yusuf 43). 


32 Yusuf 36, 37, 44, 45, 100. 
33 Kehf 79, 83; Nisâ 58; İsrâ 35; Arâf 52; Yunus 39. 
İİ Bkz. Zsanu'Arab, XI. 33-34. 
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tevkifi oluşu kanaatı zuhür etmişti. O halde Kur'ân'ın tefsiri denince, 
doğrudan doğruya Allah'ın veya onun elçisinin izâhı anlaşılıyordu. Kı- 
saca, tefsirde tam bir isâbet vardı, hata ihtimâli bahis konusu değil- 
di35. Ebü Vâile (Ö. 82/701) tefsirden sorulduğunda "Murad eden Allah 
isabet etti demiş ve isabeti de hatanın zıddı ile tavsif etmişti"35, Bu 
duruma göre tefsir lafzı Allah'a ve Peygamber'e atfedilmiş oluyordu. 
Bunu biraz daha genişleterek, sahabeye de atfedebiliriz. Zira onlar, 
Kur'ân'ın nüzülüne ve onun iniş sebeplerine şâhid oldular. Hüküm- 
lerle sebepler arasındaki münasebeti biliyorlardı37. Bundan dolayı 
Ebü Abdillah el-Hâkim KÖ. 405/1014) Müstedrek'inde "Sahabe tefsiri, 
bizim indimizde merfu' hükmündedir, bundan maksat hüccet ve delil 
getirme bakımındandır. Sahabe bir âyet hakkında bir söz söylese, biz 
de onu söyleriz. Zira o söz Peygamber'in sözüne muvâfıktır"38 demek- 
tedir. Ama bu demek değildir ki, bütün sahabe ilim ve fazilet yönünden 
aynıdır. Onların bazısı âlim, bazısı cesür idi. Ve her zaman Hz. Pey- 
gamber'in yanında bulunanlar olduğu gibi, Hz. Peygamber'i sık sık gör- 
meyenler de vardı. İşte bunlar, Hz. Peygamber'den işitmedikleri bir 
âyetin tefsiri hususunda, kendilerine bir şey sorulduğunda, cevap ver- 
mekten sakınıyorlardı. 

Te'vil kelimesinin gerek lügat ve gerekse Kur'ân'daki kullanılışı 
bakımından, mânâsında mündemiç olan itibar ve ihtimal mânâları dola- 
yısıyla, bu kelime daha çok kullanılmaya başlanmıştır. Te'vilde, tefsir 
lafzında olduğu gibi, doğruya kat'iyet yoktur. Tefsirde, Allah Teâla şu 
ibareden şu hükmü, şu mânâyı murad etmiştir diye kat'iyetle hüküm 
vardır. Bu cihetle tefsir, kat'i bir delile ve şâri'nin beyânına tavakkuf 
eder. Böyle kat'i bir delile istinad etmezse re'y ile tefsir olur ki, bu 
şer'an menedilmiştir. Te'vil ise, lafızdan muradı İlâhiyyeyi beyanda 
kat'iyet bulunmayarak lafzın ihtimallerinden birisini tercihden ibaret- 
tir. Bu bakımdan bazı sahabe eğer hata yaptıksa kendimizdendir, eğer 
doğru söyledikse, Allah'tandır, diyorlardı3?. İlk devirde bir ihtiyat 
tedbiri olarak te'vil lafzı, tefsir lafzından daha çok kullanılmıştır. 


35 Şerbu Te'vilât, v. 1b. 
38 UsanulArab, 1. 535: 
yeis ol) gil dl yal ielgüs yazedili öye Yk OS Yil çel dyan çiş 
3 vaa gay lil ya ay yi gg 0 303 
37 Şerbu Te'vilât, v. la. 
3S ibn Kayyum el-Cevziyye, //âmu-Muvakkiin, Dihli 1313, TI. 231. 


39 Şerbu Te'vilât, V. 2a. 


21 


Tefsir ile te'vil arasındaki farkı en güzel belirtenlerden biri şüp- 
hesiz Ebü Mansür el-Maturidi (Ö. 333/994) olmuştur. Şöyle ki, "Tefsir. 
sahabe içindir, te'vil ise fakihlere âittir sözlerinin mânâsı şudur; Sa- Sa- 
habe hâdiselere şâhid olup, hakkında Kur'ân nâzil olan hususu bildik- 


leri ve gözleriyle bizzat müşahede tittiklerinden, onlarca arca âyetlerin 
tefsiri, murad olunan şeyin Fakıkatyar. Bu ancak, bilen Kimseden İşi” 
tilen ve müşahede edilen şey gibidir. Tefsir hususunda, Kur'ân'ı kendi 
re'yleri ile tefsir edenler, ateşdeki yerine hazırlansın, şeklindeki ha- 
berden maksad, tefsir ettiği hususun doğruluğuna Allah'ı şâhid getir- 
mesidir. Te'vile gelince, işin sonunun beyanıdır, bu da dönmek mânâ- 
sında olan ( Jağı — Ji ) den alınmıştır. Ebü Zeyd'e göre, te'vilin mânâ- 

sı, sözün muhtemel olduğu mânâlardan birine yöneltilmesidir ki, tef- 
sirde olan zorluk burada vâki olmamıştır. Te'vilde Allah'ı şâhid göster- 
mek yoktur. Zira te'vil eden, murad edilen şeyden haber vermemekte 
ve Allah bununla şunu murad veya kastedmiştir dememekte, fakat bu 
söz insanların konuşmalarında şu vecihlere yönelir ve Allah'ta en iyi 
bilir demektedir. Meselâ, tefsir ehli ( & w.1/ ) sözünde ihtilaf et- 
mişlerdir. Kimi, Allah nefsine hamdetti derken, kimisi de kendisine 
hamdedilmesini emrettiğini söylüyor. Bir kimse, bu iki sözden birini 
bırakıp, diğeri kastedildiğine kâni olursa, o kimse müfessirdir. Te'vil 
ise, hamd kelimesinin, Allah'ı medih ve senaya, Allah'a şükretmek em- 
ridir ve sonunda da Allah murad ettiği şeyin en iyisini bilir demesidir. 
Tefsirde sadece bir vecih vardır, te'vil ise bir çok vecihleri muhtevi- 
dir"40, 

Bu hususlar belirtildikten sonra, tefsir hareketine karşı, Peygam- 
ber, sahabe ve daha sonra gelenlerin durumu üzerinde durabiliriz. 
islâm'ın ilk günlerinde, sahabenin Kur'ân tefsiri hakkında iki kısma 
ayrıldığını görmekteyiz. Bir kısım sahabe, Kur'ân tefsiri hakkında, 
söz söylemekten çekinirken, diğerleri ise onu tefsir ediyorlardı. Hz. 
Peygamber'den rivayet edilen şu haberde "Bir kimse Kur'ân hakkında 
bilmeden ilimsiz olarak konuşursa ateşten oturacak yerine hazırlan- 
sın"il denilmektedir. Bu konuda çeşitli rivayetler pek çoktur. Fakat | 
bunların hepsi de aynı anlamdadır. Bu haberdeki re'y meselesi iyi 
anlaşılmadığı için, bu işin neticesi olan tehditten korkmuşlar ve bu 
korku tâbiiler tabakasını aşıp daha sonraki nesillere kadar ulaşmıştır. 
Yahutta Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunup ondan ilim almış olan 
sahabe, tefsirde hata yaparız korkusu ile Kur'ân'ı tefsir etmekten çe- 


40 Şerhu Te'vilgi, V. 2a. 


4i Tirmizi, Sünen, Mısır 1385/1965, V 199; İbn Hanbel, Müsned, Mısır 1313, 1. 269; Tefsiru't-Taberi 
(yeni), 1. 77; İbn Kesir, 70/Siru/-Kurâni'-Azim, Kâhire 1373, 1. 5. 
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kinmişler ve bu konuda konuşmak istememişlerdir. Hz. Ebü Bekr ©. 
13/634), Hz. Ömer (Ö. 23/643), ve Abdullah b. Ömer (Ö. 71/690) gibi 
seçkin sahabe tefsirden Oo çekinmişlerdir. Bir gün Hz. Ebü Bekr'e 
(Li 4S iş) 42 âyetinin mânâsını sorulduğunda "Allah'ın Kitabı'na 
dâir bir şeyi kendi fikrime göre tefsir eder veya bilmediğim halde 
söylersem, hangi yer beni üzerinde taşır ve hangi semâ beni gölgelen- 
dirir"43 demişti. Hz. Ömer'in de bu işi sıkı tuttuğu görülmektedir: 
"Sabig adında biri, bir gün Medine'ye gelip Kur'ân'ın müteşâbihatı hak- 
kında, sual soruyormuş. Bunu haber alan Ömer, onu çağırtıb, yaş burma 
dalları ile başını kanatıncaya kadar dövmüş, onu Medine'den memleke- 
tne göndermiş, bu şahısla hiç kimsenin görüşmemesini Ebu Musâ el- 
Eş'ari (Ö. 44/66G4) ye emretmişti"ii. Yine Hz. Ömer, "Şu ümmet üzeri- 
ne, mü'min olupta imanını gizleyen ile, fâsık olupta fıskını izhâr eden- 
den korkmam, fakat bir adam Kur'ân'ı okur, diline uydurur, onu makbül 
olmayan te'vil ile te'vil ederse, işte ondan korkarım" demiştir. 

Tefsir hareketinden çekinme tâbiilerden bazılarına da sirayet et- 
miştir. Mesela, Said b. el-Müseyyib'e (Ö. 94/712), Kur'ân'ın bir âyeti 
sorulduğunda "Biz Kur'ân hakkında birşey demeyiz" derdi. Diğer bir 
haberde, ona Kur'ân'dan bir ayet sorulduğunda "Bana Kur'ân'dan sorma- 
yın, onu, kendisine birşey gizli olmadığını zannedene -İkrime'yi kas- 
tederek- sorun,"47 demekteydi. Ubeydullah b. Amr b. Hafs (Ö. 147/ 
764) da, Sâlim b. Abdillah (Ö. 106/724) ve el-Kâsım b. Muhammed b. 
Ebi Bekr (Ö. 108/726) hakkında "Onlar Kur'ân'ı tefsir etmezlerdi"8 
demektedir. Muhammed b. Sirin (Ö. 110/728) Kur'ân'ın bir âyetini U- 
beyde es-Selmâni (Ö. 72/691)den sordum; "Allah'tan sakın, Kur'ân'ın 
niçin nâzil olduğunu bilenler gidip kayboldular, senin için yol bu- 
dur"49 demiştir. Bu hareket daha sonrakilere de intikal etmiş el-Esma'i 
(Ö. 217/832)'nin bundan dolayı Kur'ân'ı tefsir etmekten ve hadisi ne- 


42 Abese, 31. 

43 Tefsiru't-Taberi 1. 78; Tejfsiru İbn Kesir, 1. 5. 

44 es-Suyüti, el-Zikân fi Uüm!Kurân Mısır 1279, TI. 4, el-Kâsımi, Mebâsinu1-Te'vi CTefsiru'l- 
Kâsımi) Mısır 1376, 1. 99-100. 

45 eş-Şâbi, el-Muvafakât f Usüli'ş-Şeria, Mısır (Matbatu't-Ticariyye) II. 422. 


46 İbn Sa'd, Kitabu'-Tabakâtil-Kebir, Leiden 1904-1940, II. 130; Tefsiru't-Taberi , (yeni) 1. 85; 
Tefsiru İbn Kesir, 1. 6. 


a Tefsirut-Taberi (yeni) 1. 86-87; Tefsiru İbn Kesir, 1. 6; ibn Teymiye, Mukaddime fi Usulit-Tefsir, 
Dımaşk 1355, s. 31. 

İB Tabakâtu bn Sa'd, W. 184, V. 139, 148. 

49 Tefsiru 1-Taberi (yeni) 1. 86; Tefsiru Ibn Kesir, 1. 6. 
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bevi hakkında konuşmaktan şiddetle sakındığı söylenir59 . Bu sebeb- 
ten bir âyet tefsir etmemiş ve bu hususta bir şey sorulunca cevap ver- 
memiştir?1. Acaba bu zevatın Kur'ân tefsirinden çekinmelerine sebeb 
nedir? Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim'i Cenab-ı Hak, Cebrâil vasıtasıyle 
Hz. peygamber'e indirmişti. Kur'ân'ın mücmel olan âyetlerini, yine mü- 
beyyen âyetleriyle beyân etmişti. Hz. Peygamber de tebliğ ve tebyin- 
le mükellef bulunduğundan ve aynı zamanda O'nun Allah'la olan müna- 
sebetinden dolayı, Kur'ân'ı muhatablarına açıklamak mecburiyetinde i- 
di. Bize kadar ulaşan haberlerde, Hz. Peygamber'in Kur'ân'ı muhatabla- 
rına açıkladığı beyân edilmektedir. "Sahabe, Hz. Peygamberden on â- 
yet öğrenir, bu on âyetin mânâsını ve ameli tatbikini öğrenmedikçe, 
daha ileri gitmezlerdi'52. Bu haber, Hz. Peygamber'in onlara icâb eden 
yerleri izah ettiğini göstermektedir. 

Kur'ân'ın tefsiri konusunda re'y izharından korkanlar bulunmakla 
beraber, sahabe ve tâbiilerden bir çok kimselerin Kur'ân'ı tefsir ile 
meşgül olduklarını görmekteyiz. Mesela, Abdullah b. Mes'üd (Ö. 32/ 
652) ve Abdullah b. Abbas (Ö. 68/687) gibi müfessir sahâbiler, süreleri 
okuyor ve tefsir ediyorlardı”3. Tefsir ilminde meşhür olan bu iki şah- 
sın, ilk devirde, bildikleri hususlarda konuştuklarını ve tefsirde ihti- 
yatlı hareket ( ettiklerini oOgörmekteyiz. İbn Abbas'a, bir şahıs 


Sİ (ül e laa 0S a») âyetindeki günün mahiyetini sorunca, ibn 
Abbas ona 55 (üşcüll öyanak azlia yS an yi) © âyetini okumuş, bunun 
üzerine Sual soran, ben sana, bu günü haber vermen için soruyorum, 
sen bana başka bir gün daha söylüyorsun deyince, İbn Abbas, bu Al- 
lah'ın kitabında zikrettiği iki gündür ki, onu ancak Allah bilir, demiş 
ve Allah'ın kitabında bilmediği birşey hususunda konuşmayı çirkin 
görmüştür”©, Birgün İbn Mes'ud dostları arasında otururken, birisi ge- 
lip bir hikayecinin (kass) Duhân âyetini”7 zannına göre şöyle şöyle 
anlattığını söyledi. ibn Mes'ud bu habere kızarak, "Ey insanlar, Allah'- 
tan sakının. Bir kimse bir şey biliyorsa, o bildiği şeyi söylesin; eğer 


50 ibn Kuteybe, elMarif, Mısır 1353, s. 236. 

51 el-Muvafakât, HI. 423. 

52 Tefsiru 't-Taberi (yeni) 1. 80; Mukaddime fi Usüli't- ei s.5. 
53 Tefsiru '-Taberi (yeni) 1. 81. 

54 Secde 5 

55 Meâriç, 4. 

56 Tefsiru İbn Kesir, 1. 5-6. 

57 Duhân 10. 
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bilmiyorsa, o zaman Allah en iyi bilendir desin" demiştir”8. Bu iki ha- 
berden anlaşılıyor ki, ilk devirde sahabe bildiklerini söylemiş, bil- 
medikleri hususlarda da bilgimiz yoktur diye itiraf etmişlerdir. Tefsir 
hususunda bildiklerini söylemeye ve tefsire teşvik eden haberler pek 
çoktur. Mesela, Ebü Nuaym'ın, İbn Abbas'tan naklettiği bir haberde 
"Kur'ân'da vecihler vardır. O'nun en iyi vechini yükleniniz"59. Said b. 
Cübeyr (Ö. 95/713) de "Kur'ân'ı okuyupta sonra tefsir etmeyen kimse 
kör ve a'râbi gibidir"60, Mücâhid de "Allah'a mahlukâtının en sevim- 
lisi, inzâl edileni (Kur'ân'ı) en iyi bilenlerdir"6!, demektedirler. Bu- 
hâri'de, Hz. Peygamber'den nakledilen bir haberde "Sizin en hayırlınız 
Kur'ân'ı öğrenen ve öğreteninizdir"62 buyurulmaktadır. Buradaki öğ- 
renme ve öğretme mücerret değil, öğretilen şeylerin muhtevasını bil- 
me mânâsınadır. Bu hususda, sahabenin on âyeti ilim ve amel bakımın- 
dan öğrenmedikçe başka bir âyete geçmemeleri en açık misaldir. eş- 
Şa'bi (Ö. 104/722) den rivayet edildiğine göre "Bir âyetin tefsirini 
öğrenmek için Mesrük (Ö. 62/682) Basra'ya kadar gitmiş, kendisine bu 
âyeti tefsir edenin Şam'a göç ettiğini söylemişler, O da Şam'a kadar 
gitmiş ve o âyetin tefsirini öğrenmişti" denilmektedir03 . 

Yukarıda İbn Abbas'tan naklettiğimiz "Kur'ân'ı re'y ile veya bilme- 
dikleri halde tefsir edenler, ateşten oturacak yerlerine hazırlansınlar" 
haberinde iki ihtimal göze çarpmaktadır. Birincisi, bir kimse Hz. Pey- 
gamber ve .sahabeden gelen yolu bilmeksizin, Kur'ân'ın müşkilleri 
hakkında konuşursa, elbette Allah'ın gazabına lâyık olur. İkincisi ise, 
anlaşılması icâb eden re'y kelimesinin bu haber içindeki mânâsıdır. 
Kanaatımca buradaki re'y ile tefsir, mukaddem bir fikri veya mezhebi 
te'yid etmek için âyeti hevâ ve hevese göre tefsir etmektir ki, bunu 
yapan kimse elbette ateşteki yerini işgal etmeye lâyık olur. 

İslâm'ın ilk devrinde, tefsirden çekinme, onlar için haklı bir ha- 
reketti. Çünkü sağlam bir imân onları firenleyebiliyor, mukaddes ki- 
- tapta hata yapma korkusu ve Hz. Peygamber'e karşı duyulan hürmet, 
onları bu işten alıkoyuyordu. Hz. Peygamber, onlara lâzım gelecek ka- 
darını izâh etmişti. Fakat sonradan ameli hayat ihtiyaçlarının hudutları 
genişleyince, İslâm'ın ruhundan uzaklaşmamak süretiyle Kur'ân-ı 


58 Sabibut-Bubâri, VI. 142-143; Sabibu Müslim , IV. 2155-2156, Sünenü't-Tirmizi, V. 379. 
59 Tefiru'l-Kâsımi 1. 10. 

60 Toğiru *-Taberi (yen 1. 81. , 

61 el-Kurtubi, e-Câmi Li Abkâmi'-Kurân, Mısır 1369, 1. 26. 


62 SabibulBubâri, VI. 236; Sünemit-Tirmizi V. 173; Sünenil İbn Mâce, 1. 92-93; Müsnedü Ahmed, 
1. 57, 58, 69. 
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Kerim'i açıklamak ve Arap akliyatının gelişmesiyle çeşitli suallere 
cevap vermek icâb ettiğinden, hiç olmazsa onun te'viline gidilmesinde 
zaruret hasıl olmuştu. 

Netice olarak, şunu söyleyebiliriz ki, İslâm'ın ilk asrında Kur'ân 
tefsiri denilince, Allah'ın, Peygamber'in ve sahabenin Kur'ân'ı açıkla- . 
ması ve beyânı akla gelecektir. Bundan dolayı ilk devirlerdeki müfes- 
sirler eserlerinde tefsir lafzından ziyade te'vil kelimesini kullanmış- 
lardır. Bunun sebebi, sözlerinin kat'iyet ifade etmemesi ve aynı zaman- 
da tevazularını ifâde etmek içindi. Meselâ, İbn Kuteybe (Ö. 276/889) 
eserine "7Tevilu Muşkili'i-Kur'ân", Taberi "Câmiu'/-Beyân an Te'vili'l- 
Kur'ân", Maturidi ise "Tevilâtu'/-Kur'ân" ismini vermiştir. 

Bazen, tefsir ve te'vil lafızlarının birbiri yerine kullanıldığı da gö- 
rülmüştür. Meselâ, Tâberi, tefsirinin mukaddimesinde bu iki lafzı bir- 
birinden ayırt etmemektedir. "O, Kur'ân'ın te'vili için üç vecih vardır, 
demektedir. Birincisi, ona ulaşmaya yol yoktur. Allah onu, kendi ilmi- 
ne tercih etti ve mahlukâtının onu bilmesini menetti. Onlar da, Allah'- 
ın kitabında olacağını söylediği, zaman süresi içindeki işlerdir. İkinci- 
si, te'vilini sadece Peygamber'e tahsis ettikleridir ki, ümmetinden hiç- 
bir kimse O'nun beyânı olmadan, O'nun hakikatına ulaşamaz. Üçüncü 
vecih de, Kur'ân'ın nâzil olduğu lisânı bilenlerin te'vilidir ki, onlar 
Kur'an'ın Arap dili ve i'rabı bakımından te'vilini yaparlar"©4, Daha son- 
raları, bu iki lafız birbiri yerinde kullanılmış, hattâ bunların ikisi de 
kullanılış bakımından aynıdır diyenler olmuştur. İbnu'l-Arabi©5 (Ö. 
543/1148) ve Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya “6 (Ö. 291/904) tefsir ve te'- 
vil aynı mânâdadır, demişlerdir. ez-Zerkeşi ise "Sahih olan her ikisi- 
nin de değişik mânâlarda kullanılmasıdır"67 demektedir. er-Râğıb el- 
Isfahâni (Ö. 502/1108) tefsir ile te'vili şöyle ayırt etmektedir. "Tefsir 
te'vilden daha umumidir. Tefsir ekseriya lafızlarda, te'vil ise mânâlar- 
da kullanılır. Mesela, rü'ya te'vili gibi, te'vil ekseriya İlâhiyat kitab- 
larında, tefsir ise bu kitablarda kullanıldığı gibi, bunların gayrında da 
kullanılır"68. İslâm ansiklopedisindeki tefsir maddesinde "Tefsir keli- 
mesi eski felsefi ilmi eserlerin açıklanışı ve izâhı olarak kullanılı- 
yordu"©9 denilmektedir. 


Sİ yefirt-Taberi Yeni 1. 92-93. 

65 Zisanu'lArab, V. 55. 

66 Lisânu'l-Arab, XI. 33. 

67 el.Burhân, IL. 149. 

68 er-Râgıb el-Isfahâni, Mukaddimetu't-Tefsir, Mısır 1329, s. 402; ekBurbân, Tl. 149. 
69 Encycloperdie de L'islâm, IV. 633. 
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Tefsir kelimesinde dâima doğruya isâbet bahis konusu olduğundan, 
o makbuldür. Te'vil ise makbul olma veya olmama bakımından iki kısma 
ayrılır7”9. Makbül olmayan te'vil, kendisine bakıldığı vakit hoş olma- 
yan, âyetin ileri ve gerisi ile mutabakat etmeyen ve delilleri çirkin o- 
landır. Bu vasıfların bulunmadığı te'vil ise makbül addolunur. 

c- Tefsir ve Terceme arasındaki Fark; 

Tefsir ve terceme arasındaki farkları belirtmek için, bu iki kelime- 
nin lügat ve ıstılah mânâlarını iyi bilmek icâb eder. Tefsir kelimesinin 
lüğat ve ıstılah mânâlarını daha önce görmüştük. Şimdi de terceme ke- 
limesini anlamaya çalışalım. Terceme kelimesi, lügâtta çeşitli anlamlar 
taşır. Bu kelimenin kökü dört harfli (rubâ'i) (e-ç-v-e)fiilidir. Nedense 
el-Cevheri, bu kelimenin üç harfli Ksülâsi) (.-ç—) den geldiğini 
söylemektedir71. Bu görüşe bazı filologlar itiraz etmişlerdir72 Lügat 
kitabları genel olarak terceme kelimesini "Bir kelâmı, bir dilden 
başka bir dile çevirmek" gibi bir mânâya alırlarsa da, bu kelimenin 
bundan başka mânâları da vardır: 

a) Terceme kelimesi bir "Bâb” a ünvân koymak mânâsına gelir/3. 

b) Bir kimsenin hayatını anlatması mânâsında kullanılır. Dilimizde 
kullandığımız terceme-i hâl bu anlamdadır. 

c) Kendisine ulaşılmayan kişiye sözü tebliğ etmek, 

d) Bir sözü söylendiği dilde tefsir etmeye de terceme denir. Mesela 
İbn Abbas hakkında "O, Kur'ân'ın tercümânıdır' denilmesi bu mânâda- 
dır. 

e) Bir sözü kendi dilinden başka bir dile tefsir edip açıklamaya da 
terceme denir. el-Begavi (Ö. 516/1122) ve İbn Kesir (Ö. 774/1322) 
tefsirlerinde, terceme kelimesi Arap dilinde, dil ister aynı, isterse ay- 
rı olsun tebyin mânâsında kullanılır, demektedir7i . 

b Sözü bir dilden diğer bir dile nakletmeye terceme, bu sözü nak- 
ledene de tercümân 75 denir. Bu gün kullandığımız terceme kelimesi 
buradaki mânâya tahsis edilmiş gibidir. 

Terceme kelimesinin ıstılahtaki mânâsı "Bir kelâmın mânâsını di- 
ger bir lisanda dengi bir tabir ile aynen ifade etmektir." Terceme asli 


70 Mukaddtmetu-Tefstr, s. 403. 
71 es-Sıhah, V. 1928. 


72 Tâcu'-Arâs, VI. 211 (Terceme ve tercüman kelimelerinin kullanılışı hakkında geniş bilgi için 
bkz. Prof. M Tayyib Okiç " Hadiste tercümân" (İlâhiyât Fak. Dergisi, yıl 1966, cilt AN s. 27-52, 


73 Hadiste Tercüman, 5.31. 
74 Menâbileifân, 1. 6 
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mânâsana tamamen mutabık olmak için sarahatte, delalette; icmalde, 
tafsilde; umumda, hususda; ıtlakta, takyitte; kuvvette, isabette, hüsnü 
edâda, üslübu beyanda, hasılı ilimde, sanatta asıldaki ifadeye eşit ol- 
mak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme değil, eksik bir anlatış olmuş 
olur. Halbuki muhtelif lisanlar beyninde hutütu müştereke ne kadar 
çok olursa olsun, herbirini diğerinden ayıran bir çok hususiyetler de 
vardır. Onun için lisâni hususiyeti olmayıp, sırf akıl ve mantığa hita- 
ben yazılan kuru ve fenni eserlerin, ilmi kabiliyeti terakki etmiş olan 
lisanlara hakkiyle tercemesi kâbil olduğunda söz yoksa da hem akla, 
hem kalbe, yahut yalnız zevk ve hissiyata hitab eden ve lisan nokta- 
sından edebi eserlerin tercemelerinde muvaffakiyet görüldüğü nâdir- 
dir." 76 Demek oluyor ki, bir dilden diğer bir dile terceme yapılırken, 
kelâmın bütün mânâ ve maksatlarına itina gösterilmesi icâb etmekte- 
dir. , 
Yukarıda lügât ve ıstılah mânâlarını verdiğimiz terceme iki kısım- 
da incelenebilir. 1) Harfi veya lafzi terceme, 2) Manevi veya tefsiri 
terceme/7 . 

) Harfi veya Lafzi terceme: Nazmında ve tertibinde aslına benze- 
mesi gözetilen veya diğer bir deyimle müradifi müradifinin yerine 
koymaya benzeyen tercemedir. Harfi tercemeyi yapan kimse, terceme 
yapacağı metindeki her bir kelimeyi ele alıp, her yönden onun yerine 
geçebilecek diğer dildeki lafızları gözden geçirmesi gerekir ki, ek- 
seriya bu şekildeki terceme, asılda kastedilen mânâyı aksettirmekte 
güçlük çeker. 

2) Tefsiri terceme: Nazmında ve terkibinde aslına benzetilmesi gö- 
zetilmeyen tercemedir. Bu tercemedeki gaye, metindeki mana ve gaye- 
lerin güzel bir şekilde ifade edilmesidir. Bu tercemeyi yapan kimse, 
cümlenin delalet ettiği mânâyı diğer dilde de aynı şekilde ifade ede- 
cek bir şekilde anlatmasıdır. Görüldüğü gibi, tefsiri terceme, harfi 
terceme gibi zor değildir ve ondaki ağır şartları ihtiva etmemekte- 
dir/8, Zamanımızdaki tercemelerde kullanılışındaki kolaylık sebebiy- 
le daha ziyade tefsiri tercemeye itimad edilmiş ve bu terceme şekli 
daha fazla kullanılır olmuştur. 

Terceme kelimesi hakkında verdiğimiz şu kısa lügavi bilgilerden 
sonra, acaba Kur'ân'ın bir tercemesi yapılabilir mi? Sorusu ortaya Çık- 
maktadır. İslâm âlimleri arasında bu hususta çeşitli görüşler ileri sü- 
rülmüştür. Kur'ân-ı Kerim'in terceme edilebileceğini söyleyenlerin 


76 Muhammed Hamdi Yazır, Hâk Dini Kurân Dif, İstanbul 1935, 1. 9. 
To. Tefsir ve'i- Müfessirün, 1.23. 
78 Tercemedeki zarâri şartlar için bkz. Menâbilu'Lİrfün, U. 9. 
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maksadı, onun tefsiri tercemeleridir. Çünkü tercemedeki noksan ve 
eksiklikler Kur'ân'ın metnine değil, mütercimlerinin musamaha ve 
noksanlıklarına hamledilir. Bu sebebten tercemenin yanına metnin aslı 
da konulur. Yoksa Kur'ân terceme edilebilir diyenler, asla harfi terce- 
meyi kastedmemişlerdir. Kur'ân'ın harfi tercemesinin yapılamayacağına 
İslâm âlimleri icma ile ittifak halindedirler. Çünkü harfi terceme bir 
ibdalden ibârettir. Asl ile bedel birbirinin aynı olmalıdır. Bedel, aslın 
kapsadığı şeyleri aynen içine almalıdır. Böyle bir şey, İlâhi vahy olan 
Kur'ân için bahis konusu olamaz. Eğer Kur'ân lafzi terceme edilebil- 
seydi ki bu muhaldir.. Çünkü âyette ins ve cin bir araya gelse onun 
benzerini meydana getiremezler, buyurulmaktadır. Kur'ân'ın belâgat 
hususiyetleri ve i'câzı kaybolurdu79?. Kur'ân-ı Kerim'in zengin olan 
Avrupa lisânlarına yapılan tercemeleri bile, asıl manayı ifade etmekten 
çok âcizdirler. Bu hususu, bizler değil bizzat tercemeyi yapan Avru- 
palı müsteşrikler itiraf etmektedirler. Cenevre Üniversitesi profesö- 
rü ve fahri Rektörü Edouard Montet, yaptığı Fransızca Kur'ân terce- 
mesinin mukaddimesinde, bu hususu gayet açık bir şekilde ifade et- 
mektedir; "Süreler hakkında ileri sürdüğümüz bir çok meseleler husu- 
sunda ne hüküm verilirse verilsin, Arapça olarak Kur'ân'ı bilenlerin 
“ hepsi, bu dini kitabın güzelliğini, üslübunun son derecedeki mükem- 
meliyetini tescil etmekte müttefik olacaklardır ki, Avrupa dillerinde- 
ki bütün tercemeler, bunu hissettirip ifade etmek imkanından mah 
rumdurlar"80 , 

Kur'ân mütercimlerinden olan Georges Sale "Kur'ân'ı bi taraftne 
tercemeye gayret ettimse de, okuyucularım, Kur'ân metnine sadakatkâ- 
rane bir ifadeye muvaffak olamadığımı göreceklerdir" demektedir5!. 

Yine Kur'ân-ı Kerim mütercimlerinden olan İngiliz müsteşriki Mar- 
maduke Pickthall, eserine yazdığı mukaddimesinde "Kur'ân terceme 
edilemez, en eski İslâm âlimleri bu kanaatte idiler, ben de bu kanaat- 
teyim. Onun için Kur'ân'ı tercemeye muvaffak olduğumu iddia etmiyo- 
rum. Yalnız Kur'ân'ın manalarını nakle çalıştım. Buna muvaffak olduy- 
sam kendimi bahtiyar sayarım. Fakat bu eser, bu terceme hiç bir vakit 


79 Bu hususta bütün İslâm âlimleri ittifak halindedir. Fazla bilgi için bkz. MenâbilwLiyfaân, 1. 3-69; et- 
Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 25; M. Hasen Hacevi, Tercemetu'l-Kur'ânı'i-Kerim (Mecelletu'l-Ezher, 
VIL. 191, sene 1936); Muhammed Haseneyn Mahlüf el-Adevi, e-Medbalül-Munir fi mukaddimeti 
İlmi”t-Tefsir, Mısır 1351, s. 41 vd.; Milaslı İsmail Hakkı, Kurân Terceme edilebilir m? İstanbul 
1342, s. 4 ve dv; Hak Dini Kurân Dil, 1. 8; Hasan Basri Çantay, Kurân-ı Hakim ve Meâli Kerim, 
Mukaddime, $. 5-6. * 
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asıl Kur'ân yerini tutmaz ve hiç bir vakit bu maksadı istihdaf etme- 
miştir" sözleriyle aczini itiraf etmiştir$2 . 

Bu konuya muhterem merhüm hocam Prof. M. Tayyib Okiç'in "Ha- 
diste Tercümüân" adlı tetkik yazısından alacağım bir örnekle son vere- 
ceğim."Beşeriyet tarihinde tercümanların rolü daima msihim olmuştur. 
Bilhassa devletlerarası siyâsi ve ticari münasebetlerde ve adli işlerde 
bu işin ehemmiyeti hiç bir zaman küçümsenemez. Tercümanlık veya 
terceme işi, mühim olduğu kadar, zor, çetin ve o derece de mes'uliyetli 
bir iştir. Çünkü bu işle meşgül olanlar, onu hangi dilden yaparlarsa 
yapsınlar, daima hataya düşmek tehlikesine mârüz kalırlar. Meşhür 
Arap âlim ve ediplerinden el-Câhız (Ö. 255/869) Kitâbu'l Hayavân ad- 
lı büyük eserinde, Aristotales'le. ilgili metnin nakli hususunda söy- 
lediği gibi, tercüman bir feylesofun sözlerini, tam mânâsı, gerçek me- 
todu ve diğer incelikleriyle hiç bir zaman nakledemez. Bunun en 
güzel örneğini, Hindistan'ın meşhur Brahman şâiri Rabindranat Tago- 
re'un Mısır'a yaptığı bir seyahat esnasında "doğrudan doğruya İngilizce 
yazdığı eserler dışında, Hinduca yazdığı kitaplarını da İngilizceye ter- 
cüme etmesini" isteyenlere verdiği, şu cevap teşkil eder: "Hindüca 
yazdığım eserler, kendi fikirlerimi ihtiva etmiş olsalar bile, onları 
İngilizceye tercüme etmekten âcizim, zira bu tercememde İngiliz dili, 
Hinduca için elverişli değildir"83. İnsan kendi fikirlerini, çok iyi 
bildiği diğer bir dile çevirmekte müşkilât çeker ve acz gösterirse, 
başkalarının fikirlerini, başka bir dile terceme etmenin zorluğu ken- 
diliğinden ortaya çıkar. 

Tefsir ve terceme hakkında verilen şu umumi bilgilerden sonra, 
acaba bu iki kelime arasında ne gibi bir fark vardır. Demiştik ki, tef- 
sir, bir eserin veya bir ibârenin mâhiyetini başka tâbirler ile izâh 
ederek manasını mümkün mertebe açıklığa kavuşturur. Tefsir, müfes- 
serden ayrıdır. Her ikisi aynı dilde olabileceği gibi, ayrı dillerde de 
olabilir. O halde Kur'ân'ın diğer dillere tefsiri câiz olur. Bu tefsir asla 
Kur'ân yerine kâim olmaz. Hangi nevi terceme olursa olsun, o, mutlak 
olarak tefsirden başka bir şeydir. Terceme ile tefsir arasında farklar 
vardır. ez-Zerkâni bu farkların dört esasta toplanabileceğini söyle- 
mektedir84 , 

1) Terceme sigası müstakil bir sigadır. Aslından müstağni olunup, 
tercemenin aslın yerine geçmesi düşünülür. Halbuki tefsir böyle de- 
ğildir. Tefsir daima aslıyle irtibat halindedir. Eğer tefsirin asıl metin- 


82 Ömer Rıza Doğrul, Tanrı Buyruğu, ilk basımın ilk sözü, 
83 Hadiste Tercümün, s. 27. 
84 Menâbileirân, WU. 10-14. 
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den irtibatı kesilmiş olsaydı söz bozulur veya bâtıl olurdu; cümlesi. 
tafsilinde aslının yerine girememesi sebebiyle, mânâ da doğru ifade 
edilmemiş olurdu. 

2) Tercemede istidrat yapmak câiz olmadığı halde, tefsirde bu işi 
yapmak câizdir, hattâ bazen vâcib bile olur. Bu da terceme ile aslın 
birbirine benzer olmasının zaruriliğini ifade eder. Tercemenin, fazla- 
lıksız ve noksansız olarak, tam bir incelik, hassasiyet ve vukufla as- 
lına uygun olması bir zarurettir. Tefsir ise böyle değil, bilakis bu du- 
rumun aksidir. Çünkü o, aslın bir beyânı ve tavzihidir,. Bu beyân ve 
tavzihler, müfessirin şerhine bir tevcih olarak veya kendilerini tefsir 
edenlerin ihtiyaçları derecesinde kendi istidradına bir tenvir olarak, 
çeşitli mezheplere gitmesini gerektirebilir. Bu da, vaz'olunduğu mâ- 
nâdan başkası kastedildiğinde, lügavi lafızların şerhinde, ıstılahların 
izâhında ve delillerin serdedilmesinde görülür. İşte bu, Kur'ân tefsir- 
lerinin ekserisi, lugât ilimleri, akâid, fıkıh ve fıkıh usülü, nüzül se- 
bebleri, nâsih ve mensüh, tabii ve içtimâi ilimlerin çeşitli istidratları 
ihtiva etmelerindeki sırdır. Hata edildiğinde, aslın hatası üzerine ya- 
pılan tembih, bu istidradın yönlerindendir. Nitekim bunu ilmi eserle- 
rin şerhlerinde de görürüz. Böyle bir şeyi tercemede görmemize im- 
kân yoktur. Eğer tercemede böyle bir şey görseydik, emânetin vücü- 
bundan ve terceme inceliğinden dışarı çıkılmış olurdu. 

3) Terceme, örf yönünden aslın bütün mânâlarına ve maksatlarına 
uygunluk, vefakârlık mânâsını tazammun eder. Tefsir için böyle bir 
durum yoktur. Yukarıda zikredildiği gibi, tefsir ancak izâh üzerinde 
durur. Bu izâh ister icmâli ister tafsili olsun, isterse mânâları ve mak- 
satların hepsine şâmil olsun, veya bazılarını bırakıp bir kısmını ihti- 
sâr etsin, müsavidir. Halbuki terceme ne fazla ne noksan aslın mânâ- 
sını aynen nakleder. Bu işe tefsir kifayet etmeyebilir. 

4) Örf yönünden terceme, mütercimin naklettiği mânâ ve maksatla- 
rın asıl kelâmın medlülü bulunduğuna, sâhibinin bunu kastedmiş oldu- 
ğuna tazammun eder. Halbuki tefsir böyle değildir. Eğer müfessirin 
yanında deliller çok olursa böyle bir itminanı verebilir. İhtiyaç duydu- 
gu delilleri bulamadığı zaman susar ve bir tercihde de bulunmaz. O, 
bazen ihtimalleri tasrih eder, biribirine üstün olan ve ihtimalli bulu- 
nan yönleri zikreder. Bazen de bir kelime veya bir ibâreyi anlamakta- 
ki aczini bildirerek "Söz sahibi, kendi maksadını daha iyi bilendir" 
der. Bu gibi şeyler, süre başlarında ve müteşâbih âyetlerde daha çok 
görülür. 

Tercemenin, aslın aynı olacağı noktasından hareket edilerek, insan- 
lar çeşitli devirlerde, tercemeleri, asılların yerine geçirmişler ve ter- 
cemeleri kullanarak, asıllarından müstağni olmuşlardır. Günümüzde 
de, bazı asıllar unutulup, tercemeler onların yerine kâim olmaktadır. 
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Ekseriya aslın tercemesindeki, terceme lafzı hazfedilip, terceme bir 
asılmış gibi gösterilebiliyor. Meselâ, çeşitli dillerdeki Tevrat ve İncil 
tercemeleri gibi. Böyle bir şey tefsirde mümkün değildir. Tefsir keli- 
mesinin, tefsir kitaplarının birinden düştüğüne kimse şâhid olmamış- 
tır. Burada, tercemenin aksine asıl lafız düşebilir. Fakat tefsir lafzı 
asla düşmez. Taberi Tefsiri, Râzi Tefsiri, Nesefi Tefsiri, Beydâvi Tef- 
siri gibi... 

Kur'ân-ı Kerim'in lafzi olarak tam bir tercemesi yapılamayacağına 
göre, Onu sadece aslına yakın bir şekilde, biraz noksanı ile ifade et- 
meye yani tefsiri tercemesini yapmaya, Kur'ân'ın tercemesi denmek- 
ten kaçınılmış, terceme yerine meâl lafzı kullanılmıştır. Meâl Ke- 


limesi ( Jsi ) kökünden mimli masdardır8Ö. Bir şeyin varacağı yer ve 


gaye mânâsına mekân ismi de olur. Bir şeyin koyulaşıp katı hale gel- 
mesine de meâl denir. Istılahda ise, bir sözün mânâsının her yönü ile 
aynen değil de, biraz noksanı ile ifade edilmesine meâl denir. İşte 
Kur'ân-ı Kerim tercemesi için kullanılan meâl kelimesi, onu, aynen 
tercemeye imkân olmadığına, daha doğrusu yapılan işte bir eksikliğin 
mevcüd olduğunu belirtmek içindir. Arapça bilmeyen müşlümanlara, 
mümkün mertebe Allah'ın kelâmını kendi dilleri ile anlatmak ve Müs- 
lüman olmayanlar arasında İslâm'ı yaymak için Kur'ân-ı Kerim'in terce- 
mesinin yapılmasında bir zaruret meydana gelmektedir. Salahiyetli 
veya salahiyetsiz şahısların yaptıkları tercemelerde, fâhiş hatalar ya- 
“pıldığı göz önünde bulundurulacak olursa, müslümanlar tarafından 
doğruya en yakın bir şekilde, Kur'ân'ın bütün dillere tercemesi şartı 
kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Ancak bunun da salahiyetli hey'e et- 
ler tarafından yapılması gerektiği unutulmamalıdır. 

d- Kur'ân-ı Kerim'in Tefsirine Duyulan İhtiyaç : 

Her zaman ve her devirde edebi, felsefi ve ilmi eserlerin muhatab- 
ları tarafından iyice anlaşılıp kavranabilmesi için, onların, kendilerini 
iyi anlayanlar tarafından izâh edilip açıklanması gerektiği âşikârdır. 
Bu gibi eserlerde, öyle esas ve prensipler vardır ki, onu okuyan her- 
kes ne demek istediğini anlayamaz. Hele insanlığı sapıklıktan kurta- 
racak ve ona her iki âlemin saâdetini verecek olan dini ve İlâhi kitap- 
ların muhteviyatı, edebi, ilmi ve felsefi eserlerden daha karışık oldu- 
gundan, muhatabları tarafından, onların daha iyi anlaşılması gerekir. O 
halde, İlâhi kitapların sonuncusu olan Kur'ân-ı Kerim'in müslümanlar, 
hatta bütün insanlar tarafından anlaşılıp, ona bağlanılması için, mutlak 
surette tefsir ve izâh edilmesi icâb etmektedir. Bütün insanlık için 
prensipler ihtiva eden İlâhi bir kitabın, ayrı ayrı zaman ve mekanlar 


85 Zan 4.4. Xi 3250; Tâc'Aris VW, 214-215, Kâmüs Tercemesi, İstanbul 1305, TL. 1159. 
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içerisinde yaşayan insanlığın bütün ihtiyaçlarını madde madde sırala- 
yıp muhtevasında dercetmesi mümkün değildir. Onda genel esaslar 
vardır. Onda açıkça anlaşılabilen âyetler olduğu gibi, sarih olarak 
anlaşılmayan âyetler de vardır. Yine onda yüksek edebi sanatlar 
mevcuttur, Bunlar, ancak onları iyi bilenler tarafından izâh edilmekle 
anlaşılır. Ondaki dini hakikatlar dâima ilmi kâide ve mantık prensip- 
leriyle de çözülemez. Eğer bu hakikatlar ilmi kâidelerle * çözüle- 
bilseydi dinin İlâhi karekterine lüzüm kalmaz, onları öğretim yolu ile 
öğretir ve öğrenebilirdik. Bu bakımdan dini eserlerin diğer ilmi 
eserlere nisbetle tefsire daha çok ihtiyacı vardır. İnsanlığı asırlardan 
beri sarmış olan cahili âdetlerin fena olanlarını söküp-atacak ve 
ictimâl hayat kanunlarını koyacak olan Kur'ân-ı Kerim'in, tefsire olan 
ihtiyacı daha fazla olacaktır. Kur'ân-ı Kerim'in ilk muhatabı olan 
Arapların elinde ondan başka bir kitap da yoktu. O'nun ihtiva ettiği 
hükümler, kıssalar ve kendisinde mevcüd olan üslüb onları hayrette 
bırakıyordu. İnsanoğlunu bu derece hayrette bırakan bir kitabı 
okumak ve hükümlerini anlamak onlar için en büyük gaye olacaktır. 
Kur'ân-ı Kerim, ilk devirdeki bu samimi müslümanları, din ve dünya 
işlerinde, şeriat ve kaza hususunda, günlük muamelelerinde, âile 
ahvali, yeme, giyme gibi hususlara tesir ederek, herşeyde ona müracaat 
etmeye ve onu iyi anlamaya sevketti. 

Kur'ân-ı Kerim'de edebi sanatların bulunduğunu ve onda herkes ta- 
rafından anlaşılmayan kısımların varlığını zikretmiş ve onun üslüb ö- 
zelliğinin herkesi hayretler içerisinde bıraktığını söylemiştik. Bunlar 
üzerinde kısa ve özlü bir şekilde duracak olursak, bu kitabın tefsire 
ne kadar ihtiyacı olduğu kendiliğinden ortaya çıkacaktır. 

Kur'ân-ı Kerim âyetlerinin. bir kısmı herkesin anlayabileceği bir 
şekilde (muhkem), bir kısmı da anlayamayacağı şekilde. (müteşâbih) 
idi. Hz. Peygamber zamanında bu müteşâbih âyetler olduğu gibi kabül 
edilir, bunlar üzerinde fazla durulmazdı. “Bunları 
kalplerinin hasta olduğu Kur'ân'da zikredilmektedir”86. Hz. Peygam- 
ber de “Müteşâbih âyetlere tâbi olanlardan sakınmayı emretmek- 
tedir”S?. Bu işi kendisinden sonra gelen halifeler de sıkı tutmuşlardır. 
Bu konuda Hz. Ömer'e âit örnekleri daha önce vermiştik. Müteşâbih 
âyetlerle meşgül olanlar hakikatte müslümanları şüpheye düşürmeye 
çalışıyorlardı. 

Kur'ân-ı Kerim'de, helâl, haram, namaz, hac zekât, oruç gibi ahkâma 
taalluk eden kısımlar muhkemdir. Yani mânâsı kolaylıkla anlaşılan, 
hârici bir tefsire ihtiyaç göstermeyen ve tek mânâsı olan âyetlerdir. 


86 Ây; İmrân, 7. 
87 Sabtbul-Bubârt, VL 42; Sünenü”-Tirmizi, XI. 115-116, Fetbu'r-Rabbâni, XVUL. 100. 
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Diğer bir tarifi de, lugat mânâsının kavranmasıyla anlaşılabilen âyet- 
lerdir. Müteşabih ise, bir çok mânâya ihtimali olup, bu mânâlardan bi- 
rini tayin edebilmek için hârici bir delile ihtiyacı olan âyetlerdir. U- 
sül ulemâsı müteşâbihatı iki kısma ayırmışlardır. Birincisi muhkemle 
mukayese edildiğinde mânâsı bilinebilen, ikincisi ise, hakikatını bil- 
meye imkân olmayan âyetlerdir88. Başka bir deyimle, yalnız mânâ ci- 
hetiyle müteşâbih olanlar veya hem mânâ hem lafız cihetiyle müteşâ- 
bih olan âyetlerdir. Bazı sürelerin başlarında bulunan "e/-Hurüfu'l- 
Mukatta'a" (kesikli harfler) gibi... İlk devirde, müteşâbih âyetlerin ih- 
tiva ettikleri lafızların lugavi mânâları malüm ise de, o mânâların 
Allah'a isnadı mümkün olmadığından, bunların neye delâlet ettikleri- 
nin tayinini selef uleması Allah'a tefviz ve havale etmişlerdir. Fakat 
hapsedilmeyecek bir fıtratta yaratılan insan zekâsı, müteşabih üze- 
rinde de işlemeye başlamıştır. Hele İslâmiyet'in sâfiyetini bozmak is- 
teyenlerin, bu âyetlere gelişi güzel mânâ verişlerini firenlemek ve 
aynı zamanda kötü neticelerinden müslümanları korumak için müteşa- 
bih âyetleri İslâmın ruhüna uygun bir şekilde te'vil etmek mecburiyeti 
hâsıl olmuştur. 

Burada şöyle bir sual akla gelebilir. Acaba Kur'ân-ı Kerim'de müte- 
şabih âyetlerin bulunması ne gibi faydalar temin etmektedir? Bu âyet- 
ler sayesinde, İslâmiyette insan aklı dondurulmamış ve geniş bir fikir 
hürriyetine izin verilmiş oluyordu. Aynı zamanda dinin temellerini 
kuvvetlendirmede esaslı rol oynuyordu. Çünkü bu âyetler birkaç mâ- 
nâya tahammül edebilirdi. Bu bakımdan zihinleri tamamen boş ve muh- 
telif fikirlerle karışmış olan cahili Araplara o anda akıllarının alama- 
yacağı bir şey söylemek, onları elbette tereddüde düşürebilirdi. İşte 
bu âyetler sayesinde, bu tereddütler ortadan kalkmış, müslümanları 
daha çok öğrenmeye ve başka bilgilere de sâhip olmaya sevketmiştir. 
Yine bu âyetler sayesinde dinin tebliğine ve tesisine mâni olmak için 
sorulan suallere susturucu cevaplar verilmiş ve ilk günlerde meydana 
gelecek fesadların önüne sed çekilmiştir. Müteşâbih âyetlerin te'vil 
edilmesi, hoş karşılanmazsa da, Kur'ân'ın işâret buyurduğu hoş karşı- 
lanmayan te'vil, gönülleri sapkın, niyetleri kötü olanların fitne ve fe- 
sad çıkarmak maksadı ile yapmak istedikleri te'villerdir. Yoksa iyi ni- 
yetle, akla, muhakemeye ve dinin esaslarına uygun olarak yapılan te'- 
viller makbul ve lâzımdır. Çünkü ilk devirdeki sağlam imân kaybol- 
muş, meydana gelen tereddütleri ma'kül bir şekilde ortadan kaldırmak 
icâb etmiştir. Bu bakımdan Kur'ân'ın tefsirine şiddetle ihtiyaç vardır. 

Kur'ân-ı Kerim bir din kitabı olması sebebiyle, O'nda dini ıstılahlar 
mevcuttur. Kur'ân'da kullanılan bu dini ıstılahlar, lugât bakımından on- 


88 Lisanu'-Arab, XIN. 505. 
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larca belki bilinebilirdi. Fakat bunların ıstılah mânâlarının açıklanma- 
ya ihtiyacı vardır. Mesela, salât denilince duâ, zekât denilince bere- 
ket, hacc denilince kasd mânâlarına geldiğini bilirlerdi. Ama bu keli- 
melerin İslâmiyet'te ifade ettiği ıstılahi mânâlara geldiği gibi, bir çok 
lafızların bir mânâya geldiği de oluyordu (e/-Vücüb ve'n-Nezâir). İşte 
bu gibi hususların açıklığa kavuşturulması icâb ederdi. Zâhir zıt gibi 
görünen âyetler (müşkil) arasındaki ihtilaf da, Kur'ân'ın tefsire ne ka- 
dar muhtaç olduğunun bir delilini teşkil eder. Halbuki .Kur'ân'ın -ı Ke- 
rim şu âyetiyle "Onlar Kur'ân'ı düşünüp taşınmıyorlar mı? Kur'ân Al- 
lah'tan başkası tarafından indirilmiş olsaydı, O'nda, bir birini tutmayan 
çok ihtilaflar bulurlardı"8? kendisinde böyle bir ihtilafın: bulunmadı- 
ğını beyân etmektedir. Zâhiren zıt gibi görünen âyetler arasında mu- 
tabakat olduğunu beyân etmeye lüzüm hâsıl olmuş ve bu hususda ilk 
devirlerden itibaren teşebbüse girişilmiştir. Meselâ İbni Kuteybe (Ö. 
276/889) Kur'ânda zıtlıklar bulunduğunu iddia edenlere karşı Kur'ân'ı 
savunmak mecburiyetinde kalmıştı. Kur'ân'da mevcüd olan hakikat ve 
mecâz, ezdâd, garib kelimeler, kıssalar, meseller ve müphemler gibi 
daha pek çok hususlar, O'nun şiddetle açıklanmaya ihtiyacı olduğunu 
gösterir. Bütün bunlar, Kur'ân'ın bünyesine âit meselelerdir. Şimdi bi- 
raz da Hz. Peygamber'in, Kur'ân'ı muhatablarına açıklaması bakımından 
yüklendiği mükellefiyeti inceleyelim: 

Kur'ân-ı Kerim'deki hakikatları bize en iyi öğretecek, bizzat ken- 
disine kitap gelen mümtaz şahsıdır ki, O da Hz. Peygamber'dir. O, 
Kur'ân-ı Kerim tefsirinin aslı ve esasıdır. Zira Kur'ân O'na indirilmiş- 
tir. O, mutlak olarak Kur'ân'ı insanlar içinde en iyi bilen ve en iyi an- 
- layandır. Bu bakımdan O, mübelliğdir ve tebyinle mükelleftir. Bu hu- 
. suslar âyetlerde açık olarak belirtilmiştir. Bu sarahatladır ki, Kur'ân 
kendinin tefsir edilmesini yine evvelâ kendisi istemiştir. O halde ilk 
tefsir hareketi, İslâm'ın kendi bünyesinden doğmuştur. Elbette yeni 
harekete geçen bu faaliyete hız verecek veya onu firenliyecek bazı 
âmiller zuhür edecektir ki, bunlara yeri geldikçe temas edilecektir. 

Hz. Peygamber'in tebliğ ve tebyinle mükellef olduğunu zikrettik. 
Tebliğ, peygamberliğin esaslarından biridir. Tebliğsiz peygamber ola- 
maz. Bu bakımdan Kur'ân-ı Kerim'de gerek Hz. Muhammed'e ve ge- 
rekse diğer peygamberlere âit tebliğ emirleri pek çoktur. Biz bunlar- 
dan bir kaç tanesini örnek vermekle iktifa edeceğiz. 


Mg ll iş ad ai pl fa a ee a şa es 
soya a lara) 


89 Nisâ 82. 
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"Ey Peygamber, sana Rabbin tarafından gönderileni herkese bildir. 
Böyle yapmazsan peygamberlik vazifeni yapmamış olursun. Allah seni 
insanlardan korur"?0. İşte bu âyeti kerime tebliğin peygamberlik vazi- 
fesinin esası ve peygamberin bu vazifeyi yapmakla mükellef olduğunu 
beyân etmektedir. Hz. Peygamber'in tebliğ edeceği şeyi, herkesten iyi 
bileceğinde şüphe yoktur. Bu bakımdan Kur'ân-ı Kerim tefsiri deni- 
lince, ilk olarak akla Hz. Peygamber gelir. Kur'an-ı Kerim bize, diğer 
peygamberlerin de tebliğle mükellef olduklarını beyân etmektedir. 
Meselâ Hz. Hüd kavmine şöyle seslenmektedir: 


(ül geli S1 Gİ ça ol Sili) "Size Rabbimin vahiylerini haber 
veririm. Ben sizin için güvenilir bir öğütçüyüm"?!. Hz. Sâlih kavmin- 
den yüz çevirerek, onlara şöyle hitab etmektedir: 

üsmi Y Sİ çSİ meniz çi Ür, Siki gül asi b Us açir li ) 

( ükmalii o "Onlardan yüz çevirerek, ey kavmim, ben size Rabbimin 
vahiylerini bildirmiş ve öğüt vermiştim. Fakat siz öğüt verenleri sev- 
miyorsunuz, dedi”?2. 

İnsanlar için Cenâb-ı Hakk tarafından yine insanlar arasından seç- 
tiği Peygamberine vahiy yolu ile gönderilen Kur'ân-ı Kerim, vahyi te- 
lakki eden zât tarafından açıklığa kavuşturulması da istenmiştir. Zira 
ona inanmayanlar, onu, elleriyle tutacakları kâğıtlar halinde gökten 
inmesini bekliyorlardı. Allah'ın vahiy mahsülü olan Kitab'ının mânâ ve 
hükümlerini, kendileri gibi bir insan olan Peygamber'in izah etmesi 
gerekiyordu. Cenab-ı Hakk 


(anil aşlalı aşa! dği b yeli önül SİNİ eli) Giy, ) 

, "Sana öğüt verici (Kur'ân'ı) gönderdik ki, insanlara ne indirildiğini be- 
yan edesin, onlar da düşünsünler"93, buyurarak, Kur'ân'ı tefsir ve açık- 
lama vazifesini Peygamberine vermiş oluyordu. İbn Teymiye bu âyete 
dayanarak, “Peygamber'in ashabına Kurân'ın mânâlarını bildirmesi ve 
“ açıklaması vâcib olur” demektedir?4. Meşhür müfessir et-Taberi bu 
âyet hakkında: "Allah Teâla'nın beyanından anlaşılıyor ki, Kur'ân'ın bir 
kısmının te'viline, elçisinin izâhı olmaksızın ulaşmak mümkün değil- 
dir. Vâcib, mendüb, irşad şeklindeki emir çeşitleri ile, nehiy nevileri, 


90 Mâide 67. 

91 Arar 68. 

92 Araf 79 

93 Nahl 44. (diğer âyetlere bkz. Nisa, 105; Nahl, 64; Kıyame, 19). 
Dİ Heân, 11. 208 
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bak ve hadler, mahlukatın biribirlerine karşı olan vazifeleri hakkın- 
daki hükümleri gibi âyetler bu cümledendir. Allah'ın Elçisi'nden bir 
nass olmadıkça veya ümmetini te'viline irşâd edecek bir delalet vârid 
olmadıkça, bu hususlarda hiç kimsenin söz söylemesi câiz olmaz" de- 
mektedir.9 . 

Yine Yüce Rabbımız : (pl örül Gazi oleala 1) gun a ayi Las) 
"Hangi millete peygamber gönderdiysek, onu ancak kavminin diliyle 
gönderdik ki, her şeyi onlara anlatsın...'9©, Bu âyete bakarak, İs- 
lâmiyet'in milli ve kavmi bir din olduğu anlayışına meydan verilmeme- 
lidir. Burada şunu belirtmek gerekir ki, İslâmiyet'in cihânşumül bir 
din olduğu hususunda deliller pek çoktur. Yalnız bu âyette Hz. Mu- 
hammed'in risaletinin hududundan bahsolunmaktadır. Zirâ, peygamber- 
lerin getirmiş olduğu hakikatları evvelâ kavimleri tebellüğ eder, son- 
ra bu hakikat her tarafa yayılır. 

İşte tebliğ ve tebyinle vazifelendirilmiş olan Hz. Peygamber, İslâ- 
miyet'in ilk günlerinden itibaren nâzil olan vahiylerin ashabı için ka- 
palı olanlarını onlara izâh etmeye çalışıyordu. Bu ihtiyaç bizzat İs- 
lâmiyet'in esası olan Kur'ân'dan zuhür ediyordu. Nitekim Cenab-ı 
Hakk:  (4ölş Lişle 5) e) "Sonra onu açıklamak ta, bize düşer"?7 . Bazı 
âlimlere göre, buradaki açıklamaktan murad, Hz. Peygamber'in tebyin 
ve tefsir etmesidir?8 , Kur'ân'ın açıklanma görevi ister Yüce Rabbımız 
tarafından olsun, isterse O'nun seçtiği elçi tarafından olsun, bu tefsir 
ve açıklama vazifesinin İslâm'ın kendi bünyesinden çıktığının en mü- 
him delilini teşkil eder. Kur'ân-ı Kerim bu kadarla yetinmemiş, kendi- 
si üzerinde düşünmeyi ve kendisine tâbi olunmayı emretmiştir. 


( İYİ Lalyi Süel Gi ayşe şa hf ali ls) 
"Biz sana, hayırlı ve bereketli bir kitab indirdik ki, âyetlerini ince- 
den inceye düşünüp taşınsınlar, akılları tam olanlar ondan öğüt alsın- 
lar"? 


(Llliği visli le ai GİYİN duayen Mİ) "Bunlar Kur'ân'ı derinden dü- 
şünüp taşınmıyorlar mı? Yoksa yüreklerine kilit mi vuruldu?"100 , 


95 Tefirut-Taberi, 1 74. 
96 İbrâhim 4. 

27 Kıyame 19 

98 Mukaddematlân, s. 195. 
29 Sad 29. 

100 Muhammed 24. 
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(cls! phi sual bakla el İsâ Haya gli) "Onlar bu sözü 
iyiden iyiye düşünmüyorlar mı? Yoksa kendilerine, önce gelenlere 
gönderilmeyen bir şey mi geldi"!191, Bu âyetlerden anlaşıldığına göre, 
Kur'ân kendisi üzerinde düşünmeyi istemekte ve kendisini anlamayan 
veya anlamak istemeyenleri zemmetmektedir. 


ys a EY aşağı V öpüll öyay eli lap GİZA Sİyâ hâla) 
OLAN yâ la a iş İş aşili gis aşil Gİ ÜSİ açaşli çiz Ulay, 


(asli gazla le gla say 
"Kur'ân'ı okurken, seninle âhirete inanmayanlar arasında gizleyici bir 
örtü çekeriz. Kur'ân'ı anlamamaları için kalpleri üzerine perdeler 
gerer, kulaklarına ağırlıklar koyarız. Sen Kur'ân'da Allah'ın bir oldu- 
ğunu zikrettiğin zaman, onlar nefret ederek dönüp giderler"102 
( Üzan öç öyalSi V aşil! eYğa Jai ) "Bu kavme ne oluyor da kendileri- 


ne anlatılanı anlamaya yanaşmıyorlar"105 

Kendisi üzerinde düşünmeyi emreden ve bu işi yapmayanları zem- 
meden Kur'ân'ı anlayabilmek için, onun şiddetle tefsire ihtiyacı oldu- 
ğuna şurada verdiğimiz bir kaç misal delâlet etmektedir. Hele onda 
mevcüd olan ilimler ve edebi sanatlar göz önüne getirilecek olursa, o- 
nun tefsire olan ihtiyacı kendiliğinden ortaya çıkar. 

Allah Teâla'nın kelâmının en sağlam tefsiri şüphesiz yine Allah'ın 
kelâmı ile olanıdır. Kurân'ın Kur'ân ile tefsirinden sonra, onun tefsi- 
rinde salâhiyet sahibi olan kimse kendisine vahiy gelen Hz. Peygam- 
ber ve onun sünnetidir. Bir âyetin açıklanışı Kur'ân'da ve sünnette bu- 
lunmazsa, o zaman sahabilerin bu husustaki sözlerine müracaat edilir. 
Bundan sonraki mertebe tâbiiler ve tebeu tâbiilerin tefsirleridir. Yu- 
karıda zikrettiğimiz esaslar göz önünde bulundurulduktan sonra, A- 
rap dilindeki vuküfu ve dini ilimlerdeki bilgisi nisbetinde istihraç 
edilebileceği mânâlar yer almaya başlar ki, bu da ileride göreceğimiz 
dirayet tefsirinin konusunu teşkil eder. 


101 Mu'minün 68. 
102 İsrâ, 45-46. 
105 Nisâ 78. 
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I, BÖLÜM 


A- HAZRETİ PEYGAMBER ZAMANINDA TEFSİR 


Şüphesiz Kur'ân-ı Kerim ümmi olan Hz. Peygamber'e Arap dili ve 
üslübu ile nâzil olmuştur. O da nâzil olan bu vahyin garaz ve maksadı- 
na tabi olarak anlıyordu. Çünkü Kıyame Süresi'nin 17-19 uncu âyetleri 
"Doğrusu vahyolunanı kalbine yerleştirmek ve onu sana okutturmak 
bize düşer. Biz O'nu Cebrâil'e okuttuğumuz zaman, O'na uy (O'mn 
okumasını dinle). Sonra O'nu sana açıklamak bize düşer" Kur'ân'ın, Hz. 
Peygamber'e Allah tarafından açıklanacağını ifade etmektedir. Kur'- 
ân'ın nâzil olduğu devirdeki Araplar, ileri bir kültür seviyesinde de- 
ğillerdi. Yazı sanatı yok denecek kadar az olmakla beraber, belirli va- 
sıfları ihtiva eden sözlü sanatlar ve şiir epeyce ileri durumda idi. Bil- 
hassa konuşmalarında ve şiirlerinde hakikat ve mecâz, tasrih ve ki- 
naye, icâz ve itnâb gibi edebi sanaatlar kullanılmakta idi. Bundan do- 
layıdır ki, Kur'ân'ı, ilk muhatapları kendi kültür seviyeleri nisbetinde 
anlayabilmişler, anlayamadıkları kısımları, bu hususta en salâhiyetli 
zât olan Hz. Peygamber'e sormuşlardı. İlk devirde, derin akâid mese- 
leleri üzerinde düşünmeye lüzüm görmemişler, sağlam bir iman onları 
bu gibi tekellüften kurtarmıştı. 


Hz. Peygamber'i, Kurân tefsirine sevkeden en mühim âmil, şüphe- 
siz İslâmiyetin kendisinden olan emridir. Kurân kendisi üzerinde dü- 
şünülmeyi istemiş, kapalı olan bir âyet, başka bir yerde açıklığa ka- 
vuşturulmuş ve peygamberini tebliğ ve tebyinle mükellef kılmıştır. 
Kısacası, Kur'ân kendinin anlaşılmasını, açıklanmasını, tefsir edilme-. 
sini, uygulanmasını istemiştir. Bu bakımdan İslâm'da tefsir hareketi, 
bizzat İslâm'ın kendi bünyesinden doğmuştur. Onun için Hz. Peygam- 
ber devrinde tefsirin iki mühim kaynağı, Kur'ân-ı Kerim ile, Hz. Mu- 
hammed'in kendisi olacaktır. 
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1- Kur'ân-ı Kerim 

Kur'ân-ı Kerim'in en sağlam tefsir kaynağının yine Kur'ân olduğunu, 
biliyoruz. Yine biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim, Arap dili ve edebiyâtının 
en ince sanatlarını ihtiva eden ve bu dilin ve edebiyâtının gelişme- 
sinde en mühim âmil olan İlâhi bir kitapdır. Onu tetkik eden kimse, 
aynı konuda, çok ufak değişikliklerle, tekrarların olduğunu görür. 
Ondaki âyetler, biribirleriyle karşılaştırılırsa, bir kısmının mücmel, 
bir kısmının mübeyyen, bazısının mutlak, bazısının mukayyet, bazı 
kıssaların bir yerde kısa ve özlü olarak anlatılmasına mukabil, diğer 
bir sürede geniş bir şekilde anlatıldığını görürüz. İslâm âlimleri müp- 
hem ve mücmel olan âyetlerin izâhı hususunda en iyi ve en sağlam yo- 
lun yine Kur'ân olduğunda ittifak halindedirler. 

Kur'ân-ı Kerim'de. bazen herhangi bir mesele mücmel veya müphem 
olarak ifade edilirken, aynı mesele başka bir yerde daha geniş ve daha 
açık olarak anlatılır. Bunun için Kur'ân'dan bir mesele inceleneceği 
zaman, o mesele ile alakalı bütün âyetler üzerinde durulmak gerekir. 
Bazı meselelerin bu şekilde halli mümkün oluyorsa artık başka bir 
kaynağa başvurmaya lüzüm kalmaz. Bu durumda da bir çok konularda 
Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsir edildiği neticesi ortaya çıkar. Kur'ân daima 
kendisinin korunması ve üzerinde düşünülmesini istediğine göre, o, 
okundukça ve üzerinde akıl yoruldukça meselelere çareler bulunacak 


demektir. Çünkü Kur'ân âyetleri biribirlerini tasdik ve te'yid edici 
mahiyettedir. 

Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirine âit bazı örnekler li her halde 
konumuz daha açıklık kazanır. Bazen tefsir eden âyet, tefsir edilenle | 
aynı âyette bulunabilir: Meselâ, Bakara Süresi'nin 187.nci âyetindeki 
Gaili ğe) lafzının (ayn Yİ daazll ya yaa Vİ naz Sİ yün çün) mücmel 
lafzını açıklaması gibi. Eğer bu âyette “Fecir” kelimesi zikredilmemiş 
olsaydı, beyaz ipliğin, siyah iplikten ayırt edilmesinin ne manaya 
geldiği kapalı kalacak, mecaz ve hakikat manaları üzerinde çeşitli yo- 
rumlar yapılacaktı. Keza Âl-i İmrân Süresi'nin 97.nci âyetinde 


(cliushİgi) Oo ibaresini aynı âyette (lal ySdisğay malylalis) 

lafzı tefsir (o etmektedir! Yine Nisa Süresi'nin o 25.nci âyetindeki 
(Si esL hai) ibaresi umum ifade etmektedir, müslüman da kafir de 
olabilir. Yine aynı âyetteki / ( &liayli Sili ye) sözündeki mü'minat" 
lafzı beyân etmektedir? . 


1 e.Burbân, TI. 186. 
2 Aynı eser, II. 187. 
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Bazen de tefsir eden âyet, tefsir edilenle aynı sürede bulunabilir. 
Meselâ: İhlâs süresindeki ( saalla0i) lafzının tefsirini, Muhammed b. 
Ka'b el-Kurezi, hemen akabinde gelen (sal 1S d (Si aliş algi alg si al) 
olduğunu söyler? Meâric Süresi'nin 19.ncu (Lşlağia yLuylği ) ayeti- 
ni, Ebu'l-Âliye akabinde gelen ( leyia yazl! ike lily lan yl) ee İğl) 
ayetinin tefsir ettiğini söylemektedir. Sa'leb şöyle dedi: Muhammed 
“b. Tâhir benden (gil ) nedir diye sordu. O'na, Allah Teâla o lafzı 
tefsir etti dedimi. Keza Mâide Süresi'nin 1.nci âyetinde, "... Haram 
kılınanlar müstesna olmak üzere davarlar size helâl kılınmıştır..." 
denilmektedir. Ama haram kılınan hayvanlar bize bildirilmemektedir. 
Yine aynı sürenin 3.ncü âyeti ise "Kendiliğinden ölen hayvan, kan, 
domuz eti, Allah'tan başkasının adı ile kesilen, boğularak, vurularak, 
yuvarlanarak veya sürüklenerek ölen, canavar tarafından 
hayvanlar haram edilmiştir" demekle haram kılınanları beyân etmek- 
tedir? . 

Bazen de tefsir eden âyet, tefsir edilenle ayrı ayrı sürelerde bulu- 
nabilir. Meselâ: Fâtiha Süresi'nin 4.ncü âyeti olan (elasdu) nin 
açıklanışını İnfitar Süresi'nin 17-19.ncu âyetlerinde bulmaktayız! . 


yala Kya adi yakl eller as sali aşa iyi Lg özal aşa Giza Lay) 


( di Maş OKeza En'âm Süresi'nin 103.ncü "Gözler O'nu görmez (O'nu 
bihakkın idrak edemez" âyetinde Allah'ın görülmesi mi reddedil- 
mekte yoksa O'nu ihata edip kapsamanın mı reddedildiği açıkça belir- 
tilmemektedir. Bunların her ikisi de muhtemel olabilir. Fakat Kıyame 
Süresi'nin 22-23.ncü "O gün birtakım yüzler Rablerine bakıp parlaya- 
caktır" âyetleri, kıyamette Allah'ın görülmesinin câiz olduğuna delâ- 
let ederek yukarıdaki âyeti açıklamaktadır. 


Mâide Süresi'nin 45.nci (gekille yedili öİ Uşak açıla Lis, ) âyeti 
Mücmeldir. Bunu Bakara Süresi'nin 178. (..... asl salla all yal! ) â- 
yeti tefsir ve beyân etmektedir. Keza, Bakara Süresi'nin 40.ncı âye- 
tinde "Ey İsrâil oğulları, size verdiğim nimetimi hatırlayın ve ahdimi 
yerine getirin ki, ben de yerine getireyim..." buyurulmaktadır. 


3 g-Burbân, 1. 186. 
i Aynı yer. 

3 eLikân, Tl. 182. 

6 g.Burbân, 11. 18, 20. 
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Görüldüğü gibi burada Yüce Yaratan İsrâil oğullarından verdikleri 
sözü yerine getirmelerini istemektedir. Eğer onlar bu ahidlerini ye- 
rine getirirlerse Allah da sözünü yerine getirecektir. Kısacası burada 
İsrâil oğull “ının sözü ile, Allah'ın sözü vardır. Acaba bunlar neler idi. 
Bu ahidlerinin cevabını Mâide Süresi'nin 12.nci âyetinde görmekteyiz. 
Şöyle ki: ",.. Allah, şüphesiz ben sizinleyim, namaz kılarsanız, zekât 
verirseniz, peygamberlerime inanır ve onlara yardım ederseniz, Allah 
uğruna güzel bir takdimde bulunursanız, and olsun ki, kötülüklerinizi 
örterim. Andolsun ki, sizi içlerinden ırmaklar akan cennetlere koya- 
rım..." Görüldüğü gibi bu âyette her iki tarafın biribirlerine vermiş 
oldukları sözün ne olduğunun açıklanması vardır? 

2- Hz. Peygamber 

Kur'ân-ı Kerim'in gaye ve maksadını, Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirin- 
den sonra, bize en iyi öğretecek olan zât, kendisine kitab gelen Hz. 
Muhammed olacaktır. O, Kur'ân tefsirinin aslı ve esasıdır. O, mutlak 
olarak, Kur'ân'ı insanlar arasında en iyi bilendir. Kur'ân onu, tebliğ ve 
tebyin ile vazifelendirmiştir. Tebliğ ve tebyin, peygamberliğin en mü- 
him esaslarından biridir. Bunlarsız peygamber olunamaz. Bu bakımdan 
Kur'ân'da Hz. Muhammed'e ve diğer peygamberlere âit tebliğ ve teb- 
yin emirleri pek çoktur. Bu konuya daha önce tefsire duyulan ihtiyaç 
bahsinde temas etmiştik. 


İbrahim Süresi'nin 4.ncü "Hangi millete peygamber gönderdiysek, o- 
mu ancak kavminin dili ile gönderdik ki, her şeyi onlara anlatsın" 
âyetinde İslâmiyet'in kavmiyetçi bir din olduğu anlayışına gidilmeme- 
lidir. Bu âyette Hz. Muhammed'in risaletinin hududundan bahsolun- 
maktadır. Çünkü peygamberlerin getirmiş olduğu hakikatları evvela 
kavimleri tebelluğ eder, sonra bu hakikat her tarafa yayılır. Hz. Pey- 
gamber, kendi üzerine düşen peygamberlik vazifelerini hakkıyla ye- 
rine getirmiş, Kur'ân'ı muhatablarına okumuş, okutmuş, ezberletmiş, 
anlatmış, lüzüm gördükçe âyetleri tefsir etmişti. İleride peygamberin 
tefsir örneklerinde de göreceğimiz gibi, O Kur'ân-ı Kerim'i yalnız 
sözleriyle değil, amel ve hareketleriyle açıklamıştır. 

Tebliğ ve tebyinle vazifelendirilmiş olan Hz. Peygamber, ilk gün- 
den itibaren, muhataplarının anlayamadıkları yerleri lüzümu kadar i- 
zâh ediyordu. Böyle bir ihtiyaç kendiliğinden ortaya çıkıyordu, çün- 
kü, bu bünyenin esası olan Kur'ân-ı Kerim, kendi üzerinde düşünmeyi 
ve kendisine tâbi olunmayı istemekteydi. Bu konudaki Kur'ân'a âit de- 
lilleri daha önce vermiştik. 


7 Bu konuda diğer örnekler için bkz. el-Burbân, WU. 175-196; el-Tikân, Wi. 18-20. 


42 


Kendi üzerinde düşünmeyi emreden ve bu işi yapmayanları zemme- 
den Kur'ân'ı anlayabilmek için, onun tefsire ihtiyacı vardır. Hele onda 
mevcüd olan ilimler ve edebi sanatlar göz önüne getirilecek olursa, 
onun tefsire olan ihtiyacı kendiliğinden ortaya çıkar. Kur'ân'ın Kur'ân 
ile tefsirinden sonra, tefsirde en mühim kaynağın Hz. Peygamber oldu- 
gunu söylemiştik. Şimdi sünnetin yeri ve beyân yönleri üzerinde 
duralım. 

a) Kur'ân'ın anlaşılmasında Sünnetin Yeri ve Sünnetin Kur'ân'ı Be- 
yân Yönleri: 


Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirinden sonra, beşer olarak Kur'â ân tefsirin- 
de salâhiyet sahibi olan kimse şüphesiz Hz. Peygamber'dir. O :halde 
Kur'ân'ın en mühim tefsir kaynağı peygamberin sünneti olacaktır. Sün- 
net Kur'ân'ın umüm ve hususunu, mutlak ve mukayyedini, nâsih ve 
mensühunu ve diğer hususlarını izâh eder. Mekhül (Ö. 113/731) den 
rivayet edildiğine göre "Kur'ân'ın sünnete olan ihtiyacı, sünncün 
Kur'ân'a olan ihtiyacından daha fazladır"8. Bir haberde de "Bana kitabla 


beraber, misli de verildi" denilmektedir? . ( cas 4bay ğiyill ” GS exüşl çif Yİ ) 
Bu konuda sünnete o kadar ehemmiyet verilmiştir ki, Yahya b. Ebi 
Kesir(Ö.129/746) O (yölük yel SSİİy. SU çe al iğ... ) “Sün- 


net Kur'ân'a kâdidir (hükmeder). Kitab ise sünnete Kâdi değildir 
(hükmetmez)" demektedir!19. Bu söz Ahmed b. Hanbel'e (Ö. 241/855) 
söylendiği zaman "Böyle bir söz söylemeye cesaret edemem, fakat 
sünnet kitabı tefsir ve tebyin eder derim" demiştir!1. Ebü Râfi, Hz. 
Peygamber'den şöyle bir haber nakleder: "Sizlerden hiçbirinizi, 
emrettiğim veya nehyettiğim hususlarda bir talimatım gelir de, 
koltuğu üzerine kurularak, bilmeyiz, biz ancak Allah'ın kitabında 
bulduklarımıza tâbi oluruz, derken bulmayayım"i2. Bu hadisten ve 
daha başka lafızlarla bu mealde nakledilen hadislerden anlaşılacağı 
üzere, Hz. Peygamber'den kavlen veya fiilen sudür eden herşeyin 
Kur'ân gibi delil olduğuna işaret etmektedir. 


Sünnet, Kur'ân'ı iki şekilde beyân eder. Birincisi, kitabdaki müc- 
meli beyândır. Meselâ, namaz vakitleri, zekâtın miktarı, hacc menasi- 


8 Tefsiru'l Kurtubi, 1. 39. 
9 Mukaddime fi Usült-Tefsir, s. 25; Tefstru'l-Kurtubi, 1. 38. 
19 Tefsiru'1 Kurtubi, 1. 39. 


ML Zeğinel Kurtubi, 1. 39; Tefsiru'l-Kâsımi, 1. 191, Ebu Zehra, İbn Hanbel, Hayâtubu ve Asrubü ve 
Fıkbubü, Mesir 1367, s. 215. 


12 Sünenüt-Tirmizi, V. 37; Silneni Ebi Dâvüd, U. 506. 
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kinin beyânı gibi. İkincisi ise, Kitabda bulunmayan bir hüküm üzerine 
ziyadeliktir. Zira Kur'ân, Hz. Peygamber'e itaatın, ancak Allah'a itaat 
olduğunu ve onun heva ve hevesine göre konuşmayacağını ve "Pey- 
gamber size ne getirdi ise onu alınız, sizi neden nehyetti ise, ordan 
çekininiz”!. Keza "Allah ve Peygamber'i bir işe hükmettiği zaman ge- 
rek mü'min olan erkek, gerek mü'mine olan bir kadın için (ona aykırı 
olacak) işlerinde kendilerine muhayyerlik yoktur. Kim Allah'a ve Ra- 
sulü'ne isyân ederse muhakkak ki o apaçık bir sapıklık yoluna sap- 
mıştır"l4, şeklinde beyân buyurmaktadır. O halde Kur'ân'da bulunma- 
yan bir mesele hakkında Hz. Peygamber'in bir sünneti varsa, bu sünnet 
hüküm makamına kâim olarak, o meseleyi farz veya haram kılabilir. 
Meselâ, “Allah Teâla, iki kız kardeşi bir nikâh altında toplamayı 
haram kıldı”5. Fakat kadınla halasını veya teyzesini bir nikah altında 
toplamanın haram oluşu ise, Hz. peygamber'in hadisi iledir. Keza, bir 
kısım süt muharrematını Allah Teâla şu sözleriyle ”... sizi emziren 
(sü0) analarınız, süt kardeşleriniz...'16 beyân etmiştir. Sünnet ise, 
âyette zikri geçen iki kişiye, hala, teyze, erkek kardeş kızı, 
kızkardeş kızı gibi diğer süt akrabalarını da ilâve etmiştir. 


Kur'ân'daki hükümlerin ekserisi külli olduğundan, o külli hüküm- 
leri izâh ve açıklamak için daima sünnete ihtiyaç duyulmuştur. Baş- 
langıçtan beri sünnet islâm teşri'nin ikinci kaynağı ole ği Sahabe 
daha ilk. günlerden itibaren Hz. Peygamber'in sözlerini dikkatle tâkib 
ederek, onları hâfızalarında tutmaya ve toplamaya önem vermişlerdi. 
Vefâtından sonra da sahabe ders halkaları teşkil ederek, Kur'ân'ı ve o-. 
nun sünnetini öğrenme ve öğretmekle meşgül olmuşlardır. 

b) Hz. Peygamberden Tefsir Örnekleri: 


Şüphesiz Hz. Peygamber'in sünnetinin tefsir ilmindeki yerini orta- 
ya koymak ve onun bu ilimde nasıl bir yol takip ettiğini meydana çıka- 
rabilmek için, mutlaka onun tefsir örnekleri üzerine eğilmemiz ge- 
rekecektir. Peygamber tefsirinin örneklerini verebilmek için başvu- 
racağımız ilk kaynaklar, muteber hadis mecmuaları olacaktır. Bu terci- 
himiz, pek çok çeşitli haberi ihtiva eden tefsir kitaplarından yapılma- 
yıpta, muteber hadis mecmuaları üzerinde olması, onların hadis usülle- 
rine göre cerh ve ta'dile tâbi tutulmuş olmasındandır. Tefsir kitapla- 
rında zayıf ve hatta uydurma kasıtlı haberlerin bulunabileceği hatırdan 


çıkarılmamalıdır. Hadis mecmualarının ekserisinde "76/$iru'l-Kur'ân", 


13 Haşr 7. 
Lİ Ahzab 36. 
15 Nisa 23 
16 Nisa 23. 
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"Fedâilu'-Kur'ân' gibi bölümler geniş bir yer işgâl eder. Buralardan 
alacağımız örneklerin, konumuz için yeterli olacağı kanaatındayız. 


Bugün elimizde, âdet olduğu şekilde, Hz. Peygamber'in tefsiri ola- 


rak müstakil bir kitap mevcüd değildir. O'nun tefsirine hadis mecmu- 
alarının muhtelif bablarında ve eski tefsirlerde dağınık olarak rastla- 
nılabilir. Bunlar da iyi bir tahlilden geçirildikten sonra toplanabilir!7. 
Müfessir es-Sa'lebi (Ö. 427/1035) vasıtasıyla doğrudan doğruya Hz. 
Peygamber'e maledilen tefsirden haberdar olmaktayız. .Bu zât, böyle 
bir tefsiri Ebü'l-Hasen Muhammed b. elKâsım'dan okuduğunu zikre- 
der!8 Mu'cemu'l-Udebâ sahibi Yâkut er-Rümi de, Vâhidi CÖ. 468/1075) 
inin Hz. Peygamber'in tefsirini bir kitap halinde topladığını kayde- 
der!? . 


Hz. Peygamber'in tefsir örneklerini hadis mecmualarından seçerken 
orijinallik arzedenleri toplayacak ve hususiyetlerini belirtmeye çalı- 
şacağız. 

ÖRNEK 1: 


du ge İsak Ulm. yan ga dama blm Yİ yllağ çlikİ Çy dana lin 
İG alay gile di ça çil e alla iel ae Ge sin O öle Ot ya yl 
20 alylaş Simli ,S3â yua ig ylailiş e aşıle çağıl işgal! 


Bu husustaki haberlerin çoğu değişik isnâd zincirleriyle Adiyy b. 
Hâtim (Ö. 67/686-687) den gelmektedir?!. Bir kısmı da Abdullah b. Şa- 
kik'den nakledilmektedir. Bu haberlerde, Hz. Peygamber müslüman 
olmayan muhatabını, İslâm'a sokmak için, onun akıl ve hissiyatına hitab 
ederek ikna etmeye çalışmakta, aynı zamanda kitâbi din olan Yahu- 
dilik ve Hıristiyanlığın ne durumda olduğunu belirtmesi, yahutta mu- 
hatabın mensüb olduğu dinin ve o dine mensub olanların doğru yolda 

olmadıklarının beyânı vardır. 


17 Bu konuda doktora tezi yapılmıştır, (bkz. Dr. Suat Yıldırım, Peygamberimizin Kurân Tefsiri, 
İstanbul 1983). 

18 es-Sa'lebi, e/-Keşf ve'-Beyân (yazma) 1. 5b. 

19 yakut er-Rümi, Mu'cemu'İ-Udebâ (rşadu'l-Erib) (Vâhidi çeşitli tefsirler yazmışsa da, Onun böyle 
bir eserine rastlanılmamıştır olsa olsa, Yâkut'un bu sözü, Vahidi'nin Esbdbu'n-Nüzül adlı eserinin 
kastedilmiş olduğu kanaatını kuvvetlendirmektedir.) 


20 Sünenu't-Tirmizi, V. 204. 


21 Adiyy b. Hâtim, hicretin 9 veya 10.cu senesinde müslüman olmuştur. Daha önce ise Hıristiyandı. 
Bkz. İbnu'l-Esir, WsZu-Gâbe, Mısır 1390/1970, IV. 8; İslâm Ansiklopedisi, 1. 137. 
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Yahüdilerin (pşile yıll!) ve Hıristiyanların (cjuali) olduğu 
hususunda, bize kadar gelen haberlerin hepsi de ittifak halindedir. 
Hatta İbn Ebi Hâtim (O. 327/938-939) de: "Müfessirlerin arasında 


(pek umasll) Oin yahudiler, (cJLâll) in nasâraolduğu hususun- 
da bir ihtilafın mevcüd olduğunu bilmiyorum"demektedir2 . 


Hz. peygamber niçin âyetin mânâsını umümi olarak değil de, yahudi 
ve hıristiyanlara tahsis etmiştir? Halbuki âyetin manası umumi olarak 
ifade edilebilecek şekildedir. Biliyoruz ki, İslâm'ın gayesi, insanların 
Allah'la ve insanların insanlarla olan münasebetlerini tanzim edip23 
onların dünya ve âhirette huzür ve saadetini temin etmektir. İşte 
Kur'ân-ı Kerim'in başında çok kısa olarak bulunan bu süre ile İslâm'ın 
gaye ve hedefi belirtilmiş oluyor. Burada insanlar iki gruba aytılmış- 
tır. Birincisi, hidayet ve doğru yolda olanlar, diğeri ise, Allah'ın gaza- 
bına lâyık ve dalalatte olanlar. Biz burada, son grub üzerinde duraca- 
gız. Bir çok müfessirler bu âyetin yahüdi ve hıristiyanlara tahsisi me- 
selesi üzerinde durmuşlar, âyetlerle şâhidler getirmek suretiyle te- 
yidine çalışmışlardır. Taberi24 yahüdi ve hıristiyanların her ikisinin 
de dalalatte, Allah'ın gazabına lâyık olan kimseler olduğunu zikredip, 
Allah, kullarına onları tanımaları için belli vasıflarla işaretlemiş, an- 
cak bunlardan herbiri en lâyık olduğu sıfatla tesmiye edilmiş oldu de- 
mektedir. Yahüdiler için Mâide Süresi'nin 60.ncı âyetini25 hıristiyan- 
lar için de Maide Süresi'nin 77.nci âyetini26 misal olarak getirmekte- 
dir. İbn Kesir?” ve Kurtubi23 de bu hususta deliller serdetmektedir. 
Fethu'l-Bâri sahibi29 de, es-Süheyli'nin yahüdiler hakkında 


30 (dk yle dk; şi) âyetini, Nasâra hakkında ise 


İL (Saian yk sö) âyetini misal getirdiğini zikreder. 


22 Tefsiri İbn Kesir, 1. 30; el-Itkân, 1. 226. 
29 Bu hususta bilgi için bkz. İbn Haldun, $/4w5-Sâ1/ (Önsöz ve notlarla neşreden Muhammed b. 
Tavit et-Tanci) İstanbul 1958, Mukaddime. ( 5 ) 


24 Tefiru'r-Taberi (yeni) 1. 195. 

25 Aynı eser, 1. 185. 

26 Aynı eser, 1. 192. 

27 Tefsiri İbn Kesir, 1. 29. 

28 Tekirul-Kurtubi, 1. 149-151. 

29 ibn Hacer, Ferbu'l-Bârf, Bulak 1300, VT. 113. 
39 Bakara 90 

3l Maide 77. 
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Acaba bütün bu misaller ( aşil çiydil! ) in yahüdiler, ( öleli) 
in Nasaraya itlakının doğru olduğunu isbât edebilir mi? Kur'ân'da Al- 
lah'ın gazabına lâyık olan kimselerin kimler olduğu, yani (4! vaz ) 
ayetleri tetkik edilince, karşımıza ekseriya yahudiler ve kitab ehli 


çıkmaktadır32 . Bu bakımdan Hz. Peygamber bu lafzı, yahudilere nisbet 
etmiş olabilir. Zaten yahudiler ve hıristiyanlar, Fatiha süresindeki 


(pasle ayd ) ve (ojLali) den birer misal olduklarısanlaşılmaktadır. 


Bu iki grub, kitab ehli olduklarından, müşrik ve diğer din mensub- 
larından daha ehvendirler. İslâm'ın zıddı olsalar da, diğerlerine naza- 
ran, ona daha yakındırlar. Burada âyetin iki gruba tahsis edilmesinde- 
ki ibret açıkça kendini göstermektedir. Artık İslâm'ın yakın zıddı 
(zıddı karibi) olandan kaçınılması emredilirse, uzak zıddı (zıddı ba'- 
idi) olandan kaçınılması evveliyyetle ' sâbit olacaktır. O halde, Hz. 
Peygamber, sapıklık grubunda olan herkese ıtlak edilebilecek ”Mağ- 
dubun aleybim" ve "Dâllin" mefhumlarını, sapıklık grubunun daha iyi 
anlaşılması için, bazı belirli gruba tahsis edebiliyordu. 

ÖRNEK 2: 


Gia, ölü ğe damla ye giy) Gi diy dn Bana yi an lida 
33 çaki öğua YÜ alay dile Gİ ka İİ çi ğİ sin yi Bye ge enn 
3İ asil yla 


Bu haber, Ahmed b. Habnel'in Müsnedinde35 başka râviler vasıta- 
sıyla biraz değişik olarak geçmektedir."Salâtu'/-Vustâ" orta namaz ge- 
niş anlam ifade etmektedir. Bu orta namazın, beş vakit namazdan han- 
gisi olduğunu tayin etmek lâzımdır. Bu hususda gelen haberler çok çe- 
şitlidir. Âdetleri vechile araplar indinde gün, güneşin batması ile baş- 
layacağına göre, orta namazın sabah namazı olması icâb ederdi. Hatta 
bu hususdaki haberlerde, beş vakit namazın hepsi birer birer zikre- 
dilmiş, bunlara âit deliller de nakledilmiştir36. Fakat bu haberlerin 


3 


© 


Kurân-ı Kerim'de, Mâide 63, Âraf 151, Taha 86, Bakara, 61, 90, Âl-i İmrân 112, Taha 81 
âyetlerindeki gazab kelimesi yahudilere nisbet edilmektedir. Feth 6, Mücâdele 14, dekiler 
münafıklara; Nisa 92, Şura 16, Enfal 16 dakiler de genel olarak yukarıda zikrettiğimiz hidayet 
grubunun dışında kalanlara nisbet edilmektedir. 


35 Bakara, 238. 

3İ Sunenu't-Tirmizi, V. 217. 

35 Fethu'r-Rabbânf, XVI. 89-92. 

3 Tefsiru"t-Taberi (yeni), V. 167-227, Tefsiru'l Kurtubi, II. 208-213. 
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sıhhat bakımından en kuvvetlisi ikindi namazı olmasıdır. Taberi37 , İbn 


Kesir38 ve cumhur-u ulemâ3? bu görüşü kabul etmişlerdir. 


Burada bizim için mühim olan nokta, Hz. Peygamber'in araplarca 
âdet olan gün başlangıcına muhalefet ederek, geniş anlamı ifade eden 
bu orta namazı, ikindi namazına hasretmesidir. Elbette müphem olan bu 
namazın hangisi olduğunu, Hz. Peygamber'in açıklaması gerekirdi. E- 
ğer açıklanmamış olsaydı, onların âdetince bu, sabah namazı olabilirdi. 
İşte onları böyle bir yanlışlıktan kurtarmak için o namazın ikindi 
namazı olduğunu izâh etmiştir. Hz. Peygamber'in, bunu ikindiye 
tahsisine gelince, ikindi namazının insanlar için meşgüliyet zamanına 
tesâdüf etmesinden olabilir. Netice olarak şöyle söyleyebiliriz: Hz. 
Peygamber, Kur'ân'da müphem olan ve genişlik ifade eden bazı âyet- 
leri, tahsis ederek açıklayabiliyordu. 


Örnek: 3, 
da) Öş damas ğe Suya Öz azan öe Gİİİİ ve ye Olkan Uün gani gil lin 
Lala öl öze BİSSİİ glaşy dale İİ ça İİ yaa, YY ir İl, 
9 önali PAP YE 
Bu haberde Hz. Peygamber'in mantarı "Menn'den addetmesi, bize 
ilk anda şu hususu hatırlatmaktadır. Sanki Kur'ân'da zikri geçen 
"Menn" lafzı geniş bir mânâ ifade etmiyormuş da, Hz. Peygamber man- 
tarı ondan addetmekle bu kelimenin daha bazı nimetlere itlak edile- 
bileceğini anlatmış oluyor. Halbuki "Menm" lafzının Arab dilindeki 
durumu kontrol edilecek olursa onun "İhsan" ve "İn'âm'" mânâlarında 
kullanıldığı görülüri!, Sadece İsrâil oğullarına verilen nimete değil 
de, daha geniş mânâsı ile emek sarfetmeksizin Allah'ın verdiği her ni- 
mete ıtlak olunmaktadır. ez-Zeccâc, lugatta “Menn" kelimesinin Aziz 
ve Celil olan Allah'ın, yorgunluk ve zahmet çektirmeden verdiği ni- 
metler manasına geldiğini söyleri2. Burada, Hz. Peygamber mantarı, 
İsrail oğulları üzerine indirilmiş “Menn'den bir nevi olduğunu kasdet- 


meyip, onun yardıma muhtaç olmadan, kendi kendine yetişmesi bakı- 
mından "Menn'e benzetildiğini ifade etmiştir. Bunun böyle olduğunu 


37 Tefstru't-Taberi (yeni), V. 221. 

38 Tefstru İbn Kesir, 1. 218. 

39 Feibu'rRabbâni (şerh) XVI, 91. 

40 Sabtbul-Bubarı, VL. 22, 75; Sabtbu Muslim, IV. 2312. 
İL Usanu'Arab, XII. 415-423. 

42 Aynı eser, XII, 418. 
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Hattabi de teyid etmektedir#3. Kısacası, Hz. Peygamber, yetişmesi için 
tohum ekmek, sürmek, sulamak gibi zahmet ve yorgunluklara ihtiyaç 
göstermeden, yani hudây-ı nâbit olarak yetişen nimetlere bu lafzın 
ıtlak edilebileceğini ifade etmiş oluyor. Müfessirler bu kelimenin tef- 
sirinde o kadar ihtilaf etmişler ki$4, söylemiş oldukları şeylerin hep- 
sini "Menm" lafzı ihata etmektedir. Kısacası, bu örnekte, Hz. 
Peygamber, Kur'ân'daki "Menn" 'afzının sadece kudret helvasına tahsis 
edilemeyeceğini, bu kelimenin insan gayreti gerektirmeden yetişen 
her şeye teşmil edilebileceğini, ifade etmektedir. 


ÖRNEK 4: 
yy çile 09 0516 O nl ie vine e iy lam daa öy İli Ün 
45 ygasYl baki a gasiYI bağl) b elli yay li Yü e 
olgan ga Ya Yİ pi eğlasl yaaş ği LüRİN ayal eb JE las aj 


6 eyi yalaş gali 

Bu haber, bazı sahabenin durumunu anlatması bakımından çok mü- 
himdir. Bilhassa sual soran Adiyy b. Hâtim'in geç müslüman oluşu, onun 
Kur'ân'da bulunan bu gibi incelikleri anlayamamış olmasına bir sebeb 
teşkil edebilir. Buhârinin sahihinde, bu haberden sonra Sehl b. Sa'd 
vasıtasiyle gelen bir haberde ise ( sail.) Oo lafzının sonradan nâzil 
- olduğu rivâyet edilmiş, bundan evvel bazı kimseler oruç tutmak iste-. . 
diklerinde biri beyaz biri siyah iki iplik alır, bunları birbirinden 
ayırt edinceye kadar imsak yapmazlardı, denilmiştir?” Buradan anlaşı- 
lıyor ki, mücmel olan bu lafzı, sonradan nâzil olan; ( sâlli, |) 
ibaresi beyân etmektedir. Hz. Peygamber, Adiyy b. Hâtim'e verdiği ce- 
vapta, güya ona hakaret eder gibi(lüli ça «) Odediği rivayet edilmekte 


ise de, başka haberlerde (Lâl çe) yerine (yâsml il duy gi) ibaresi 
geçmektedir. Kanaatımızca bu ikinci haber, Hz. Peygamber'in vasıf- 
larına daha iyi uymaktadır. Çünkü Taberi*8 de, Âmir vasıtasıyle Adiyy 
b. Hâtim'den gelen bir haberde, bu hâdisenin müslüman olmaya geldiği 


3 İrmşâdu's-Sârt, VIL. 9-10; Umdetu'-Kâri', VU. 465-467. 


İİ ihtilaflar için bkz. 7of5ru-Taberi (yeni) 1. 91-95; Tefiru'l-Kurtubi 1. 406-407, Tefsiri İbn 
Kesir, 1. 95; Tefstru Mukatil v. 12 a, Mecâzu'l-Kur'ân, 1. 41; Maant'-Kur'ân, 1. 37. 


İ5 Bakara, 187 

“© Sahibul-Bubâri, VL. 31; Sunenut-Tirmizi, V. 211, Fetbu'r-Rabbani, XVUL. 81-82. 
İT SabibuLBubârı, VL. 31-32; Keşşâf, 1. 175, Tef. İbn Kesir, 1 221. 

8 Tefiru'tTaberi (yeni), ML. 512. 
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günlerde vukua geldiğini anlıyoruz. Hatta Hz. Peygamber Adiyy'in bu 
suali karşısında azıdişleri görülünceye kadar gülmüş, sonra da bundan 
maksadın ne olduğunu anlatmıştı. Hz. Peygamber'in henüz yeni müs- 
lüman olmuş bir şahsa, zâhirde hakaret edercesine bir muamelede bu- 
lunması, O'nun vasıflarına uygun düşmezdi. Aslında burada mecazi bir 
ifade bulunmaktadır. Belki hoş bir söz olarak, onunla şakalaşmış ola- 
bilir. Onun siyah ve beyaz ipleri yastığı altına koymasını imâ ederek, 
gecenin siyahlığını ve gündüzün beyazlığını yastığının altına koy- 
duğuna göre, senin yastığın çok geniş bir yastık olmalı ve tabi olarak 
o muazzam yastığı da büyük bir kafanın lâyık olacağına işaret edilmiş 
olsa gerektir. Bunun böyle olduğunu Kâdi Iyâd (Ö. 544/1149) da söy- 
lemektedir#? . Hatta el-Hattâbi (Ö. 388/998) de ( Lâl çâsyal ) lafzı 
kinayedir, hakikatı ifade etmez. Bunun en doğrusu, geniş yastığa, ge- 
niş kafanın lâyık oluşudur, demiştir59 , 


Netice olarak, Kur'ân'da mevcüd olan edebi sanatları sahabenin bir 
kısmı anlayamıyordu. Bunun muhtelif sebebleri olabilir. Fakat onlar 
öğrenmek için soruyorlar, Hz. Peygamber de, Allah'ın muradının ne ol- 
duğunu onlara izah ediyordu. 

ÖRNEK 5: 


Mliae cinas JE çişi Vİ ği yanl ie ge İni Ün asl an 
lendi dü SİN pasa giri dpasll İLA çi özge gi a$ İİ önü Yine öğ 
e aeiüe 
ea yle yil Yasla alay dale «İİ ça çil çil lan Ji 
pa Yü 09 ili Sö aşi ll İda eli ğe dü aş ğ eyl sü ayi 
Gini vela ga p La vicei ölüme YS ina Tse pall gl call TY 
lde ii  ayılıs lk yi al ölü, 


Bakara Süresi'nin 196.ncı âyeti, Hac'da ihramlı iken, yapılmaması 
lâzım gelen amelleri anlatırken ancak hastalık veya ezâ verecek hal- 
ler müstesna kılınmış, bunun için de oruç, sadaka ve kurbandan biriyle 
fidye verilmesini şart koşmuştur. Fakat bu fidyenin miktarı belirlen- 
memiştir. Oruç, sadaka ve kurbandan tayini yapılmayan bu fidye mikta- 


49 Fetbu'r-Rabbâni, XVUL. 82. 

5 Psâdus-Sârt, VEL 26. 

Sİ Bakara 196. 

52 Sahbibu'-Bubarı, VI. 33; Sunenu1-Tirmizi, V. 212-213. 
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rını, Hz. Peygamber bu haberinde belirlemektedir. Yani Hz. Peygam- 
ber, bir fıkhi meseleyi beyan ve tatbik etmektedir. 


ÖRNEK 6: 
e ÇİYi ge Eylall ğa ayas ğe daa ği di, in gaf an 
çi pls ve Gİ ça çil ye e İİ LA, gal dank çe ge aşil çi 
eya elakali ğü US Me 53 (dey ya yi yls): gö 
ipli Ulanma Lağişı a Kanas 


Allah Teâla, Vâkıa Süresi'nin 34.ncü âyetinde, iyi kimselerin cen- 
nette nail olacakları nimetlerin ağaçlar, gölgeler, sular, meyvalar ve 
döşekler olduğunu anlatmaktadır. Bunlar Arap içtimâi hayatının ve ak- 
liyâtının dâima arzu ettiği şeylerdir. Kur'ân hakikatı muhatablarına en 
iyi anlatacak şekilde nâzil olmuştur. Hz. Peygamber cennetteki yata- 
ğın yüksekliğini, yer ile gök arasındaki kadar bir mesafe olduğunu, bu 
mesafenin de 500 seneye tekâbül ettiğini söylemektedir. Bu gibi mik- 
tarlar bizzat Kur'ân'ın kendi bünyesinde de geçmektedir. Meselâ, 


56 Gülal ayla gl. Yİ (Ral nak öyle gis) 


SİÇ Bye pass aşi yili yl Bu âyetlerde geçen sene ve günlerin ne 
kadar bir müddet ifade ettiği belirtilmemiştir. Bu rakamlar, Sâmi ka- 
vimlerde olduğu gibi, diğer bütün beşer için de azlık veya çokluk mâ- 
nâsını ifade etmektedir. Ekseriya Kur'an'da, yedi kat gök ve yerden 
bahsedilir. Bunlar mutlak olarak yedi adet tabaka mı demektir? Yoksa 


bir çokluğu ifade için mi kullanılmıştır. Kanaatımca bu, çokluk içindir. 
O halde gerek Kur'ân'da ve gerekse hâdislerde geçen rakamların ek- 


serisi kesretten kinaye olarak kullanılmıştır. Bu hususda Tevrat ve 
İncillerde de misalleri vardır. 

"Ve Lâmek karılarına dedi. Ey Ada ve Tsilla, sesimi dinleyin. Ey Lâ- 
mekin karıları, sözüme kulak verin. Çünkü beni yaraladığı için bir 
adamı ve beni berelediği için bir genci öldürdüm. Eğer Kain'in yedi 
kere öcü alınacaksa, Lâmek'in de yetmiş yedi kerre alınacaktır" . 
Keza İncil'de "O zaman Petrus gelip İsa'ya dedi: Ya Râb, kardeşim bana 
karşı kaç defa günah işlerse, ben onu bağışlayayım? Yedi kereye kadar 


53 Vâkıa, 24. 


54 Sunenut-Tirmizi, V. 401. 
55 Meariç 4. 


57 Tevbe 80. 
58 Tekvin, bab, IV. 23-24. 
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mı? İsâ Ona dedi: Sana yedi kereye kadar değil, fakat yetmiş kereye 
kadar diyorum”, denilmektedir. 

Bunlardan anlaşıldığına göre, buradaki sayılar çokluk ifade etmek- 
tedir. Bazen de bu rakamların psikolojik bir mânâ ifade ettiğini gör- 
mekteyiz. Meselâ, ( ümcüll ömas a ,liüa gi ) o ayeti nazil olduğunda, bu 
ne uzun günmüş diye bir hayret ifadesi gösterilince, Hz. Peygamber, 
Nefsimi yed'i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, bu müddetin 
miktarı mü'min için dünyada kıldığı bir farz namazı vakti kadardır, 
diye buyurmuşlardır”. Bu ifadeden anlaşılıyor ki, dünyadaki vazifesi- 
ni lâyıkıyle yaptığına kâni olan insan, vicdanen müsterih, âhiret mes" 
uliyetinden kurtulmuş demektir. Onun için, o âlem sevinç ve sürür â- 
lemidir. Ve o âlemde geçirdiği müddet onun için çok kısadır. Bunun 
aksini düşünecek olursak, sıkıntılı bir bekleyişin ne demek olduğunu 
dünya hayatında bile tadabiliriz. 

Netice olarak, Kur'ân, araplar arasında herşeyi maddiyatla ölçme an- 
layışını tatmin etmek, bir şeyin az veya çokluğunu, kolaylık veya zor- 
luğunu ifade etmek için, bu gibi miktarları kullanmıştır. Burada Hz. 
Peygamber, Arapların psikolojik hallerini de nazarı dikkate almakta 
ve onları tatmin etmektedir. 


Örnek: 7, 
saa AİN yaa Yü yü iman çil ür ça çel ğe asl ie İgne 
SÜ düzll öğa cig (1 il 3) ) geli çi GİS İli a eyl b 
Gm yaa SİLA Gg yaz Ja Hüzlİ Ja b ilmi (du izjl çil çi Gizl) 
asi yö la bii Jal b iü JE vasi İla ai üyeler 3 ğa 
çed yağa İĞ eşli İda ani iüyelüyg Ga kl sizi Jİ Sika 
İĞ eya Yü agla İŞLİ JA baş aya Mü gz Hüziİ Şal b ill j6 
SAYİ âli il B yazl! As gah; alay le di) ka adi İs); ie 
62 .lüyli çİl os yle Öl gin nay ilk çü pay 
59 Matta, bab, XVI. 21-22. 
60 Ketbu'r-Rabbâni, XVMN. 316. 


61 Meryem, 39. 
62 Sabibu'-Bubari, Kitabut-Tefsir, Vi. 117-118, Sabibu Muslim, IV . 2188. 
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Kur'ân-ı Kerim, bazı hakikatları kafalara iyice yerleştirmek için, 
onları mücerretlikten çıkarıp müşahhaslandırmakta ve o hakikatları 
muhatabın muhayyilesinde ve gözünün önünde asılı duran canlı bir 
tablo haline getirmektedir. Hz. Peygamber de aynı usulle hareket ede- 
rek canlı tavsiyeler yapmış, O'nu dinleyenler anlatılan hadisleri bir 
temsili seyreder gibi canlı ve hareketli olarak seyretmiş ve adeta onu 
yaşamışlardır. Bu gibi tasvir ve temsillerin tefsir yönünden de önemi 
büyüktür. Bir çok âyetler, bunlar sayesinde açıklığa kavuşur. 


Yukarıdaki haberde Ebü Sa'id el-Hudri Hz. Peygamber'den naklen 
şöyle buyurmaktadır: "Kıyamet günü ölüm alaca bir koç suretinde geti- 
rilir. Cennet ile Cehennem arasında durdurulur. Sonra, ey Cennet ehli, 
sizler bunu tanıyor musunuz? denilir. Cennetlikler boyunlarını uzatıp, 
ona bakarlar ve evet of tanıyoruz, o, ölümdür derler. Sonra ey, Ce- 
hennem ehli, sizler bunu tanıyor musunuz? diye sorulur. Onlar da bo- 
yunlarını uzatıp bakarlar ve evet onu tanıyoruz, o, ölümdür derler. 
Müteakiben koç suretindeki ölümün kesilmesi emrolunur ve kesilir. 
Bundan sonra ey Cennet ehli, Cennet'te ebedi yaşıyacaksınız, artık ö- 
Züm yoktur. Ve ey Cehennem ehl?, Cehennem'de ebedi yaşayacaksınız, 
artık ölüm yoktur, denilir. Bu sözlerden sonra, Allah'ın elçisi, Meryem 
Süresi'nin 39.ncu "ey Muhammed, halâ gaflet içinde bulunanları ve halâ 
inanmayanları, onları işin bitmiş olacağı o hasret günü ile uyar" ayetini 
okumuş ve eliyle de dünyaya işaret etmiştir." Burada Hz. Peygamber'in 
işaretiyle, insanoğlunun dâima maruz kalacağı gaflet âleminin bu dün- 
yada olacağını anlatmakta ve gözlerimiz önüne canlı bir tablo sermek- 
tedir. 

ÖRNEK 8: 

ti e yar Yİ ia dig lan ga) iin aska iyi dani in 
İS, Y gi çi alay ile dl) ça çil ye dn li ge gil 
64 Yuz JG 63 (Unuy ül es Ula 


Hz. Peygamber'in tefsir izahları bazen lügat yönüne yönelir. Fakat 
Peygamber devrindeki lügavi izah, daha sonraki müfessirlerin lugavi 
izahları gibi değildir. O, teferruata girmeden sual soranın durumuna 
göre, en kısa yoldan mananın anlaşılmasını hedef alır. Böylece metin- 


63 Bakara, 143. 
64 Sunenu"r-Tirmizi, Kitabu't-Tefsir, V. 207. 
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deki düğüm noktası çözülmüş olurdu. Yukarıdaki örnekte de Bakara 
Süresi'nin 143.ncü "Böylece sizi insanlara şâhid ve örnek olmanız için 
vasat bir ümmet yaptık. Peygamber de size şâiddir..." âyetindeki çe- 
şitli manalara gelebilen "yas4f' kelimesini burada "ad" manasında ol- 
duğunu söylemiştir. 

ÖRNEK 9: 


İlk iye asal! ge yine ye ya Ulum daa (ye İl Gun 

Kamalı alg (iel Gill LV oda li Uy üc eli) LA, dile ye 

alay dale «lil ça Gl) Üyee, pll ke eli ği 55 salli, aşilari 

vala dile Aİ) ça A şa, lü pliş Gaal yasli gl il 

67 S6 aalir aliil if düş Y ölağl İsâ İİ asc Yİ iliş yel Gİ 
Bu haberde, Hz. Peygamber, Enâm Süresi'nin 82.nci âyetinde geçen 
"Zulm" kelimesinin anlamını vermektedir. Buharinin Sahihinde İbn 
Mes'ud tarafından nakledilen bu haberde, En'âm Süresi'nin bu âyeti nâ- 
zil olduğu zaman, âyetin muhtevâsı sahabeye ağır gelmiş ve Hz. Pey- 
gamber'e şöyle demişlerdi: “Ey Allah'ın Rasülü, kim nefsine zulmet- 
mez? Hz. Peygamber de onlara cevap olarak, o, kastedilen şey de- 
ğildir. Siz Hz. Lokman'ın oğlu için "doğrusu Allah'a eş koşmak büyük 
bir zulümdür" dediğini işitmediniz mi? demek suretiyle, âyette zikri 
geçen zulmün "şirk" anlamında olduğunu beyân etmiştir.” Kısaca bura- 
da Hz. Peygamber, âyetteki düğüm noktası olan "Zu/m" kelimesine a- 


çıklık getirmek suretiyle âyetin manasını beyân etmiş ve sahabenin 
yanlış bir anlayışa düşmesini önlemiştir. 


ÖRNEK 10: 

ae Güm |eçausa ii öle) gylai Yİ um ç Jl pe dai erit 

öyall Gİ ây) Yİ öl Jİ ya daki öy dansa ğe aslan öy Olga ye du Gün 

vay Jise” İgüs Eziz Gİ gas Gİ 0 yak — İİ dan çi ya Ağ — Büy gl öl 

ALİ İyem İlĞü Sali ela öya b aşil elan «4 GLA yl sel ya Jalal 
65 En'âm, 82. 


66 Lokman, 13. 
67 Sabibul.Bubârt, VI. 143-144; Tefsiru'l-Kurtubt, VIL, 30. 
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68 çine fall cağ le yaşli! ya zay dale Mİİ ça 


Bu haberde Hz. Peygamber, Mâide Süresi'nin 3.ncü âyetinde "Size 
ölü, kan, domuz eti.... haram kılındı" şeklinde umumi olarak verilen 
bir hükmü tahsis etmekte ve denizin ölüsünün helâl olduğunu belirt- 
mektedir. Diğer bir haberde ise, yine aynı âyetin tahsisi mahiyetinde 
ölülerden balık ile çekirgenin, kanlardan da, ciğer ile dalağın helal 
kılındığını ifade etmektedir. Kezâ yine Kur'ân'da Nür Süresi'nin 2.nci 
âyetinde umumi olarak zina eden kadınla erkekten herbirine 100 değ- 
nek vurulması emrolunmuşken, Hz. Peygamber bir haberi ile âyetteki 
umümiliği tahsis ederek"Allah zina edenler hakkında yol gösterdi 
(hükmünü bildirdi). Evli olupta zina edenler değnekle döğülüp sonra 
recmolunurlar. Bekâr olanlar ise değnekle döğülüp sonra da sürülür" 
buyurmuşlardır? . Bu hususta misalleri çoğaltmak mümkündür. 


ÖRNEK 11: 
pik dal ge Oldne luna gaça 0 ban gilane Güm «lala öy dana dn 
dile 4 ça çil ye dak, el ü€ Önayilam müş dada e kaş Lu çul pe 


70 hala alara çini (eld çil pla İyi ŞI Saya 8 Lai) sali gi gla 


Hz. Peygamberin bu haberinde de mutlak olanı, takyid ettiğini gör- 
ekleyi Hz. Peygaber'in hanımı Ümmü Seleme diyor ki: "Adamın biri 
bir kadınla evlenmiş ve onu arka üstü yatırmak istemiş, kadın ise red ise red- 


detmiş ve Allah'ın elçisine sormadıkça buna izin vermem! demişti. Ka- 


'dın gelip bu durumu bana anlattı. Ümmü Seleme'de Allah'ın elçisine 


nakledince, Ona haber gönder (gelsin) dedi. Kadın ; gelince, Allah'ın el- 
çisi ona, Bakara Süresi'nin 223.ncü "Kadınlar sizin tarlanızdır, tarlanı- 
za istediğiniz gibi "gelin" Â) yn tini okudu ve (ilave ederek) “A “Ama tek 


yerden, tek yerden" sözleriyle ıtlakı takyid etmiştir. Aynı zan zamanda 
âyet meseleyi edebi bir üslübla açıklığa kavuşturmuştur. 


ÖRNEK 12: 
Sİ lü) çim yazl vü yak el gesi Yİ çi ll se İİİ a, ll 
pileli dale asal! ağa li dük pk ayi gaz NÜ ayi SİNİ all saa yil 


68 Sünenu't-Tirmizi, Tahare, 1. 100; Sunenu Ebi Dâvüd, Tahâre 41; Sunenu Nesâ1, Tahâre 46; 
Sunenu İbn Mâce, Tahâre, 38; Müsnedu Abmed, TI. 238. 


69 Sabibu Muslim, Hudud, 13; İbn Mâce Hudud, 7; Sunenu Ebi Dâvüd, Hudud, 23. 
70 Sünenu't-Tirmizi, V. 215; Musnedu Abmed, VI. 305. 
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ül Ün alli Jani Vo LY1/5 yâsli/Y7 gla asal yi pü İyükily : İyâö 
71 saga Sü ssl) 


Bu haberde Hz. Peygamber âyeti kerimeyi ameli olarak tefsir et- 
mektedir. Genellikle Hz. Peygamber âyetlerde emredilen hususları, 
bizzat uyguluyarak gösterir ve o âyetlerden İlâhi muradın ne olduğu- 
nu açıklamış olurdu. Nitekim hacc menasikini anlatan uzun hadisin bir 
yerinde Câbir b. Abdillah, Hz. Peygamber'den naklen şöyle demekte- 
dir: "Nihayet onunla birlikte Allah'ın evine geldik. Haceri esvedi isti- 
lâm etti. Üç defa koşar adımlarla, dört defa yürüyüşle tavaf yaptı. Son- 
rada makam-ı İbrahim'e geçti ve hemen "İbrahim'in makamını namaz ye- 
ri edinin" (Bakara 125) âyetini okudu. Makamı kendisi ile Beyt arasına 
alarak iki rek'at namaz kıldı". Bu tatbikattan, âyette kasdedilmiş şeyin 
veya muradı İlâhinin ne olduğunu anlamış oluyoruz. Aynı zamanda bu 
tatbikattan “Makam-ı İbrahim'in neresi olduğunu da öğrenmiş olu- 
yoruz. 

ÖRNEK 13: 


AMİ Ö4 pini Bae Jül Uzi. HA AŞ Gazi çil gl Gisa 

yam Ossi! ME YE İİ çeri be al yaz ğe © çam el Ga ğe ÇE umu 
&li âğ& çü Ba) hill çi ahin) İĞ alli ie yala a ayar ğe (ssl) 
İsli . Çal çılakalı cla çi inal « dai yi elizl Yİ slkkli bağl! 
pSenâli İşliği Ya) lele «İİ maasi çi) : ölüye JLGEYİ ya çine gül Galli 

e 
Az da olsa bazen bir âyetin Allah elçisi yanında sahabeden birinin i- 
zâhı karşısında, O'nun süküt ederek, bu izahı kabül ettiğine dâir mi- 
sallere rastlayabilmekteyiz. Bu şekil izâh tarzına da, Hz. Peygamber 
in bir âyeti takriri olarak beyânı diyebiliriz. Meselâ, yukarıda verdi- 


gimiz örnekte, Zâtu's-Selâsil gazvesinin cereyân ettiği 7.nci hicri 
yılda müslümanların başında bulunan Amr. b. el-Aâss, soğuk bir gecede 


71 Sabibu Muslim, 11. 887; Musnedu Abmed, 1. 221, 225, 1. 13, 14, TM. 320 


—B-Şisa 25, 


73 Sunen-i Ebu Davld1. 81; Musnedu Abmed, V. 227. 
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ihtilam olmuş, fakat sıhhatından endişe ederek yıkanmamış, teyem- 
müm etmek suretiyle arkadaşlarına sabah namazı kıldırmıştı. Medine'- 
ye dönüşünde, durumu Hz. Peygamber'e anlatmış o da: "Arkadaşlarına 
cünüb olarak namaz ımı kıldırdın?" deyince, Amr "Ey Allah'ın elçisi ben 
çok soğuk bir gecede ihtilam oldum, yıkanırsam helâk olacağımdan 
korktum. Aziz ve Celil olan Allah'ın (kendi kendinizi öldürmeyin, 
şüphesiz Allah sizleri esirgeyendir) (Nisa 29) âyetini hatırladım. Ben 
de teyemmüm ettim ve arkadaşlarıma namaz kıldırdım" dedi. Bunun 
üzerine Allah'ın Elçisi güldü ve bir şey söylemedi". Bu haber, Hz. Pey- 
gamberin âyetleri takriri olarak açıklamasının güzel bir delilidir. 


ÖRNEK 14: 
Zİ İL ğa İİ ae yazi. yaş ga ilim aşağ gali Gİ aaa 
GB) Ba yerl 08 god şal ye Üylaşlar esl O sina OE a çeri Ör dan 
TA(LALRİ Gani Maya) ZI oğan alay dale «İçe İİ gan İyâ il üz 
İS yle öşl gİ Uy gli Jale Aşan «İİ İİ Sayisi b üye Ji 
73 A ls sü 3S İS NİS aa Yar le e ayak le dar lil gi ve 


Bu hadiste, Hz. Peygamber, Zelzele Süresi'nin 4.ncü âyetinde geçen 
"4bbareha" kelimesinin manasının ne olduğunu sorduğunda, sahabe, 
Allah ve Rasülü bunu en iyi bilir, dedikten sonra, Hz. Peygamber bu 
kelimeyi açıklamıştır. Bu kelimenin anlamı, kendi üzerinde bulunan 
erkek ve kadınlardan herbirinin şöyle şöyle yaptıklarını arzın tadât 
etmesidir, demiştir. ez-Zemahşeri, tefsirinde76 arzın tahdis ve ıhyası 
mecâzdır. Yani Allah Teâla arzda öyle haller ihdas eder ki, onlar li- 
sân-ı hal ile tahdis makamına kâim olur.Hatta ne oluyor buna diyenler, 
o ahvale bakarlar da onun niçin zelzeleye tutulduğunu ve niçin ölüleri 
dışarı attığını bilir ve bu hâdiselerin Peygamberlerin inzâr ve tahzir 
edip durdukları şeyler olduğunu anlarlar" demektedir. Fakat, Hz. Pey- 
gamber'in buradaki haberi, mecazdan ziyade, hakikat olduğunu ifade 
etmektedir7//. Netice olarak, Hz. Peygamber . muhataplarına, Kur'ân'- 
dan herhangi bir şeyin ne olduğunu sorar ve yine o hususu kendisi i- 
zâh ederdi, sahabe, Peygamber'e hürmeten, O'nun sorduğu soruyu, “Af- 


74 Zelzele, 4. i 
75 Sunenut-Tirmizi, V. 446. 
76 Tefsiru'l-Keşşâf, IV. 625. 
77 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. 76/Siru't-Taberi XXX. 266-267, Tefsiru İbn Kesir, IV. 539. 


57 


lab ve Rasülü daha iyi bilir” demekle, Meseleyi Peygamber'in ağzın- 
dan işitmiş olurdu. Bu hususta misaller pek çoktur. 


ÖRNEK 15: 
Jiu Güm ayle gil Güm ölerlir öy Yazaki Gölün aldi ğa dani ğin 
78 yülS iel aş alp YI Gi ll usbgl İ3SAa 


Sehl b. Sa'd, Hz. Peygamber'i "Kıyamet günü ile ben şöyle ba'solun- 
dum, diye şahadet parmağı ve yanındaki orta parmağı ile işaret eder- 
ken gördüm”? demiştir. Bu ifadeden anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber 
izah etmek istediği şeyi, fiili olarak veya işaretler yapmak suretiyle 
anlatıyordu. Bu haber Nâziât Süresi'nin 42.nci âyeti olan 
( İşaya öl özi ge eli yfkms ) nın izâhı mâhiyetindedir. Haberden, 
işaretin kime karşı ve nerede yapıldığı anlaşılmıyorsa da, âyetin delâ- 
letiyle, bunun kıyâmeti yalanlıyanların, senin kıyamet dediğin şey ne 
zaman? suallerine karşı vâki olsa gerektir. Bu işaretle Hz Peygamber, 
Hem Mursâbâ" kelimesinin izahını, hem de “Ne zaman" suallerinin ce- 
vabını vermiş oluyordu. “İrsa” Kelimesi lugatta sâbit manasına gelmek- 
tedir.89 İsmi mekan ve ismi zaman olarak, münteha manasına gelir. Ge- 
minin demir atarak durdurulması gibi bir şeyi sâbit kılıp durdurmak 
demektir. Dağlara revâsi denmesi de bu manaya uymaktadır. Bu 
kelime, limanın ismi olarak da kullanılır. Hz. Peygamber iki parmağı 
birbirine yanaştırmasıyla, nasıl ki geminin en nihâyet yanaşacağı yer 
limân ise, kıyamet de gemi misâli bu âleme mutlaka yanaşacaktır, de- 
mek istiyordu. İkinci mesele ise onun ne zaman olacağıdır ki, onu da, 
bu iki parmak arasındaki fark ne kadar kısa ise, onun vukuununda, o 
kadar kısa bir zamanda olacağını ifade etmek istemiştir. 

Hz Peygamber'in Kur'ân'dan izâh etmek istediği bir hususu işaretle 
tatbiki olarak yaptığına dâir olan misalleri çoğaltabiliriz. Meselâ, Hz. 
Aişe'den rivayet edilen bir haberde, Hz. Peygamber ay'a bakıyor ve 


onun birbulut içerisine girdiğini görerek; o Sl( çâşlül gala! (ğa lâ ) 


78 SahibuBubâri, VI. 206 

79 Ümdemi'-Kari, IX. 254 

80 sânu'l Arab XIV, 321-322. 
81 Felâk 3 
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"Ey Âişe, şunun şerrinden Allah'a sığın” odiyordu8?. Yine İbn 
Mes'ud'dan rivâyete göre, Hz. Peygamber yere bir çizgi çizmiş, bu 
Allah'ın yoludur, demiştir. Sonra bu çizginin sağına ve soluna başka 
çizgiler çizmiş, bunlarda müteferik yollardır demiş.. ve sonra 


da83( Lasiteme çal ya ha yi) ) âyetini okumuştur8i . 

ÖRNEK 16: 

DE LE öy gla ye vi) iyi dala ye Sg lan ala öy yan lan 

© slya EĞ gal ğü 0) Yİ 85 (öğ ya gönle a aşi Ayaz) sü de 

Bu haberde, Hz. Peygamber Enfal Süresi'nin 60.ncı âyetindeki 
"Kuvvet" kelimesinin manasını "Atmak'la izah etmiştir. Kuvvet, lu- 
gatta, zayıfın zıddıdır87. Bundan dolayı, düşmanlara karşı kuvvetlen- 
meye sebep olacak her şeye bu lafız ıtlak edilebilmektedir. Hz. Pey- 
gamber zamanında harpler, ok, mızrak ve kılıçla idi. Hz. Peygamber'de 
atmakla bunları kastedmişti. Harplerde atmak her zaman için muteber- 
dir. Yalnız zamanla atılacak silâhın cinsi değişecektir. Taberi bu âyeti 
tefsir ederken, Allah'ın ve sizin düşmanlarınızı korkutmanız için si- 
lâh ve at nevinden, bizim için kuvvet olabilecek her türlü âletleri, 
kudretimiz nisbetinde hazırlamamızı emrediyor, demektedir88, Ne- 
tice olarak, Hz. Peygamber, düşmana karşı dâima zamanın icab ettirdi- 
ği silâhlarla mücehhez olmamızı bu âyetin beyân ettiğini işdret et- 


mektedir. 
c- Hazreti Peygamberin Tefsirdeki Metodu: 


Kur'ân-ı Kerim'in Arap dili ve bu dilin belâgat üslübu ile nâzil ol- 
duğunda şüphe yoktur. Kur'ân'ın ilk muhatapları, onun niyet ve maksa- 
dını anlayabiliyorlardı. Her ne kadar anlayış ve idrakte farklılıklar 
olsa bile, bu farklılıklar tabii olarak ilmi derecelerinden ve akli mev- 
hibslerinden ileri gelmekte idi. Daha doğrusu herkes onu, kendi kül- 
tur seviyeleri nisbetinde anlayabilmiş, anlayamadıkları kısımları, bu 


82 Sunenu'-Tirmizi, V.452 
8İ Emâm 153. 
84 Fetbu'r-Rabbâni, XVML. 141-142; Tefstru'r-Taberi, XI. 230. 


86 Sabibu Muslim, WI. 1522; Sunenu'-Tirmizi, V. 276; Sunenu İbn Mâce, ll. 2494 Sunenu Ebi 
Dâvüd, Vi. 13; Fethu'r-Rabbânf, XVUL. 152. 


85 Enfal, 60. 
87 Zsanu'lArab, XV. 206. 
88 Tefsiru'1-Taberi, X. 29. 
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hususta en salâhiyetli zât olan Hz. Peygamber'e sormuşlardı. Derin a- 
kâid meseleleri üzerinde düşünmeye lüzüm görmemişler, sağlam bir 
imân onları bu gibi tekellüften kurtarmıştı. Hz. Peygamber'i Kur'ân 
tefsirine sevkeden en mühim âmil, İslâmiyet'in kendisine olan emri- 
dir. O, tebyin ve tebliğle mükelleftir. Bu iş, O'nun için peygamberlik 
vazifesinin gereğidir. Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirinden sonra, Kur'ân'ın 
en mühim tefsir kaynağının Hz. Peygamber'in sünneti olduğunu söyle- 
miştik. Sünnet, Kur'ân'ın umumunu ve hususunu, mutlak ve mukayye- 
dini, nâsih ve mensühunu beyân eder. Kısacası, sünnet, Kur'ân'da gelen 
bir hususa uygun olarak onu te'kid, mücmeli beyân, ammı tahsis, mutla- 
kı takyid, müşkili tavzih eder. Yine sünnet, Kur'ân'da hüküm bulun- 
mayan veya Kur'ân'ın süküt ettiği bir hükme delâlet eder. 


Yukarıda takdim ettiğimiz ve daha pek çok olan Hz. Peygamber'in 
tefsir örneklerinden anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber'in zorunlu bulun- 
duğu tefsir hareketine teşebbüs etmesi, ya muhatapları tarafından bir 
suale maruz kalması ile veya kendisi tebyinle vazifeli olduğundan, i- 
câb eden yerde muhataba âyette geçen şeyin ne olduğunu sorması, son- 
ra da yine kendisinin cevap vermesi veyahutta hiç sual sormadan izâh, 
icâb eden yeri açıklamasıyle olurdu. Hz. Peygamber'e sual soran şahıs-. 
lar, müslüman veya gayrı müslim olabilirlerdi. Bizim için burada mü- 
him olan nokta, onun vermiş olduğu cevapların mahiyetidir. 


Hz. Peygamber, konuşma yönünden Arabın fasihlerindendi. Çünkü 
ona Arap edebiyatının meâni, beyân ve bedi bakımından en yücesi olan 
Kur'ân nâzil olmuştu. Böyle bir kitabı O'na müyesser kılan Allah'ın, 
elbette onun lisanını en fasih ve eni beliğ kılması icâb ederdi. Nitekim 


o, öyle yetiştirilmişti. Arab dili yazı ile pek işlenmediğinden cümleler. 


kısa ve mânâlar çok genişti. Kurâ ân-ı Kerim' de de bu ifade şekli mev- 


konuşması esnasında hareket ve mimikleriyle, müphem, müşkil ve ka- 
palı olan noktaları açıklamış olurdu. Zira aynı ibareyi biri hatip, diğe- 
ri hatip olmayan iki kişi söylese, muhatap hatip olanınkini izaha lüzüm 
görmeden anlar, diğerininkini anlayamaz. Hz. Peygamber susması icâb 
eden yerde susar, hacetten başka laf etmez, konuşmasında lüzumsuz 
fazlalıklar bulunmazdı. Zamanının icâbatı olarak, bütün manayı cem e- 
decek şekilde beliğ konuşur, lafızlarını uzatmazdı. O, muhatablarının 
suallerini veya kendisinin izâha muhtaç gördüğünü, muhataplarını ikna 
ve tatmin edecek şekilde, onların anlayabileceği bir dille, hatta on- 
ların lehçe özelliğini kullanmak suretiyle cevaplandırırdı. Hz. Pey- 
gamber, okuma ve yazma da bilmezdi, yâni ümmi idi. O zamanda imân 
kuvveti hâkim olduğundan, Hz. Peygamber'in, o vakit için anlaşılması 
güç olan bazı kelâm meselelerini, muhataplarına çok basit olarak an- 
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latması veya onlardan hiç bahsetmemesi gerekiyordu. Eğer bu husus- 
ları geniş olarak anlatmış olsaydı, İslâm'da vicdan ve fikir hürriyeti 
dondurulmuş olurdu. İslâmiyet böyle bir şeyi asla isteyemezdi. Zira 
böyle bir şey onun ruhuna muhalif olurdu. Şunu bilmek gerekir ki, 
Peygamberler ne hikmetler savuran bir filozof ve ne de programla 
ders veren bir öğretmendir. Bir peygamver olarak zaman, mekân ve 
muhataplarının durumuna göre, onun söz ve hukümleri dağınık olabi- 
lir. O bir beşer olarak muhataplarını kendi anlayacakları bir dille na- 
sıl ikna etti ise, bir peygamber olarak da, onlar indinde lugât yönün- 
den malum olan bazı tâbirleri, dini bakımdan izâh etmiş, onların akli- 
yatına uyacak şekilde temsil tariki ile anlatmıştır. 


Hz. Peygamber'in Kur'ân'ı tefsir ettiğini, muhtelif hadis mecmuala- 
rında, kendisine kadar ulaşan, isnadlarla da öğrenmekteyiz. Fakat Hz. 
Peygamber'in yaptığı tefsir, müteahhirün indinde marüf olan tefsir de- 
mek değildir. Müteahhirunun tefsir anlayışında, lugât, belâğat ve bu- 
nun gibi daha pek çok hususlar aranır. Halbuki Hz. Peygamber'in tefsi- 
rinde, sonraki tefsirlerde aranacak olan teferruat yoktur. Onda, şeriat 
© ve ahkâmda, Allah'ın muradını beyan vardır. Hadis mecmualarındaki 
muhtelif fıkıh babları ve Kitabu't-Tefsir kısımlarındaki hadislerden 
anlaşıldığına göre, Hz. Peygamber açıklaması gereken Kur'ân'ın muh- 
telif âyetlerini veya sahabenin anlayamadıkları kısımları beyan etmiş- 
ti. Yukarıda verdiğimiz Hz. Peygamber'in tefsir örneklerinden de an- 
laşılacağı üzere, o'nun tefsiri ahkâmı beyân, mekârimi ahlakı şerh ve 
ona teşviktir. O'nun tefsirde takip ettiği yol, âyetteki kelime manala- 
rına değil, âyetin bütün olarak manasını öğretmekti. Zira o zaman için 
kelime manası maksadı hâsıl etmezdi. O ancak manalar için murad olu- 
. nurdu. Çünkü kelime bilgisi, maaniyi bilmekten daha aşağıdır. 

Hz. Peygamber hem bir beşer ve hem de bir peygamber olarak, mu- 
hataplarını ikna etme yolunu takip etmiş, âyette Allah Teâla'nın neyi 
murad ettiğini belirtmiştir. Bunları bazen tahsis, mücmel ve müphemi 
beyân, mutlakı takyid, müşkili tavzih, ameli ve takriri olarak açıkla- 
mış, bazen dil, bazen geniş bir anlamı tahdid, bazen kelimenin Arap di- 
lindeki anlamını te'yid, bazen şahısların durumunu ve o zamanki edebi 
sanatları izâh, bazen beyân ve tatbik, bazen temsil, tasvir ve tavsif, 
remz ve işaret, bazen intibaha davet ve muhatabın psikolojik durumun- 
dan istifade etmek suretiyle tefsir etmiştir. 

Hz. Peygamber'den işitilen bu tefsir haberleri sahabe arasında nak- 
ledilirdi. Fakat onlar her şeyi soramamışlar, akli seviyeleri ve sameli 
hayat ihtiyaçları, sormak lüzümunu hissettirmemişti. Bu bakımdan Hz. 
Peygamberin, yapmış olduğu tefsirin azlığına işaret edilebilir. Zaten 
Hz. Peygamberin yapmış olduğu tefsirin mikdarı hususunda âlimler ih- 
tilaf etmişlerdir. Hz. Âişe'den rivayetle "Allah'ın Elçisi, Allah'ın kita- 
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bında Cibril'in O'na öğrettiği miktarda tefsir ederdi" denilmektedir. 
Bu konuda İbn Atiyye (Ö. 543/1148), bu hadisin manası mücmel ve mu- 
gayyabata ve buna mümasil olan âyetlerin tefsiri hususundadır. Bu gibi 
âyetleri anlamak da Allah Teâla'nın tevfiki ile olur, demektedir?0. 
Yoksa bu hadise göre, Peygamber mutlak olarak Kur'ân'ı tefsir etmek- 
ten çekinirdi. O ancak Cibril'in kendisine beyân ettiği nisbette tefsir 
ederdi diyemeyiz. Zira o zaman "Sana da, insanlara gönderileni açıkla- 
yasın diye Kur'ân'ı indirdik. Belki düşünürler"?! âyeti umümi değil de 
hususi olmuş olurdu. Eğer bu âyetten husüsi bir mana anlaşılmış ol- 
saydı, sahabenin Kur'ân'ın manalarına dalmamaları ve onu tefsir etme- 
meleri icâb ederdi. Halbuki pek çok sahabe tefsirle meşgül olmuştur. 
Buna rağmen, ilk devirde tefsir faaliyetlerini durdurmaya mâtuf hare- 
ketler zuhür etmiş, fakat bu hareketlerin sebepleri izah edilerek, tef- 
sir faaliyeti devam etmiştir. 

İslâm âlimlerinden bazıları ise, Hz. Peygamber'in, Kur'ân'ın bütün 
manalarını, lafızlarını ashabı için beyân ettiği, görüşündedirler?2. Her 
iki grub da görüşlerini teyid etmek için pek çok deliller getirmiş- 
lerdir?3. Hakikat şudur ki, Allah'ın Elçisi, sahih hadis mecmualarının 
şahadet ettiği gibi, Kur'ân'ın manalarından bir çok şeyleri ashabı için 
beyân etti. Ama Kur'ân'ın bütününü açıklamadı. Zirâ Allah Teâla Kur'- 
ân'daki bazı manaları kendine tahsis etti. Bazılarını âlimler bildi, ba- 
zılarını ise, Araplar diline âşina olmaları sebebiyle anlayabildiler. Ba- 
zıları da, cehaletleri yüzünden hiç kimsenin özür dilemeyeceği şe- 
kilde açıktır. Zaten İbn-i Abbas da "tefsir dört vecih üzerinedir: 1. A- 
na dilleri olması sebebiyle Arapların bildiği, 2. Cehaleti sebebiyle hiç 
kimsenin özür dileyemeyeceği, 3. Âlimlerin bileceği, 4. Allah'tan gayrı 
kimsenin bilemeyeceği tefsir" demektedir?i , 

İlk devirdeki dini korku, akli muhteva, ameli hayat ihtiyaçları için, 
dâima Hz. Peygamber'in Kur'ân'ı tatbik şekli göz önünde tutuluyordu. 
Hz. Âişe'nin "O'nun ahlâkı Kur'ân'dı"95 sözü, onun tefsirine olan ihti- 
yacı gösterir. Sahabe de Kur'ân'ın manalarını yaşıyor ve âyetlerin ye- 
nilerini ezberlemeden önce, bu âyetlerle âmel etme hususunda müsa- 
bakalar yapıyorlardı. Kur'ân'ın mücmel olan hususlarını ve müşkille- 


82 Tefsiru İbn Kesir, 1. 6; Târibü Bağdat, XIUI, 253; Mukaddemetân, s. 263. 
99 Mukaddemetân, 5. 263. 

91 Nahl 44. 

92 Mukaddime f Usülit-Tefir, 8. 5. 

93 Bu deliller için bkz. 7efiru'-Kurtubi, 1. 31; el-Itkân, TL. 174-205. 

Dİ Tefsinut-Tabert, 25; el-Burbân, 1. 164. 

95 Sahibu Muslim, K, Musafirin 139, Müsnedu Ahmed, VI. 188. 
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rini tavzih, âm için tahsisi, mutlak için takyidi öğrenmek hususunda, 
Allah Elçisinin beyânını öğrenmek için ona koşuyorlardı. Hz. Pey- 
amber'in namaz vakitlerini, rek'atların adedini, zekâtın miktarını, 
vaktini ve nevilerini ve hac menâsikini açıklaması gibi. Hz. Peygam- 
ber, Kur'ân'a tâbi olmada, Kur'ân'ın emirlerini tatbikte, tâbi olunacak 
en iyi kimse idi. Şühpe yoktur ki, Hz. Peygamber, sahabeye Kur'ân'ın 
manalarını ve hedefini, seferde ve ikamette, harpde ve sulhde, gaz- 
vede ve cihad'da ve her yerde beyân etmiş olduğundan, Onun bu açık- 
lamaları tefsir hareketinde en mühim kaynak olmuştur. Hangi nevi tef- 
sir olursa olsun onun .crsirinden müstağni kalınamaz96, . 


96 Hz. Peygamber'in tefsiri hakkında çeşitli yönlerden daha geniş bilgi için bkz. Prof, Dr. Suat 
Yıldırım, Peygamberimizin Kur'ân Tefsiri, İstanbul 1983. 
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B- SAHABE DEVRİNDE TEFSİR 


1 - Bu Devirdeki Tefsir Kaynakları 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, sahabe için tefsirin dört kâyna- 
bulunduğunu göreceğiz: 
a) Kurân-ı Kerim. 
b) Hz. Peygamber. 
©) İctihad ve re'y. 
d) Diğer İlâhi kitablar ve Ehl-i Kitab'a müracaat. 
a. Kurân-ı Kerim: 
Hz. Peygamber devrinde tefsirin kaynaklarından bahsederken bu 
konuya temas etmiştik. Burada konunun derinliğine girmeden bazı hu- 
susuları hatırlatmakta fayda mülahaza etmekteyiz. Bazen Kurân'da bir 
mesele, bir yerde mücmel olarak ifade ve beyân edilirken, aynı mese- 
le başka bir yerde daha açık olarak anlatılmaktadır. Yine Kurân'da â- 
yetler arasında mutlak ve mukayyetler, umum ve husus ifade edenler 
olduğu gibi, usül ıstılahınca isimlendirilen daha pek çok çeşitler var- 
dır. Bundan dolayı, Kurân'da bir mesele inceleneceği zaman o mesele 
ile ilgili bütün âyetler üzerinde durulmalıdır. Buradan da Kurân'ın 
Kur'ân ile tefsir edildiği neticesine varıyoruz. Eğer bir meselenin 
halli bu şekilde mümkün oluyorsa, artık başka bir kaynağa müracaat 
etmeye lüzum yoktur. Mesela (ösülas iu) (o “Din gününün yegane sa- 
hibi”! âyeti, İnfitâr Süresi'nin 17-19.ncu âyetleri olan “O din günü ne- 
dir? Sana hangi şey öğretti? O, öyle bir gündür ki, hiç kimse kimseye 
fayda sağlamaz. O gün buyruk, yalnız Allah'ındır” ifadesiyle açıklığa 
kavuşmuştur. Bu konuda benzer misaller çoktur. Her devirde olduğu 
gibi, sahabenin de tefsir ilminde ilk kaynağı Kur'ân'ın bizzat kendisi 
olacaktır. 

b. Hz. Peygamber: 

Kurân'ın tefsiri için ikinci kaynağın Hz. Peygamber olduğunu daha 
önce incelemiştik. Kıyâme Süresi'nin 17-19.cu âyetlerindeki “Doğrusu 
o vahyolunanı kalbine yerleştirmek ve onu sana okutmak bize düşer. 


ie 


1 Fâtiha 3. 
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Biz onu (Cebrâile) okuttuğumuz zaman, onun okumasını dinle. Sonra o- 
mu sana açıklamak bize düşer” ifadesinden, Hz. Peygamber'in Kur'- 
ân'ın manasını mücmel ve mufassâl olarak bildiğini söyleyebiliriz. Hz. 
Peygamber sağ iken, Kur'ân'dan manası kapalı olan âyetlerin, tefsiri 
hususunda sahabe arasında bir ihtilafın olması mümkün değildi.. Kıra- 
atında ihtilafa düştükleri ve manaları anlaşılmayan âyetlerin açıklan- 
masını Allah elçisinden sorarlardı. Hz. Peygaberden aldıkları cevap- 
larla mutmain olurlar, aralarında bir ihtilaf da bahis konusu olmazdı. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, anlaşılmasında müşkilat çekilen â- 
yetleri anlamada, artık kendi anlayış ve kabiliyetlerinin ölçüsü rol oy- 
nayacaktı. Böyle bir durumda bazı ihtilafların meydana gelmesi tabi- 
idir. Daha evvel Hz. Peygamber'in tefsir ilmindeki yerini, tefsirinin 
önemini ve bazı tefsir örneklerini vermiştik. 

c. İctihâd ve Re'y: 

Sahabe, bir mesele ile karşılaşıp müşkil durumda kaldıkları zaman, 
o meselenin hallini Kur'ân'la veya bu konuda Hz. Peygamber'den bir 
haberin bulunup bulunmadığını araştırmakla yaparlardı. Eğer her iki 
kaynakta bir şey bulamazlarsa ictihâd ve re'ylerine müracaat ederler- 
di. Sahabe, Arapların örf ve adetleri, Arap dili ve İslâm'ın zuhüru esna- 
sındaki Yahudi ve Hıristiyanların durumu hakkındaki bilgileri genel- 
likle kendi idrak ve anlayışlarına dayanırdı.2 Bu bilgilerle ve bilhassa 
sadece dil bilgisi ile, Kur'ân'ın tefsirinin yapılması, şüphesiz ihtilaflı 
ve hatta tehlikeli bir mesele ise de, sahabenin dil bilgisi yanında, â- 
yetlerin anlaşılmasına yardımcı olacak, nüzül sebebleri gibi faydalı 
bilgilere Sahip olduğunu unutmamak gerekir. 

İçtihad yolu ile yapılan Kur'ân tefsirinde sahabe birbirinden çok 
farklı idi. Bazıları kuvvetli bir anlayış ve ileri bir görüşe sahip iken, 
bazıları o seviyeye ulaşamamışlardı. Mesela, Maide Süresi'nin 3.ncü 
“Bugün size dininizi kemâle erdirdim, üzerinize olan nimetimi tamam 
ladım, din olarak sizin için İslâmiyeti beğendim” âyeti nâzil olduğun- 
da, bunu mücerret bir haber kabul eden pek çok sahabe sevinmiş, fakat 
bu âyeti işiten Hz. Ömer “Kemalden sonra ancak noksanlık gelir” de- 
miş ve kendini tutamayıp ağlamıştı3. Çünkü, Hz. Ömer, bu âyetten, Hz. 
Peygamber'in bu âlemden göçmesinin yaklaştığını anlamıştı. Saha- 
benin, ilim, kültür, sanat ve meslek yönlerinden biribirlerine eşit ol- 
madıklarını ileride tafsilatlı ele alacağız. Zaten sahabe tefsiri denilin- 
ce, bu ifadeden anlaşılan onların yaptıkları ictihad ve re'y tefsirleri o- 
lacaktır. Sahabe devrinde tefsir başlığını taşıyan kısmın konusu. ve mi- 
salleri, bu kaynağı açıklayıcı mahiyette olacaktır. 


2 et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 1. 58. 
3 et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 60. 
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d. Diğer İlâhi Kitablar ve Ehl-i Kitab'a Müracaat: 

Bu kaynak belki sahabe devrinde fazla bir önem taşımasa da, sahabe 
devrinin sonu ve tâbiiler devrinde tefsir hareketinde bilhassa olum- 
suz yönü ile etkili olacaktır. İslâm cemiyet olarak gelişmekte, ülke 
olarakta genişlemekte idi. İslâm'ın bünyesine din, dil ve kültür bakı- 
mından çeşitli kimseler katılmakta idi. Te'sir ve müteessir olma kâ- 
idesi her yerde insanlar için geçerlidir. Sahabenin bazısı, Kur'ân'ın 
mufassal olarak bahsetmediği kıssaların mahiyet ve teferruatını, ' İs- 
lâm'a girmiş bulunan Ehl-i Kitaba sormayı âdet edinmişlerdi. Bunlar- 
dan alınan bilgiler genellikle, İslâm inancı ile karşılaştırılmak sure- 
tiyle ince bir süzgeçten geçirilir, Kur'ân ve sünnete uygun olanlar 
kabul edilirdi. Bir nesil sonra bu süzgecin iyi işlemediğini, İsrâiliyât 
dediğimiz olumsuz hareketin, tefsirdeki tahribatını ileride gösterme- 
ğe çalışacağız. Sahabe devrinde bu kaynağın sahası çok dar olduğun- 
dan tefsirin diğer kaynakları yanında fazla bir önem taşımaz. Tevrat ve 
İnciller tahrife uğramış olduklarından, sahabe Kur'ân'dan çıkarılacak 
her hangi bir mana için, âyetlerin, Tevrat ve İncillere tâbi kılınmasını 
istemiyordu. Bu sebebten onlar, onların Kur'ân'a muhalif olmayan ve 
inançları ile uyuşan şeyleri kabul ediyor, bunun dışındakileri terkedi- 
o yorlardı. Bu hususta ileride İsrâiliyât hakkında geniş bilgi verile- 
cektir. | 

2- Sahabenin Tefsir İlmindeki Yeri 

Hz. Peygamber'den sonra tefsir sahasında en mühim rolü silahi al- 
mıştı. Hz. Peygamber'in muhatabı olan bu muhterem zevatı tefsir saha- 
sında iki şey yükseltiyordu. Birincisi, sarsılmaz mutlak imanları, ikin- 
cisi ise, hâdise ve sebebleri müşahede edip, hâdiselerle hükümler ara- 
sında münasebet kurabilmeleri idi. Kısacası, nüzül sebeblerine vâkıf 
olmaları idi. Sağlam imanlarından dolayı, akli delillere ve akli düşün- 
ceye ihtiyaçları yoktu. Hz. Peygamber vefat edince feyz kaynakları 
kesilmiş, onlar Kur'ân'la karşı karşıya kalmışlardı. Onlar, Kur'ân'ı an- 
lamakta insanların en muktediri sayılır. Çünkü Kur'ân Arap dili ile ve 
onların belâgat üslüblarıyla nâzil olmuştu. Onlar, O'nun maksat ve he- 
defini idrak edebiliyor, O'nu umumi olarak anlayabiliyorlardı. Bu- 
nunla beraber aralarında anlayış ve idrak farkları olması tabii idi. 
Sahabenin topladığı bilgi malzemesi ve âdetlere vukufları bakımından 
anlayışları başka başka olabilirdi. Bunlar daha ziyade, ilmi derecele- 
rindeki farklılık ve akli mevhibelerinden ileri : gelmekte idi. İlmi ba- 
kımdan aralarında büyük farklılıklar olduğu gibi, fazilet bakımından 
da müsâvi değillerdi. Bazısı bazısından daha cesur, bazısı daha kerim, 
bazısı ise daha âlimdi. Bu şekilde farklı akliyata sahip olan sahabenin, 
kendi dil ve üslübları ile nâzil olmuş olan Kur'ân'ı anlayışları aynı 
olamazdı. Kısacası, bütün sahabenin Kur'ân'ı, icmâlen ve tafsilen aynı 
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derecede anlamaları mümkün olamazdı. Bu hususta İbn Haldün (Ö. 
803/1406) Mukaddime'sinde mubalağalı bir iddiayı ileri sürmektedir. 
“Kur'ân Arap dili ve Arap dilinin belâgatı ile nâzil olmuştur. O çağlar- 
da Arapların herbiri, Kur'ân'ı ve onun bütün ayrı ayrı kelime ve ter- 
kiplerini anlıyordu. Kur'ân Allah'ın birliğini, vâkıa ve hadiselere uy- 
gun olarak ve farz olan dini vazifeleri anlatarak cümle cümle, ki â- 
yet iniyordu”. Bu sözleriyle İbn Haldün, sahabenin hepsinin Kur'â 
anlayışlarının müsâvi olduğunu söylemek istiyordu. 

Bu mübalağalı iddiayı Ahmed Emin haklı olarak reddetmektedir. 
“Kur'ân Arap dili üslübu ile nâzil olmuş, onda başka dillerden alınıp a- 
raplaştırılmış ve Arap dili kanun ve üslübuna uydurulmuş kelimelerle, 
yine onda hakikat, mecaz, kinaye gibi arapların tabiaten kullandıkları 
sanatlar vardır. Bunun böyle olması da tabiidir. O, muhataplarını İs- 
lâm'a davet için gelmiştir. Elbette muhataplarının onu anlamaları lâ- 
zımdır. Zirâ Allah Teâla “kendilerine apaçık anlatabilsin diye, her 
peygamberi, kendi milletinin diliyle gönderdik”, buyurmaktadır. “Bu- 
nunla beraber, bütün sahabenin Kurân icmâlen ve tafsilen aynı de- 
recede anlamalarına imkân olamaz” Bu konuda Ahmed Emin'in sözüne, 
vâkıalara uygun olması bakımından hak vermemek mümkün değildir. 
Zaten İbn Kuteybe (Ö. 276/889), İbn Haldün'dan tam beş asır evvel “A- 
raplar, Kur'ân'ın garib ve müteşâbihatı hususundaki bilgilerde müsavi 
değillerdi. Bu konularda bazısı bazısına üstün durumda idi”7 demekle, 
İbn Haldün'un görüşüne muhalif bir görüşü ileri sürmüştü. 

Mesrük, “Hz. Peygamber'in ashabi ile oturdum. Onları selin artığı 
su birikintisi gibi buldum. Onların bazısı bir, bazısı iki, bazısı on, ba- 
zısı yüz adamı sulardı. Bazısına da bütün arzın ahalisi gelse, hepsini 
doyururdu. İşte ben Abdullah b. Mes'udu böyle ilim birikintilerinden 
biri olarak buldum”8 demekle sahabe arasında ilim sahiplerinin müte- 
fâvit olduğunu işaret etmektedir. 

Şüphesiz Kurân-ı Kerim, Arap lisânı üslübu ile nâzil oluyordu. Bu 
Kur'ân'ı sahabe duyar duymaz gerek müfredât ve gerekse terkipler 
bakımından anlıyordu demek hakikate mugayirdir. Çünkü bu, herhangi 
bir dille yazılmış bir kitabın mutlaka o dili bilenler tarafından anla- 
şılması lüzumunu ortaya koymak gibidir. Zira bir eseri anlamak için, o 
eserin dilini bilmek kâfi gelmez. Aynı zamanda aklen ve kültür bakı- 
mından o kitabın seviyesine yükselmek lâzım gelir. Biliyoruz ki, İs- 


İ ibn Haldün, Mukaddime, Türkçe tercemesi, İstanbul 1954, TI. 503. 

3 ibrahim 4. 

“ Ahmed Emin, Fecru T-İlâm, Mısır 1374, s. 195. 

7 ibn Kuteybe, Kitabu'-Mesâil ve'-Cevâbat (Ecvibe), Kahire 1349, 5. 8. 
8 İbn Sa'd, et-Tabakâtu'-Kubrâ, Beyrut 1376/1957, 11. 342-343. 
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lâmiyet'in zuhüru esnasında, Arap kültür seviyesi umumi olarak yük- 
sek bir durumda değildi. Kur'an'ın ahkâm âyetleri, Arap lisanı bilgi- 
sine sâhip olan kimseler tarafından anlaşılacak şekilde açıktır. Ha- 
diselerle hükümler arasındaki münsebete vâkıf olan sahabe, şüphesiz 
Kur'ân'ı sonradan gelenlere nisbetle daha iyi anlayacaktır. Ama bu 
anlayış, hepsinde aynı olamazdı. Arap diline ve onun edebiyatına vâkıf 
olma itibariyle birbirlerine karşı olan farklılıkları böyle bir durumu 
icâb ettirdiği gibi, Hz. Peygamber'in daima yanında bulunanlar, diğer- 
lerine nisbetle bilgi yönünden başkalarına üstün gelmeleri icab eder- 
di. Bunu vâkıalar isbât etmektedir. Sahabenin ileri gelenlerinden biri 
olan Hz, Ömer'in manasını anlamayarak sormuş olduğu kelimeler var- 


dır. Mesela, Abese Süresi'ni okurken (Ülgğşsü,) âyetine gelince, “F4- 
kibenin ne olduğunu biliyoruz, fakat Ebben nedir?” diye sormuştur?. 


Tefsir ilminde büyük bir şöhrete ulaşmış olan İbn Abbas bile, Kur'- 
ân'dan bazı kelimeleri bilmediğini itiraf etmektedir!9. İşte sahabenin 


ilmi derecelerinde ve akli mevhibelerindeki farklılıklar devam eder- 
ken ve önümüzde onlara ait misaller dururken, İbn 'Haldün'un, o zaman 
Kur'ân'ın muhatapları, O'nun kelime ve terkiblerini anlıyorlardı de- 
mesi hâdiselere mutabık değildir. Eğer İbn Haldün'un dediği gibi ol- 
saydı, ilk devirde basit dahi olsa, Kur'ân'ı anlayışta bazı münakaşa ve 
ihtilafların olmaması icâb ederdi. 

Sahabe devrinde Kur'ân, müslümanlar için ilk merci olmuştu. O'nu 
namazlarında okuyorlar, seyahatlerinde ve gazvelerinde tekrar- 
lıyorlar, sohbetlerinde ve gece ibadetlerinde tertil ediyor ve 
üzerinde duruyorlardı. Onlar Hz. Peygamber'den imanlarını kuvvet- 
lendirecek feyzi almış olan ve Allah'ın ve Resulünün emrine derhal 
boyun eğen kimselerdi. Meselâ, Enes b. Mâlik'ten rivayet edilen bir 
haberde şöyle denilmektedir. “Bizde fadih denilen içkiden başka bir 
şey yoktu. İçkinin haram kılındığı gün, ben Ebü Talha ile fulan ve fu- 
lan sahabeye fadih dağıtıyordum. O sırada hemen birisi geldi ve ha- 
beriniz yok mu? dedi. Meclisde bulunanlar: Ne haberi? diye sordular. 
O da: İçki haram kılındı dedi. İçki içenler bana, ey Enes, şu içki tes- 
tilerini dök, diye emrettiler. Ben de emirlerini yerine getirdim. Enes 
der ki, bu adamın sözü üzerine meclisde bulunanlar, şarabın nasıl ve 
nezaman haram kılındığını araştırmaya lüzüm görmediler ve o adamın 
haberinden sonra hiç şarap içmediler”!!. Sahabe Kur'ân'ı okumak ve o- 
nun muhteviyatını öğrenmekte hırslı idi. Abdullah b. Ömer (Ö. 73/ 


2 Tefsiru't Taberi, XXX. 59; Tefsiru Ibn Kesir, L 5. 
10 Tefsiru Abdirmazzâk (Yazma) v. Ila ve 53a; te'vilu MüşkiliT-Kurân s. 73, elBurbân,TI. 175, ek 
Tikân, 1. 142. 


VU Sahibu'l-Bubari, VE. 67. 


69 


692) Bakara Süresi'ni öğrenmek için, bu süre üzerinde sekiz sene dur- 
duğunu söylemektedir!2 Ebü Abbdirrahmân €s-Sülemi, Osman, İbn 
Mes'ud ve diğerleri, “Hz. Peygamber'den on âyeti ilim ve amel bakı- 
mından öğrenirler ve bu on âyeti öğrenmeden diğerlerine geçmezler- 
di”13, demektedir. Bu ve bunun gibi daha pek çok misalden anlaşıldığı- 
na göre, Sahabe, Allah ve Onun elçisinin emirlerine ve nehiylerine ri- 
ayet etmek için ellerinden gelen gayreti en iyi şekilde gösteriyor- 
lardı. 

Hz. Peygamber'in vefatından sonra, Kur'ân'ın tefsirinin yapılıp ya- 
pılamayacağı meselesi ortaya çıkmıştı. Tefsir lafzının ifade ettiği mâ- 
nâda “Allah adına söz söylemek” gibi bir mânâ mündemiç olunca ve bu 
konudaki hadisleri de göz önüne alarak bir kısım sahabe bu işten içti- 
nab etmişlerdi. Sahabeden bazılarının bu şekildeki davranışları, Kur'- 
ân'ı tefsir etme işinden men edilmeleri değil bilakis âyeti, Allah'ın 
muradına uygun bir tarzda tefsir yapamadıkları, doğruyu bulamadıkları 
zaman, yüklenecekleri mesuliyetlerden çekinmelerindendir. 

Bu bakımdan sahabe, İslâm'ın daha iyi anlaşılabilmesi ve İslâm'ı ya- 
bancılara daha iyi anlatabilmeleri için, Kur'an'dan yaptıkları tefsirler- 
de, kendilerinden sonra gelenlere büyük hizmetler yapmışlar ve ken- 
dilerinden sonra gelenlere örnek olmuşlardı. Yaptıkları gerçekçi tef- 
sirlerle, inananların bâtıl yollara sürüklenmelerine mani olmuşlardı. 
Şimdi onlara âit bazı tefsir örneklerini görelim. 

3- Sahabe Tefsirinden Örnekler 

Sahabe dediğimiz muhterem zevât, Kur'ân'ın bir âyetinin tefsirini 
Allah'ın Kitabında bulamamışlar ve Hz. Peygamber'den de bu konuda 
birşey almak mümkün olmamışsa, bu takdirde içtihad ve re'y ile amele 
yöneliyorlardı. Bu hareketleriyle onlar, tefsir ilmine yardımcı oluyor- 
lardı. Çünkü onlar Araptı ve dillerinin mânâlarını ve onun sırlarını bi- 
liyorlardı. Onlar Hz. Peygamberle birlikte, vahyin inişinin lezzetini 
tatmışlardı. Nüzül sebeplerine vâkıf oldular, Kur'ân'ın muhtevasının 
neyi ihata ettiğini idrak ettiler. Şimdi biz, sahabenin binler, onbinlere 
varan tefsir örneklerinden bazılarını ve bilhassa orijinallik arzeden- 
lerini okuyucularımızın, gözleri önüne sermek istiyoruz. Bu örnekler 
genellikle “e/-Kütübü's-Sitte” dediğimiz altı sağlam hadis mecmuasın- 
dan seçilecektir. 

ÖRNEK 1: 


öc gisi ös ayan lim Gale) öp eli) lan gay asi ğe) çin 


12 Tenviru'l-Havâlik, 1. 209, Mukaddime fi UsüH't-Tefsir, s. 5. 
13 Mukaddime fi UsüW't-Tefsir, s. 5. 
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Vİ, Saa plaka İzdi düşüşler Gpill leş İyi gelir öy! gas rar 
Öl ğlaşlaiaş Y BASİ Sİ yaSll öaükil ga İl yankaş iel yalar özi YÜ 
5S a İS 0S ylarlarlilayımı 

e dal ge gili çe dll sz ün çleYİ var an ilgil a ilan Gan 


Müslümanlara oruç farz kılınmadan evvel, Hz. Peygamber'in Aşüra 
günü ve her ayın üç gününde (13, 14, 15.nci günleri, eyyâmı biyz) oruç 
tuttuğu gelen rivayetlerden anlaşılmaktadır!7. Şüphesiz Hz. Peygam- 
ber'in bu ibadeti her ne kadar müslümanlara farz kılınmamışsa da 
vahye müstenid bir ibadettir. Ancak;18 (...aluall aSil 15 yin öpüll İşi b) 
Ayetinin nâzil olmasından sonra, müslümanlara Ramazan orucu farz kı- 
lınmış ve bunu takip eden âyette de kimlerin oruç tutabileceği be- 
lirtilmiştir. Bu hususta, âyette hasta olanların ve yolculuğa çıkanların, 
iyileştikten ve yolculuğun bitiminden sonra üzerine farz olan orucu 
tutmaları lâzım geldiği kat'i olarak belirtilmekle beraber, bunu takip 
eden âyette; (öpSuwa alalı disi diyünler öpdll leş) geçen (dyül,) Oo keli- 
mesi bazı sahabe tarafından tam olarak anlaşılamamış ve “üzerine oruç 
güç gelen kimseler, fidye vermek suretiyle orucu terketmişlerdir!?. . 
Bunun üzerine? ( csayi yil Sia aş ak... ) “Sizden bu ayı idrak 
eden, onda oruç tutsun” âyeti ve bunu takip eden âyetler nâzil olmuş, 


Ramazan orucu hakkındaki hükümler tamamlanmıştır. Acaba son olarak 
zikrettiğimiz âyet nâsih midir?.. Nasih olarak kabul edenlerin mensüh 
olarak ortaya koydukları  ( öpSias alak düü düşüne, 31) leş ) ayeti 
hakikaten mensüh mudur? 

“ Biz, ekseri ulemâ?! tarafından mensüh olduğu söylen. hu âyet üze- 
rindeki incelememizi derinleştirmeye çalışırken, dola,. iyla saha- 
benin tefsir hususunda. anlayışını ve takip ettikleri yolu da anlamış o- 


İĞ Bakara 184. 

15 Sahibu'-Bubâri, VL. 30; Sunenu'n-Nesât, İV. 190-191. 

16 SabtbutBubâri, VE. 30. 

17 Töfstru't-Tabert, UL. 419. 

İS Bakara 183. 

19 SabibulBuhârf, VW. 45. 

20 Bakara 185. 

21 Tefstru 1-Taberi, WI. 434, Fetbu'(-Bârt, VUL. 125; Umdetu'LKârt, VU. 483. 
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lacağız. Ayette zikri geçen (öşâk,) kelimesinin İbn Abbas ve İbn Ö- 
mer tarafından değişik manalarda anlaşılması, âyetin mensüh veya 
gayrı mensüh olduğu neticesini doğurmuştur. “#âkd” kelimesi lugatta, 
gücü yetmek, dayanmak manasına gelirse de2?, esasında güç tükenmek, 
zor dayanmak gibi bir manaya gelmektedir23. Hatta, takatın, vusu' ve 
istita'a2i, manalarına müradif olduğu söylenirse de, aslında aralarında 
fark vardır. Çünkü vusu' bir şeye kolaylıkla kâdir olmaktır. Takatte 
ise şiddet ve meşakkatle kâdir olma manası vardır. Kur'an-ı Kerim'de, 
güç yetme manasına umiyetle istita'a lafzı kullanıldığı halde bu âyette 


( Osaskik )  buyurulmayıp ( öşâsk, ) şeklide kullanılması bu kelimenin 


“Tatvik” manasında olduğunun bir delilidir25 , 

İbn Abbas, yukarıda zikri geçen kelimeyi, oruç tutmaya muktedir 
olamayan kimseler, yani daha sonraki âyette zikredilen hasta ve yol- 
culardan başka kimselere atfetmiş, aynı zamanda bu manayı verirken, 
oruç tutmaları mümkün olan, fakat biraz güçlük çekecek kimseleri 
kastedmiş değildir. Yani burada, tamamiyle ihtiyarlamış ve ileride ka- 
za ile tutamadığı orucu iade etmesine imkân bulunmayan kimseleri de 
nazarı itibare almıştır. Bu duruma göre bazılarınca mensüh olduğu zik- 
redilen bu âyetin şeriatte hükmü tatbik ediliyorsa, yani oruç tutmaya 
muktedir olamayan, bilahare kaza etmesine de imkân bulunmayan, çok 
yaşlı pir-i fâniler ve iyileşmesi mümkün olmayan bir hastalığa yaka- 
lanan kimseler tarafından eğer fidye ödeniyorsa, âyetin mensüh ol- 
duğunu ileri sürmek lüzümsüz görülür. Buna mukabil, âyetin mensüh 
olduğunu söyleyen İbn Ömer ve Seleme İbnu'l-Ekvâ29 ya gelince, yu- 
karıda zikri geçen ( üşwk:) lafzını, istita'a manasında alarak, gücü ye- 
tenler oruç tutamadıkları takdirde fidye versinler demek olur ki, böy- 
le bir görüş muhayyerlik ifade etmektedir. Bu manaya da hak ver- 
memek mümkün değildir. Nitekim, orucun farz kılınması üzerine, bir 
çok sahabe de bu manayı anlamak suretiyle, orucu terkedip, fidye ö- 
deme yolunu tercih etmişlerdi. Âyetten anlaşılan mana eğer istita'a ise, 
bu takdirde şüphe yok ki, biraz güçlük hissedenler fidye vermeyi bu 
güçlüğe tercih etmişlerdir. Halbuki orucun gayesi, fakir zengin ayırt 
etmeksizin, bütün müslümanları bu gibi güçlüklere alıştırmak ve on- 


ların nefislerini terbiye etmektir. Bu yönden (dasasli Sİ aSia ağa yad.) 


22 Lisaânu'lArab, X. 232. 

25 Aynı eser, X. 233. 

24 Aynı yer. 

25 Kur'ân'da bu kelimenin geçtiği yerlere bkz. Bakara 184, 249, 286, Âl-i İmrân 180. 
26 Sunenu'n-Nesâf, IV. 190-191. 
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N 


hu 


âyetinin, yukarıdaki âyetin bu manadaki anlamını neshettiğini kabul 
etmek icâb eder. 

Görülüyor ki, gerek İbn-i Abbas ve gerekse İbn-i Ömer, farz olan 
Ramazan orucunu tutamayacak kimseler hususundaki anlayışı izâh ba- 
kımından ihtilaf etmişlerdir. İbn-i Abbas, bu âyeti ihtiyarlamış erkek 
ve kadına tahsis yoluyla hamlederken, İbn-i Ömer de bu âyetteki anla- 
yışın istismar edildiğini görerek ve âyetin tarihi yönden durumunu 
göz önünde bulundurarak, neshedilmiş olduğunu ileri sürmüştür. Yani 
burada bir hakikatın beyânı tahsis ve tarihi bir yolla ahlatılmaktadır. 
Kısacası iki sahabi, aynı gayeye ayrı ayrı yollardan ulaşabilmektedir- 
ler. pi 

ÖRNEK 2: 

Baza gel İl « açölyenla yeli, 27 öyenl e didik yarae iyulir del İS 
28 ere did JS e duy) 

Buhari sahihinde tâlik olarak verdiği bu haberde ()ywi) kelimesi- 
nin iki sahabi tarafından nasıl anlaşıldığına işaret etmektedir. İbn Ab- 
bas “Kasvere” kelimesine mecâzi olarak insanların seslerinin neti- 
cesinde meydana gelen gürültüye ıtlak etmiştir. Halbuki “Kasvere” 
lugatta zorba, zorba avcı, aslan gibi manalara gelmektedir? . Taberi, bu 
kelime hakkında ihtilafları, tefsirinde toplamıştır39. Orada İbn-i Ab- 
bas'ın, bu kelime hakkında bir kaç mana verdiğini de görmekteyiz. Bu 
gibi durumlara sahabe arasında sık olarak rastlanır. Örneğimizde, İbn-i 
Abbas'ın vermiş olduğu mana, mecazidir, ve uygundur. Bu haberi, Süf- 
yân b. Uyeyne, tefsirinde, Amr b. Dinâr ve Atâ vasıtasıyle İbn Abbas” 
dan zikrettiğini, Buhari şârihleri söylemektedirler3!. Zaten bu keli- 
menin bulunduğu âyetin ön ve arkasından anlaşılıyor ki, “Onlara ne 
oluyor ki öğütten (Kur'ân'dan), aslandan ürkerek kaçan yabani mer- 
kepler gibi, yüz çeviriyorlar”? Kur'ân'daki, Allah'ın öğüdünü dinle- 
memek için kaçan bu budalalar, o şekilde ürkmüşlerdir ki, bu ürkme, 
vahşi merkeplerin aslandan kaçışına benzetilmek istenmiştir. Vahşi 
merkepler, düşmanı olan aslan ve gürültüden dâima kaçtığından, buna 
verilen manalar, gerek mecâzi, gerekse hakiki bakımdan olsun, uy- 


27 Müddesir, S1. 

28 Sunenu 'n-Nesât, IV. 190-191. 

29 Lisanu'LArab, V. 91-92. 

30 Tefsiru't-Taberi, XXIX, 168-170. 

3! Bu haberler, için bkz. Fetbu'-Bâri, Vİ. 478; Umdetu'-Kârt, IX, 242; İrşâdu's-Sâri VU. 385. 
32 Müddessir 49-51. 
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gundur. Burada İbn Abbas'ın “Kasvere” ye hafif veya şiddetli insan sesi 
demesinden maksat, bu seslerin meydana getirmiş olduğu gürültü ve 
şiddeti kastedmesidir. Aynı kelimeyi, Ebü Hureyre hakiki manasında 
alarak, aslan ile izah etmiştir. “Kasvere” kelimesinin aslının Habeşçe 
olduğu da söylenmektedir. Bu örnekte, her iki sahabinin bir kelime 
hakkında biri hakiki, diğeri ise mecâzi manayı kullanmak suretiyle, 
âyetin izâhını yaptıklarını görmekteyiz. 
ÖRNEK 3: 


uyulur del üs sala be gazi rl del üs ela an ükayi iyi dana Ud 
vin çi da ipa lü İİ aylüna V öpüll Sali maal dll siz ilgili dü 
35, yal 


Bu âyette, yer yüzünde yürüyen canlıların, Allah nazarında en kö- 
tüsü, sağır ve dilsiz olup, akıl ve idraki olmayanlardır, denilmektedir. 
Buradaki sağır ve dilsizlik, ruhen sağır ve dilsiz olanlara râcidir. Ya- 
ni kulağı varken hakkı duymayan, dili olup hakkı söylemeyen, sağır ve 
dilsizler kastedilmektedir. İbn-i Abbas, bu şahısları, Kureyşin bir 
kolu olan Abdu'd-Dâr oğullarından bir gruba tahsis etmektedir. Kısa- 
cası, ayette umum ifade eden ve müphem olan bir ibâreyi, tahsis etmek 
suretiyle açıklamış oluyordu. Enfâl süresi, İslâm'ın ilk harbi olan Be- 
dir muharebesini tasvir ettiğinden, Abdu'd-Dâr oğullarının bu muha- 
rebede oynadıkları rolün ehemmiyetini bildirmektedir. Bu hususta 
başka rivayetler varsa da, Taberi siyâk itibarı ile İbn-i Abbas'ın sözü- 
nü tercih etmektedir36 

ÖRNEK 4: 


vwle Gil ge ale ür yar ös Glen lila Gİ) sir üçe Gan 
37. yalili Zinâ V) yi çal Lil alay Lay Gir a a) 
Balla 4 yanl e akay dale Gİ lk İİ yaa ayi öne Gğş ça J 
38 a sâyİl öy Üzel 


33 Tefsiru'r-Taberi, XXIX. 169. 

34 Enfal, 22 

35 Sahibu'l-Bubârı, VL. 77, Tefsiru'l-Taberi, XI, 212; Tefsiru İbn Kesir, 1, 297. 
36 Tefsiru t-Taberi, IX. 212. 

37 isra, 60. 

38 Sahihu'l.Buhâri, VL. 107.108; Sunenu't-Tirmizİ, V. 302. 
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İbn-i Abbas “Sana gösterdiğimiz rü'yayı da, Kur'an'da melun olan a- 
ğacı dainsanları denemek için vesile yaptık” ayetini dini olarak izah 
etmektedir.Bu ayet, surenin baş tarafında zikretilen 3? ((&Li edi) 
rü'yetine işarettir. Çünkü bu rü'yetten dolayı, müşriklerin iman etme- 
si bir yana, iman edenlerden bazılarının bu hadise üzerine dinden dön- 
meleri (irtidad) gibi büyük bir fitne zuhur etmişti!9 Ayette rü'ya lafzı 
kullanıldığından, bunun uykuda cereyan eden bir rü'ya olduğuna kail 
göklere çıkmak, ulaşılmıyacak yerlere gitmek herkes” için vaki ola- 
bilir. Böyle rü'ya gören bir kimseye de, bu gibi şeyleri gördüğünden 
dolayı hücum edilemez. Eğer Mi'râç uykuda görülen bir rü'yadân iba- 
ret olsaydı, onun fitne ve imtihan olmasının elbette manası kalmazdı. 
Rü'ya, fu'lâ vezninde masdardıri2?. Uyku halinde görülen şeylere isim 
olmuşsa da, aslında görmek demektir. Bu ayette de görmek manasına 
kullanılmıştır. Burada rü'yet mastarı kullanılmayıp da, rü'ya mastarının 
kullanılışında bazı hususiyetler olması gerekir. Bu hadisede rü'yet 
geceleyin vaki olmuştur. Mi'raca ait hadislerde görüldüğü üzerei, Hz. 
Peygamber'in gördüğü şeyler meyanında, rü'yada olduğu gibi, misali 
olarak gösterilmiş kısımlar vardır. Meselâ, Cennet ve Cehennem'i a- 
şikar olarak görürken, içinde bütün cennet ehli ve cehennem ehlini de 
görmüştü. Halbuki bunların bir çoğu henüz dünyaya dahi gelmemiş ol- 
duklarından, bunların vukuundan önce, misal suretinde görülmüş ol- 
dukları anlaşılmaktadır. Bu sebeplerden dolayı Rü'yet mastarı değil 
de, rü'ya mastarı kullanılmıştır. Bu bakımdan, İbn-i Abbas'ın bu ayeti 
gözle görmek manasında olduğunu anlatışı daha uygun düşmektedir. 

ÖRNEK 5: 


ö yaaa çy Gİİİ san ye İsak lin yan Gi dana lin yla iy dana la 
si Sagll Yİ dai ye Ya Gİ he dil a) ele gel ğe Layla saza İl 
GE Vİ yürü ön ül iel ale le di ka çil | İşe yale öl Ji 


39 İsrâ 1 
40 Tefsiru'1-Taberi, XV. 110, 113. 
İL Aynı eser, XV. 112. 
42 Usanu'Arab, XIV. 297. 
3 Tefsiru”-Taberi, XV. 1-18. 
44 Şura 23. 
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15 İlya öğe Süs çiş La İli ği Vİ Jİ el aşi 
Bu örnek bize, İbn-i Abbas ile talebesi olan Said b. Cübeyr arasında 
nasıl bir anlayış farkı bulunduğunu anlatması bakımından ehemmiyet- 
lidir. İbn-i Abbas'dan ( yesil! çâ sas! YI ) ayeti sorulduğunda, Said b. 
Cübeyr, Hz. Peygamber'in ailesinin yakınlığı (Al-i Muhammed Kara- 
beti) deyivermiş. Bunun üzerine, İbn-i Abbas “Acele ettin, Kureyş'ten 
bir batın yoktur ki, Peygamber'e karabeti bulunmasın, bu söz, hiç ol- 
mazsa sizinle aramızdaki yakınlığa (karabete) riâyet edin, demektir” 

demiştir. Burada Said b. Cübeyr ile İbn-i Abbas arasında zuhür eden 


görüş farkı ( çayâll ) (o kelimesinin lügat manasını anlayıştan ileri gel- 
mektedir.( çgayâl| ) kelimesi masdardır. Nesebde yakınlık rahim yakın- 
lığı manalarına gelmektedir. Kur'ân'da geçen ( âli ) (Okelimesi dai- 


ma hısımlığı, yani rahim hısımlığını gösteren bir manada kullanılmak- 
tadıri7. Halbuki İbn Abbas'ın geniş olarak ( al!) kelimesini , pey- 


gamberin akrabalarından dışarı çıkarıp, onu komşularına, hatta bütün 
Kureyş'e teşmil etmesi, lügat bakımından uygun düşmemektedir. Çün- 
kü (el-Kurbâ) kelimesinin Kur'ân-ı Kerim'de yakın komşular için kul- 
lanıldığı Şekili8( ili gi sLii ) dır. Bu bakımdan mücerred (el-Kur- 
bâ) lafzı bütün Kureyş'e teşmil edilmesine lügat bakımından imkân gö- 
rülmemektedir. Hz. Peygamber'in, Âl-i Beytini metheder mahiyetteki 
sahih haberler de nazarı dikkate alınacak olursa, İbn-i Cübeyr'in anla- 
yışı lügavi bakımdan daha doğrudur. Tefsir kitaplarında bu konuda 
zikredilen haberleri, ve ekseri müfessirler İbn-i Abbas'ın vermiş ol- 
duğu mânâyı, dini siyasete daha uygun gördüklerinden, tercih etmiş- 
ler, buradaki hitabın, Kureyş'e tahsis edilmiş olduğunu söylemişler- 
dir”9 . 

Arap kabileleri biribirlerine akrabalık bağları ile bağlı idiler. Bu- 
rada onların akrabalık sevisini gözetmelerinden maksat, biribirleriyle 
didişmekten vazgeçmelerini ve biribirlerini sevmelerini temin et- 


45 Sabibul-Bubâri, , Vi. 162; Sunenu't-Tirmizi, V. 377. 
46 Lisânu '-Arab, 1. 665. 


47 Bu kelimenin Kur'ândaki kullanılış şekilleri için bkz. Bakara 83, 176; Mâide 109; Nisâ 7, 35; 
Tevbe 114. 


48 Nisâ 35. 
“9 Bu haberler için bkz. 7efsru-Taberi, XXV. 23-26; Tefsiru İbn Kesir, IV. 111-113; Tefsiru'- 
Kurtubi, XVI. 21-22. 


30 Tefiru'-Kurtubt, XVI. 21. 


76 


mektir. Madem ki nübüvvet ve risaletle gelmiş olmamı tanımıyorsunuz 
veya tanımak istemiyorsunuz, hiç olmazsa aramızdaki akrabak huku- 
kuna riayet edin de sözlerimi dinleyin, demek istediği âyetin geli- 
şinden ve dini yönden daha câzip görülmektedir. 

Hasan Basri ve Katâde (el-Kurbâ) kelimesini yakınlıkta meveddet 
manasına almışlar. Bu kelimeyi güzel amellerle Allah'a yaklaşmak, ya- 
ni kurbet manasında kullanmışlardır51. Hatta bu âyet fırkalar arasında 
istismar edilerek, Fâtıma ve evlâdına âit meveddet olduğunu söyle- 
yenler çıkmışsa da, İbn-i Kesir, bunun Şi'i bir haber oldüğunu ve isna- 
dında bir şiinin bulunduğunu zikrederek, haberin zayıf olduğunu ileri 
sürmüştür”2. Hakikaten bu âyet Mekke devrine âittir. Hz. Peygam- 
ber'in kızı Fâtıma'nın Hz. Ali ile evlenişi ise Bedir muharebesinden 
sonra, yani hicretin ikincisi senesinde Medine'dedir. Bu bakımdan â- 
yetin, Fâtıma'ya isnadı, katiyyen vâkıaya muvafık değildir. Ve böyle 
bir isnâd da doğru olamaz. 

ÖRNEK 6: 


ğe (Gini ğe anali lüks bşk yp çim lim yama dama ilan 


Gağyamı ai İğiyiy lü 53 (ayla Yİ Sa la amine öp ilmin Göze 


54 aşilari; 
Bu örnekte dini bir müşkilin halledilme yoluna gidildiğini görmek- 
teyiz. “İçinizde ona uğramayacak bir kimse yoktur, Allah'ın olup bit- 


miş hükmü budur” âyetinden anlaşılıyor ki, herkes cehenneme uğraya- 


caktır. Halbuki Kur'ân-ı Kerim'de iyi amellerde bulunanların Cennete 
nâil olup, cehennemden uzak olacaklarına dâir haberler pek boldur. 
Bu bakımdan, burada bir müşkil zuhur etmektedir. Bu müşkilin halli 
sahabeyi meşgül etmiştir, âyetin mahiyeti hakkında sahabe ve tabiiler- 
den muhtelif rivayetler serdedilmiştir”>. Bazısı “Vürüd” dan maksat 
“Dubül'dür. Bazısı, buradaki dühül kğfirler içindir, müminler bundan 
hâriçtir, demişler; bazısı Cehennem üzerinden geçiş olarak, bazısı da, 


" buradaki vürüd'un mümin ve kâfir için umumi olduğunu söylemişler- 


dir. Mü'min için olunca mürür; kâfir için olunca, vürüd manasındadır, 
diyenler olmuş, bazısı da duhül'dan maksat mü'mine dünyada hastalık 
sıkıntısı ve ateşten isâbet eden şeydir. Bazısı, bütün insanlar götü- 


51 Umdetu'l-Kâri, IX. 134; Tefsiru'-Kurtubt, XVL. 22. 
52 Tefiru İbn Kesir, IV. 112; İrşâdu's-Sârf, VU. 317. 
53 Meryem 71. 

54 Sunenu't-Tirmizi, V. 317. 


55 Bu rivayetler için bakınız: T4/SirutTaberi, XVI. 108-114; Tefsiru ibn-Kesir, TU. 132-133; Tefsir 
Kurtubi, XI. 35; Tefsiri 'I-Keşşâf, TL. 26. 
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rülür. Mü'minler oradan döndürülür, manasında almışlardır. Bütün bu 
sözlerden anlaşılıyor ki, onlar (ayy!) kelimesinin delâlet ettiği ma- 


na üzerinde ihtilaf etmiş oluyorlar, (s1) “e/-Vird” lugatta su his- 
sesi, “Vürüd” suya gitmek, “Mevrüd” varılan su manalarına gelmekte- 
dir56, Lügât yününden ona mana vermek isteyenler, vürüdun duhül ma- 
nasına gelemeyeceğini söylemektedirler. Meselâ, Sa'leb bu âyet “On- 
lar kâfirlerle birlikte sevkedilirler, kâfirler cehenneme sokulur, 
müslümanlar ise sokulmaz” demekte57 ve buna delil olarak da "Şüphe 
yok ki, kendileri hakkında, evvelce saâdet va'dine nâil olanlar, Ce- 
hennem'den uzaklaştırılırlar. Onlar Cehennem ateşinin cızırtısını bile 
duymaz, gönüllerinin dileği içinde dâim yaşarlar”58, âyetini misal ge- 
tirmektedir. Fakat “e/-Vürüd” kelimesinin “e/-Duhbül” manasında oldu- 
ğunu söyleyenler, bu haberin, Hz. Peygamber'den rivayet edildiğini 
bile söylemektedirler5?. Nasıl ki ateş, Hz. İbrahim'i yakmadıysa, mü- 
min olanları da yakmayacaktır, diyenlerin delili ise “Fenalıktan sakı- 
nanları kurtaracağız, zâlimleri orada dizleri üstü çökmüş bırakaca- 
ğ12”SOâyetidir. Buradaki örneğimizde İbn-i Mes'ud'un, “e/-Vürüd” ke- 
limesini “e/-Duhbdl” manasına almadığını görmekteyiz. Kanaatımızca bu 
.söz hem delil ve hem de lugavi bakımdan daha uygundur. el-Hasen ve 
Katade gibi seçkin tâbiiler bu sözü tercih etmişlerdir.9! Çünkü Kur'- 
ân'da bir kaç yerde geçen bu kelimenin, duhül manasına gelmeyip, lu- 
gat manasında kullanıldığını görmekteyiz“2. el-Vürüd kelimesinin, el- 
Duhül manasında olmadığı icma ile sâbittir©3. Demek oluyor ki, bu ör- 
nekte, dini bir müşkilin lügat ve dini bakımdan halledilme yoluna gi- 
dildiğini ve lügat manasını anlayıp anlamama bakımından bazı ufak ih- 
tilafların zuhürettiğini müşahede etmekteyiz. 
ÖRNEK 7: 


4S âsi eli ik 64 gu Şi as 5 elayal) si yü; 


56 Zsanu'l-Arab, 11. 456-457. 

57 Aynı eser, NI. 456-457. 

5S Enbiya 101-102. 

59 Tefiru'1-Kurtubt, XI. 136. 

60 Meryem 72 

6L Tofsiru.Kurtubt, XI. 136, Lisanu'l-Arab, TL. 457. 

62 Bu kelimeler için bkz. Hüd 99; Enbiya 98, 99; Kasas, 22; Meryem 87; Yusuf 19. 
63 Zsanu'l-Arab, II. 457. 

©İ Rahman, 29. 
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DABİ gss eleği giyş 

Buhâri'nin ta'lik olarak naklettiği bu haberde, âyetin hususi bir an- 
layışla izâh edildiğini görmekteyiz. Âyette “Allah'ın her gün veya her 
an bir hal ve iş (şe'n) dedir” manasını Ebu'd Derda yaşayışındaki zühd 
ve takva ile izah etmeye çalışıyor.. O, sadeçe günahları mağfiret bu- 
yurmak, sıkıntıları açmak ve bazılarını yükseltip, bazılarını olduğu 
yerde bırakmak, onun şânındadır, diye izah etmektedir. Halbuki, bu 
işlerden başka diğer bütün işler, bu âyetin muhtevası içine girebildi- 
ğinden sahabe ve tâbiinden olan kimseler kendi rühi yaşayışlarını 
yansıtacak şekilde bu âyeti izâh etmeye çalışmışlardır9© , , 

ÖRNEK 8: 


Öz inse çlüm İlü Ga 8 ys vi yla Güm yay lan yeiyi ös sanjliisa 
Ylüğ ünal JE çk ei Sa, İĞ yer gel al gi le çi e 
İssal YİSs Spil ila ala dile el çan sana YS Ül b çaya aş 
67 alli) çe ASİĞİS yaly Tülü aşale 


Bu örnekte, İbn-i Ömer'le kendisine sual soranın fitne kelimesini 


anlayıştaki ihtilaflarını görmekteyiz. İbn-i Ömer'e, sual soranın bir 
hârici olduğu, sorduğu sorudan anlaşılmaktadır. Bu haber, Buhâri'de 


68( veli EY gin çaşkiliş ) ayetini tefsir ederken biraz değişik ola- 
rak geçmektedir9? . 

Biliyoruz ki İbn-i Ömer, Cemel, Sıffin, Harre gibi, müslümanlar ara- 
sında cereyan eden kanlı hâdiselere, Ali ve İbnu'z-Zübeyr'i takdir et- 
tiği halde, iştirak etmemişti. İşte hârici genci bu muharebelere iştirak 
etmemesinin sebebini sormaktadır. İbn-i Ömer de, istinad etmiş oldu- 
ğu yukarıda geçen âyetteki fitne kelimesi ile muradın, müslümanların 
kendi aralarındaki ihtilaf değil, küfür ve şirk olduğunu söyleyerek, 
biz şirke karşı harp ve kıtâli, müslümanların en az zamanında yaptık 
ve galebe çaldık demektedir. Bu örnekten anlaşılıyor ki, hârici genci, 
âyetteki fitneyi müslümanlar arasındaki ihtilaf mânâsında almaktadır. 


İbn-i Ömer ise, fitne kelimesine şirk mânâsı v vermektedir. İbn-i Ab- 
bas, Katade, Mücâhid, Süddi, Rebi gibi zevât, İbn Ömeri destekli- 


65 Sabibu'Bubâri, VE. 181. 

66 Haberler için bkz. Tefsiru 1-Taberi, XXVIL. 134-135; Tef; Ibn Kesir IV. 273. 
67 Sabibu-Bubâri, VL. 79. 

88 Bakara 193, Enfal 39. 

S9 Bu haberler için bkz. Sabibu-Bubârt, VL. 32-33, 78-79. 
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yerek, bu kelimeyi şirk mânâsında almışlardır?9. Hakikatte fitne keli- 
mesi lugatta, ibtila, imtihan, ihtibar gibi mânâlara geliyorsa da”!, bun- 
lardan başka, fücür, ihtilaf, şirk, küfrü yaymak ve irtidât, umumi asâyi- 
şi ihlâl, vatandan ihrâç gibi mânâları da ihtiva eder. Burada İbn-i Ö- 
mer'in fitne kelimesine şirk mânâsı vermesi, İslâm cemiyeti nokta-i 


nazarından uygundur. Bu mânâ biraz da dini siyasete daha muvafıktır. 


“Sahabenin tefsir örneklerini daha fazla artırmak mümkündür. Fakat 
verdiğimiz örneklerle iktifa ve bunlardan da istifade ederek sahabe- 
nin tefsirdeki metoduna umumi olarak bir göz atalım. 

4- Sahabenin Tefsirdeki Metodu 

Sahabe, Kurân âyetlerinin izahını ya Hz. Peygamber'den işitmek 
suretiyle “veyahutta içtihadlarıyla yapmışlardır. Çok kere bu âyetlerin 
manasını, sebeb-i nüzullerini anlatmak suretiyle açıklamış oluyorladı. 
Sahabe tefsiri denilince, kendi içtihadları ile yapmış oldukları tetfsir- 
ler anlaşılacaktır. Yukarıda verdiğimiz örneklerde, genel olarak saha- 
benin, ya dil veya dini olarak tefsir yaptıkları görülmektedir. Onlar, 
bazen âyetteki dini bir müşkili halletmek için, bazısı tahsis yolunu, 
bazısı da tarihi bir yolu takip etmiş, dini bir hükmü remz yolu ile izah 
etmişlerdir. Bazen doğrudan doğruya tarihi bir, yolla izâh yapılıyor 
veya dini bir husus doğrudan doğruya açıklanmış oluyordu. Bazen bu 
dini izâh tarzları hususi bir anlayış ifade ederken, insanların psiko- 
lojik durumları da nazarı dikkate alınıyordu. Bazen sahabe izâh etmiş 
olduğu hususu beyân ederken, bizzat o hali yaşıyarak tatbik ediyordu. 
Bazen de, sahabenin yanında, talebesinin cevap vermesi, saygısızlı 
gibi görünürse de, aslında böyle bir şey bahis konusu değildir. Zifa 
Hz. Peygamber'in huzurunda, sahabenin ona olan saygısından dolayı ve 
vahiy sahibi olan peygamberi dinlemek için konuşmamaları ile, saha- 
benin huzurunda tâbiilerin de konuşmamaları gerektiği neticesini çı- 
karmak doğru' değildir. Mücâhid bir haberinde şöyle demektedir: “İbn 
-i Abbas, Sa'id b. Cübeyr'e, "konuş" dedi, Said b. Cübeyr ona, "Senin 
huzurunda mı, konuşayım?" deyince, İbn-i Abbas: "Senin konuşman ve 
benim de seni dinlemem Allah'ın nimetinden değil mi? Eğer konuş- 
manda isâbet edersen bir şey gerekmez, fakat hata yaparsan (hatanı 
düzeltir) sana öğretmiş olurum", demiştir”72. Bu haberden anlıyoruz 
ki, İbn-i Abbas, huzurunda talebelerinin konuşmasına izin vermektey- 
di. Örnekte de verdiğimiz gibi, Sa'id b. Cübeyr bu konuşma izninden 
sonra, hocasının huzurunda, sual sorana cevap vermiş ve hocası da ha- 
tasını düzeltmiş oluyordu. 


79 Tefsiru't-Taberi, WL. 570-571. 
71 Zisanu'Arab, XUL. 317. 
72 Tabakâtu İbn Sa'd, VI. 256-257. 
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Sahabenin âyetleri dil yönünden izahına gelince, daha evvelce söy- 
lediğimiz gibi, o devirdeki şahısların kültür durumu biribirlerine na- 
zaran çok değişik olduğundan ve sonra Arap yazısının durumu da göz 
önünde bulundurulacak olursa, âyetteki bir mananın veya bir kelime- 
nin anlayışında ekseriya çeşitli görüşler zuhür edecektir. Bir sahabi 
kelimenin mecâzi manasını kullanırken, diğeri ise hakiki manasını 
kullanmıştır. Bazen de kelimelerin iştikakında hata etmişlerdir. Kısa- 
cası, sahabenin Kur'ân tefsiri hususundaki kabiliyetleri:, biribirilerin- 
den farklı idi. Bu tabii bir haldir. Onların tefsiri Allah elçisinden işit- 
melerine, âyetlerin sebebi nüzüllerine, şâhit olmalarına ve bir de Al- 
lah Teâlanın onlara vermiş olduğu re'y ve içtihad kabiliyetlerine. bağlı 
idi. Sahabenin bilhassa, içtihadları ile yaptığı tefsirlerde, bazen aynı 
sahabenin, bir âyet veya bir kelime hakkında çeşitli görüşler ileri 
sürdüğünü görmekteyiz. Yani aynı sahabeden gelen görüşler birbirini 
tutmamaktadır. Bir âyetin dini veya lugavi bakımdan izahını yapan bir 
sahabi, başka bir rivayette ise, bir evvelki rivayetten başka bir şekil- 
de izâh ettiğini müşahede etmekteyiz. Aynı sahabiden, aynı âyet hak- 
kında muhtelif rivayetler olunca, çeşitli sahabiden çeşitli rivayetlerin 
olması tabii karşılanabilir. Taberi'nin tefsiri bu gibi misallerle dolu- 
dur. Kuvvet ve tercih bakımından hangi haber daha uygunsa, o haber 
kabul edilir. Acaba, böyle bir hal neden ileri gelmektedir? Onlar, Hz. 
Peygamber zamanında olduğu gibi, zaman, mekân ve şahsın durumunu 
nazar-ı dikkate alarak mı? hareket ediyorlardı. Bunun böyle olduğunu 
düşünebilirsek de, bu gibi haberler genellikle genç olan sahabeden 
zuhur etmektedir. Onlar, Hz. Peygamber'in vefatından sonra uzun 
müddet yaşamışlar, yaşlı sahabe bu âlemden çekildikten sonra, saha- 
benin bütün yükü bu genç sahabilerin omuzlarına yüklenmişti. İslâm 
kısa zaman içerisinde çok genişlemiş, bünyesine çeşitli, din, dil, kül- 
tür ve örflere sahip insanları katmış, bu sebeble İslâm'ın sosyal ya- 
pısında ve görüşlerinde bazı değişiklikler olmuştu. Bu genç sahabiler, 
İslâm'a yeni giren muhtelif din ve kültür sahiplerinin görüşlerinden 
yararlanmışlar ve neticede yeni görüşler ortaya çıkmaya başlamıştı. 
Müctehid olan bu genç sahabiler (mesela Abâdile) eski görüşlerinden 
vazgeçip, yeni görüşler serdetmiş olabilirler. Bu gibi ahvalde, isnadda 
vârid olabilecek hataları da göz önünde bulundurmak gerekir. Bu ko- 
nuda, vaz edilen uydurma hadislerin varlığını da unutmamak lazımdır. 
Zaten, Hz. Ömer takip ettiği siyasetle, sahabenin gelişi güzel muhtelif 
şehirlere dağılmalarını istememiş ve onları bir arada bulunmaya teşvik 
etmiştir. Hz. Ömer, böylece ileride zuhur edebilecek ihtilaflara mâni 
olmaya çalışmıştır. Hz. Ömer, Kureyşin ileri gelen muhacirlerin başka 


81 


beldelere gitmelerine izin vermemiş, ancak bu gitme işi, izinle veya 
muayyen bir müddet için olabilmişti73. Hz. Osman devrinde, Hz. Ö- 
mer'in bu husustaki tedbiri kalkmış, Osman'dan fazla musamaha gören 
sahabe etrafa dağılmış, bir müddet sonra zuhür edecek fitne hareket- 
lerinde mühim rol oynamışlardır. 
Sahabenin kültür bakımından farklı olmaları Kur'ân'ın kendine hâs 
bazı özellikleri ihtiva etmesi, Arap dilinin konuşma dili olarak zen- 
ginliği, fakat yazı dili olarak nokta ve harekeden mahrum oluşu gibi 
sebeblerle, bir âyetin tefsiri hususunda bazı iftilafların olması bir 
gerçektir. Şunu da söyleyelim ki, daha sonraki devirlerde husüle ge- 
lecek ihtilaflara nisbetle, sahabe arasında ihtilaf gayet azdı. İbn Tey- 
miye'nin de dediği gibi bu ihtilaf tefsirden ziyade, hükümlerde idi. Di- 
ğer bir deyimle bu ihtilaflar, zıtlık Ktezat) ihtilaflarından ziyade, bir 
nevi ihtilafı idi. Bu da genellikle iki kısımda mütalaa edilebilir: a) Bir 
müsemmanın başka başka isimlerde çağınılmasından doğan ihtilaflar. 
Meselâ, kılıç için bir müsemma olduğu halde, onun muhtelif nevileri 
için “es-Seyf”, “el-Muhenned”, “es-Sârim” diye isimler verilmesi gibi. 
Keza, Kur'ân-ı Kerim'de Allah'ın “el-Esmâu'l-Husnâ”sı ve Hz. Peygam- 
ber'in çeşitli isimleri olması gibi. Yine bu hususa örnek olarak, Fâtiha 
süresindeki “es-Sırâte'l-Müstakim” ibaresini verebiliriz. Sırat-ı Mus- 
takim'den maksat, Kur'ân'a ittiba etmektir, diyenler olduğu gibi, onun 
islâm olduğunu söyleyenler de olmuştur. Buradaki iki tefsir tarzında 
zâhiren lafızlar ayrı görülmekte ise de, bu iki sözün maksadı ayrı ve 
zıt değil, bilakis aynıdır. Ayrı gibi görülen, ifade ediliş tarzıdır. Çün- 
kü İslâm demek, Kur'ân'a ittiba demektir. Bu şekilde ortaya çıkan ne- 
vi ihtilafları vasıtasıyla elde edilen izâh tarzları, diğerinde bulun- 
mayan bir vasfı ortaya çıkarır. b) Tefsiri yapılması istenen bir şeyin, 
tamamı değil de, temsil veya tembih tarıkıyle o şeyin bazı nevilerini 
zikretmektir. Yani ihata ve hasr için muhataba temsil tarıkiyle ismin 
bazı nevileri zikredilir. Mesela, bir memleketin dilini bilmeyen bir 
yabancı ekmek istese de, ona bir ekmek dilimi gösterilse ve ona iste- 
diğin şu mu? denilse... o da müsbet cevap verse, işte bu işâret ekmeğin 
nev'ine işarettir. Yoksa bir ekmek dilimine işaret değildir. Bu konuya 
Kur'ân'dan bir misâl verelim. “Sonra biz o kitabı kullarımızdan seç- 
tiklerimize miras bıraktık. İşte onlardan kimi nefslerine zulmedendir, 
onların bazısı mutedildir, onlardan bir kısmı da, Allah'ın izniyle hay- 
ratta geçip kazanandır”74. Malumdur ki, bu âyette nefsine zulmeden- 
ler, vâcib olanları terkedip, haramları helal gibi işleyenlerdir. Muk- 


73 Hasap İbrahim Hasan, Târibu'L-İslâmı's-Siyâsi ve'd-Dini ve's-Sekâfi ve'l -İçtimâi, Mısır 1948, 1. 
272 
74 Fatır 37. 
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tesid ise, orta yolda olanlardır ki, vacibleri işleyip, haramları terke- 
denlerdir. Es-Sabık ise, vaciblerle birlikte, hayırlarda da ileri giden- 
lerdir. Bu ayette geçen tabirlerden herbiri taat nevilerinden biri ola- 
rak zikredilir. Namaz vakti girince, hemen namaz kılanlara sabık, za- 
manında namaz kılana muktesid, namazın vaktini geciktirene (bilhassa 
ikindi namazını akşama doğru geç bırakana) zalim denilir. Sahabeden 
Ebu Sa'id el-Hudri ise, mü'minlerin amellerine göre bir tasnifini ele 
almıştır. "Hepsinin cennette olduğunu söyleyerek, onların zalim olan- 
ları günah irtikab edip, Allah'a karşı gelme suçunu işleyen ve fuhşiyata 
dalanlardır. Muktesid, Rabbına itaat etmede mübalağa göstermeyen ve 
hizmette orta yolda yürüyenlerdir. Sabikun ise, Rablarına taat ve hiz- 
mette devamlı olan ve bu uğurda yarışmaya girişenlerdir." Bazıları da 
bu üç grubun ikisinin cennette, birininde cehennemde olduğunu söy- 
lemişlerdir?75 . 

Sahabe arasındaki kültür farklılığı, ayetleri anlayışta içtihad ve gö- 
rüş ayrılıklarını meydana getirdiği gibi, onlar arasında nakilden doğan 
ihtilaflarda mühim rol oynamaktaydı. Ayrıca sahabenin kültür ve anla- 
yış seviyelerinin farklı oluşu, sahabenin bazısının, Hz. Peygamber'in 
daima yanında bulunması, nüzul sebeplerini bilmeleri, örf ve adetleri 
iyi bilenlerle bilmeyenlerin durumlarındaki farklılıklar, sahabe ara- 
sında bazı ufak ihtilaflara sebeb olmuştur. 

Netice olarak, sahabenin tefsirini şu birkaç maddede özetleyebili- 
timi 

a) Sahabe asrında yapılan tefsir tedvin edilmemiştir. 

b) Sahabe, Kur'an'ı tamamen sır4 ile tefsir etmemiştir. 

c) Aralarındaki ihtilaf tezat ihtilafı değil, nev'i ihtilafıdır. 

d) İcmâli mânâ ile iktifa edilmiştir. 

e) Ahkâm ayetlerinden istinbatlar fazla yapılmamıştır. 

5- Tefsir İlminde Şöhret Kazanan Sahabiler 

Sahabenin tefsirindeki metodunu ve hususiyetlerini kısaca belirt- 
tikten sonra, İslâmi ilimlerin her sahasında olduğu gibi, bilhassa tefsir 
ilminde şöhret kazanan şu zevatı ilk başta sayabiliriz: Ali b. Ebi Talib 
(Ö. 40/661), Abdullah b. Mes'ud (Ö. 32/652), Ubeyy b. Ka'b (Ö. 19/ 
640), Abdullah b. Abbas (Ö. 68/687-688), Ebü Musâ el-Eş'ari (Ö. 44/ 
664), Zeyd b. Sabit (Ö. 45/665) ve Abdullah b. ez-Zübeyr (Ö. 73/692). 
Bunlardan başka, Hz. Aişe (Ö. 59/678), Ebu Hureyre (Ö. 57/677), Cabir 
b. Abdillah (Ö. 74/693), Abdullah b. Ömer (Ö. 73/692), Abdullah b. Amr 
b. el-As (Ö. 63/683) Enes b. Malik (Ö. 91/710) gibi zatlardan da, tefsir 
haberleri nakledilmişse de, ilk başta zikrettiğimiz müfessir sahabi- 
lere nisbetle, nakilleri nisbeten az sayılır. Bunlar arasında en fazla 


75 Bu konuda geniş bilgi için bkz. 76/81r11-Taberi, XX, 133-137. 
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tefsir rivayet edenler dört tanedir. Bunlar da: Abdullah b. Abbas, Ab- 
dullah b. Mes'ud, Ali b. Ebi Talib ve - Ubeyy b. Ka'b'dır. 

Tefsirde şöhrete ulaşanlardan vereceğimiz bir iki zevatın tefsirde- 
ki yerine ait bilgiler, mensub oldukları sahabe grubuna tefsirdeki u- 
sullerini okuyucuya daha açık bir şekilde anlatacağı kanaatindeyiz. 

a) Abdullah b. Mes'ud ve Tefsirdeki Yeri: 

Abdullah b. Mes'ud'un, künyesi “Ebu Abdirrabman'dır. Annesine nis- 
bede Wn-i Ümmi Abd'de denilir. Hz. Peygamberin daima yakınında 
a bakımından | Kuran, tefsir, kıfaat, hadis ve fıkıh ii 


büyük sahabinin İslam'dan önceki hayatı ve ii hakkında fazla bir 
bilgiye sahip değiliz. Çok fakir bir ailenin çocuğu olduğu için İslam'- 
dan önceki devrede “Cahiliye devrinde" şöhrete ulaşmamış, fakat onun 
asıl hayatı, müslüman olduktan sonra başlamıştır. Çocukluğunda Ukbe 
b. Ebi Mu'ayt'ın sürülerine çobanlık etmişti. Babası hakkında fazla bir 
şey bilinmemekle beraber, O Benü Zühre Peymân (halif, mevla) lısı 
- olarak tanınır. Bundan dolayı kendisine “Sahabi b. Sahabiye" namı da 
verilmektedir. Hz. Hatice ve Hz. Ali'den sonra İslam'ı kabul eden, ü- 
çüncü kişi olduğu söylenirse de bizzat kendisi, İslam'daki yerini al- 
tıncı sıraya koymakla şeref duyduğunu söylemektedir. İslam'ın ilk 
günlerinde müslüman olan Abdullah b. Mes'ud, zayıf, nahif bedeni ve 
“ilmi ile İslam'a büyük hizmetlerde bulunmuştur. Müslüman olduktan 
sonra, onu daima Hz. Peygamber'in ve İslam'ın hizmetinde göreceğiz. 
Hz. Peygamber tarafından cennetle müjdelenen Abdullah b. Mes'ud, kı- 
sa bir boya, zayıf bir bedene, ince bacaklara ve esmer bir tene sahipti. 
Temiz ve güzel elbiseler giymesini seven, güzel kokular sürünen, ka- 
ranlık gecede süründüğü koku ile tanınan bir kimse idi. 

Hz. Peygamber zamanında Mekke'de diğer müslümanlarla birlikte, 
müşriklerin eza ve cefalarına maruz kalmıştı. Onların bu eziyetlerin- 
den kurtulmak için, Habeşistan'a göç etmişti. Medine'ye ilk hicret e- 
denler arasında İbn-i Mes'ud da vardır. Kaynaklar, O'nun peygamber 
devrindeki bütün savaşlara katılmış olduğunu bildirmektedir. Bedir 
savaşında, Ebu Cehil'in yaralanmasından sonra, öldürülmesi İbn Mes'- 
ud'un eliyle olmuş, Hz. Peygamber, ümmetin Firavunu sayılan. Ebu Ce- 
hil'in öldürülmesinden dolayı Allah'a hamd-u sena etmiş ve Abdullah'ı 
överek, Ebu Cehlin kılıcını, ona hediye etmişti. Mekke'de, ilk defa 
müşriklerden korkmadan ve onlardan gelecek ezaya ehemmiyet ver- 
meden aşikar olarak Kur'an okuyan da Abdullah b. Mes'ud'dur. Gerek 
kendisinin ve gerekse annesinin sık sık Hz. Peygamberin evine girip 
çıkması, yabancılar nazarında, onların Peygamberin ailesindenmiş zan- 
nı uyandırmıştı. İbn-i Mes'ud kendisini, Hz. Peygamberin hizmetine 
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adamıştı. Sesi güzel olduğu için Kur'an'ı da güzel okurdu. Sahabe ara- 
sında ahlak ve yaşantı yönünden en fazla, Hz. Peygamber'e benzeyen 
kimse İbn-i Mes'ud idi. O, Hz. Peygamber'in yaşantısı, kıyafeti ve ah- 
lakını taklit etmeye çalışanların en gayretlisi idi. Bilhassa namaz kıl- 
maya çok önem verirdi. Bir taraftan Hz. Peygamber'in işleriyle meşgul 
olurken, diğer taraftan, İslam'a yeni girenlere İslam'ı öğretmek va- 
zifesini de üzerine almıştı. Uhud muharebesinde, Peygamber'in etra- 
fındaki müslümanlar dağıldığında, Hz. Peyganiber'in yanında kalan dört 
kişiden biri Abdullah b.Mes'ud idi. 

Hz. Peygamberin vefatından sonra da ilim ve öğretmenlik vazifele- 
rine devam etmiştir. Hz. Ebu Bekir devrinde, Ridde hadiseterinde Me- 
dine'yi savunmaya elverişle hale koymak lüzumu hissedildiğinde, Ab- 
dullah şehrin zayıf noktalarının savunmasına ayrılanlar arasında bu- 
lunuyordu. Yermük harbinde de yerini almış ve vazifesini yapmıştır. 

Hz. Ömer'in hilafetinde, Ömer tarafından Küfe şehrinde vazifelen- 
dirilmiştir. Burada, İbn-i Mes'ud'un iki vazife yaptığını görmekteyiz. 
Birincisi, kadılık ve iftâ, ikincisi ise beytu'-mâl memurluğudur. Hz. 
Ömer'in zamanında, bu vazife ile görevlendirildiğini görmekteyiz. Bu 
yeni vazifesinden evvel o, müslümanlar arasındaki ihtilafları halledi- 
yor, fetvalar veriyor ve Kur'an okutuyordu..Kadılık Şureyhe verildik- 
ten sonra, Abdullah da beytu'l-mâl memurluğuna devam etmiştir. Hz. Ö- 
mer'in şehit edilmesinden sonra, Medine'ye dönmüş, bir müddet orada 
kalmıştı. Hz. Osman'ın onu görevlendirmesi üzerine tekrar Kufe'ye 
eski vazifesine dönmüştü. 

Burada şu noktaya da işaret etmekte fayda mülahaza etmekteyiz. 
Türkçe'ye terceme edilen İslam Ansiklopedisine Ybn-i Mes'ud" madde- 
sini yazan AJ. Wensinck, onun hakkında “Medineli herhangi takva sa- 
bibi gibi, Abdullah'ın idare işlerine istidadı yok idi" (V. 772) şeklin- 
deki sözü, Abdullah'a karşı açık bir iftiradan başka bir şey değildir. 
Çünkü o, Hz. Ömer devrinde 'Kufe'ye tayin edildiğinde, Ammar b. Ya- 
sir'de vali olarak tayin edilmişti. Bir meseleden dolayı, ikisi arasında 
çıkan bir münakaşada, Ammar, Abdullah'a kırıcı sözler söylemiş, Ab- 
- dullah ise bu sözleri sabırla karşılamıştı. Fakat, bu iki zat arasıda ge- 
çen münakaşa, Medine'de Hz. Ömer'e kadar ulaşmış ve Ömer derhal 
Ammar'ın valiliğine son vererek, yerine Mugire b. Şu'beyi vali tayin 
etmişti. Daha sonraları, Hz. Osman'ın hilafeti zamanında, Kufe'ye tayin 
edilen, Sa'd b. Ebi Vakkas ile Abdullah b.Mes'ud'un başlangıçta araları 
iyi idi. Fakat bir ara Sa'd, beytu'l-mâldan borç para almıştı. Borcun ö- 
denmesi zamanı gelince, borcu ödeyememişti. Abdullah ise, bu borcun 
ödenmesini istiyordu. Bu sebepten araları açıldı. Haber, Osman'a kadar 
ulaştı. O da Ömer gibi, Abdullah'ı haklı bularak, Sa'dı valilikten uzak- 
laştırdı. A.J. Wensinck'in, Abdullah hakkında bir anda idari işlere isti- 
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. dadının olmadığını söylemesi görüldüğü gibi vakıalara uygun değildir. 
Eğer onun idari işlere kabiliyeti olmasaydı, Ömer ve Osman gibi iki 
halifenin, O'nu Kufe'de devletin hassas bir vazifesine tayin etmeleri 
ve şu hadiseler karşısında, onu orada tutmaları mümkün olur. muydu? 
Her iki halife devrinde, valilerin azledilip, onun vazife başında kal- 
ması, görevindeki başarısının bir işaretidir. 

Ebu Zerr el-Gifari'nin, Osman tarafından Rebeze'ye mecburi gönde- 
rilişi, yine Osman tarafından, resmi mushafa muhalif olur endişesi ile 
hususi mushafların yakılmasını emretmesi gibi sebepler, Abdullah ile 
Osman arasında bir kırgınlık hasıl etmiş olabilir. İbn-i Mes'ud, Osman 
tarafından Medine'ye çağrılmış, O da emre, itaat etmişti. Abdullah'ın 
Osman tarafından Medine'ye çağrıldığını duyan Kufe'liler, O'nun Ku- 
fe'den ayrılmaması ve kendisini koruyacaklarını söylemelerine rağ- 
men, Abdullah onların bu sözlerine ehemmiyet vermemiş "Ona itaat et- 
mem gerekir. Bir çok fitneler zuhur edecek, bu fitnelerin benimle 
başlamasını asla istemem." diyecek basireti göstererek Medine'ye git- 
mişti. Halkın sevgi ve muhabbetini kazanabilmek ve amirlerine itaat- 
kar olmak gibi hasletler, idari kabiliyetsizlik için sebep sayılabilir 
mi? 

Abdullah b.Mes'ud, Kufe'de sadece idari vazifelerde bulunmamış, 
orada ve Medine'de İslami ilimlerde öğretmenlik yapmıştır. Küfe'den 
ayrılmadan evvel, tefsir, kıraat, hadis ve fıkıh medreselerinin de te- 
mellerini atmış bulunuyordu. Bu büyük sahabi, altmış yaşını geçmiş ol- 
duğu bir sırada 32/652 yılında, Hz. Osman'ın hilafeti zamanında, Medi- 
ne'de vefat etti. Cenaze namazının Osman veya Ammar tarafından kıldı- 
rıldığına dair rivayetler vardır. Baki' mezarlığına. defnedilmiştir. 

Biz onun büyüklüğünü, siyasi hayatından ziyade, İslama hizmetleri 
ve İslami ilimlerdeki öncülüğünde arıyacağız. Mescid-i Nebevinin he- 
men yanında yerleşmiş olması, her zaman Hz. Peygamber'in yanına ser- 
bestçe girebilmesi, O'nun Peygamber'le her an beraber olmasına vesile 
olmuştu. Bu bakımdan Abdullah, bir çok hususlarda Hz. Peygamber'e 
benzetilirdi. İbn-i Mes'ud, bilgisinin büyük bir kısmını, Hz. Peygam- 
ber'den almıştı. Kendisi, Hz. Peygamber'in ağzından 70 den fazla süre 
ezberlediğini defalarca tekrarlamıştı. 

Kur'an'ı Kezim'in vahyi, tertibi, kıraatı ve tefsiri gibi konular bahis 
konusu edilince, İbn-i Abbas'dan sonra hemen akla gelen isim Abdullah 
b. Mes'ud'dur. Hz. Peygamberin yanında gece gündüz ayrılmayan ve o- 
nun hizmetinde bulunan İbn-i Mes'ud Kur'an ilimlerine büyük hizmette 
bulunmuştur. Şüphesiz o, Allah'ın kitabının en büyük müfessirlerinden 
biridir. Adeta kendini bu yola adamıştır. Kendisinden şöyle rivayet 
edilir: "Sörelerin ve ayetlerin nerede nazil olduğunu en iyi bildiğini 
söyledikten sonra, eğer Allah'ın kitabını benden iyi bilen birizrin bu- 


86 


lunduğu yeri bilseydim, devemi derhal hazırlayıp biner, muhakkak o- 
raya giderdim." 

İbn-i Mes'ud, Irak tefsir medresesinin temelini atan kişidir. Bu 
medrese fıkıhta olduğu gibi, tefsirde de re'ye ehemmiyet vermiş ve bu 
medreseden daha sonraki nesillere, bu ilimleri nakleden pek çok kim- 
seler yetişmiştir. İbn-i Mes'ud'un ilmi, Hz. Peygamer'e olan ittisal ile 
başlar. Güzel Kur'an okur, Hz. Peygamber, onun Kur'an okuyuşunu 
zevkle dinlerdi. Sahabe arasında, Kur'an hafızlarının en..önde gelenle- 
rindendi. Kendisinin topladığı ve adına izafe edilen bir; mushafı vardı. 
İbn-i Mes'ud, Kur'an'ın siyah noktalarla işaretlenmesini istemezdi. O'- 
na göre, bu şekildeki noktalamalar, Kur'an'ın yazılışına hoş olmayan 
bir görünüm katmaktaydı. Yine o, her on ayette bir işaret koyma anla- 
mına gelen ta'şir'den de hoşlanmazdı. İbn-i Mes'ud'un kendisine ait o- 
lan nüshasında, tefsir kabilinden olan bazı ilaveler görülmektedir. Bu 
ilavelerin kendinden sonraki fikir hayatına epeyce tesiri olacaktır. 
Mesela, yemin kefaretinden bahseden, Maide . Süresi'nin (o 89. 


(eh İÜ alani maal ai... ) "... fakat kim bunları bulamazsa üç gün 


oruç (tutması lazımdır)" ayetinin sonuna (oO(olşta.) lafzını ziyade 
olarak ilave etmiştir. Bu ilaveye dayanarak, yemin keffareti için oruç 
tutmak isteyen kimse, biri biri ardınca inkitasız üç gün oruç tutması 
lazım gelir. (Hanefi mezhebine göre). İbn-i Mes'udun mushafında bulu- 
nan ziyadelikler ve değişik kıraat şekilleri, bilinmesi güç olan keli- 
meleri izah yönünden de faydalı olmuştur. İsra Süresi'nin 93. ayetin- 
deki (ciyâ)ö) kelimesi (çaiğe) şeklinde okunması "Zubruf” 
kelimesinin lugat yönünden açıklanmasına sebep olmuştur. 

Biliyoruz ki, ekseri sahabe nazil olan ayetleri ezberler ve bunların 
ameli tatbikatını öğrenmedikçe, diğerlerine geçmezlerdi. Mesrük, ho- 
cası hakkında "Abdullah bize evvela bir süreyi okur, sonra da bu sü- 
reyi bütün gün tefsir ederdi." demektedir. O halde İbn-i Mes'ud, etra- 
fında bulunan talebesine ayetlerle ilgili fıkhı hükümlerden, sebebi 


nüzulden, nasih ve mensuhdan bahsetmekte idi. Hatta o (çiplak) 


lafzını söyleyemiyen bir yabancıya ( gşWll uk) Ooşeklinde okumasını 
an 


Tüşlerini eri sürmüş, içtihadı. ile rek e 
Sahabeden bazıları ve İbn-i Mes'ud'un Hz. Peygamber'den duyduk- 
ları tefsir mahiyetindeki izahlar kendi hususi nüshalarında da tesbit 
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ettiklerini zikretmiştik. Bu gibi ilaveler, Hz. Peygamber'den duyulan 
- tefsir mahiyetindeki ifadeler olduğunu ve bu ifadelerin ayetin mana- 
sını anlaşılmasını kolaylaştırmasına rağmen, Ignaz Goldziher, bu ziya- 
delikler hakkında "Bu ziyadeliklerden hakikaten ne kastedilmiş ol- 
duğu pek açık değildir. Acaba bu ziyadeleri yapanlar hakikaten bir 
nassın tashihini mi, murad etmişler? Yoksa bu nassı asla değiştirmiyen, 
izah edici bazı talikatı mı izafe etmek istemişlerdir?" gibi sualler so- 
rarak, okuyucuları şüpheye düşürmek istemektedir. Goldziher'in bu 
-şekilde müphem ve şüphelendirici bir ifade kullanması doğru değildir. 
Çünkü bu ilaveler, bir nassın ta'dili olmadığı, nassı beyan ve tefsir ka- 
o bilinden olduğu, delillerle sabittir. Bu gibi fazlalıklar, mutlak olan bir 
nassın takyidini mümkün kılmakta ve hüküm istinbatında yardımcı ol- 
maktadır. Mesela, yemin keffaretinde üç günlük orucun arka arkaya 
tutulması gibi. 

Nedense müsteşrikler (oryantalistler) İbn-i Mes'ud hakkında te- 
reddüt ve şüplerini sergilemektedirler. Nitekim Regis Blachöre de 
"Imiruduction au Coran, :p. 56-58" adlı eserinde “Osman'ın emri ile 
Kur'an'ı istinsah ve teksir eden dört şahıs (Zeyd b. Sabit, Abdullah b. 
- ez-Zübeyr, Sa'id b. el-As, Abdurrahman b. el-Hâris b. Hişam) tan, Zeyd 
“b. Sabit'in Medine'li diğer üçünün Mekke'li aristokrat olduğunu ve 
bunlar Kuran'ın ruhunu anlamaya muktedir değillerdi. Şüphesiz Zeyd 
bunlara boyun eğiyordu.” demektedir. Bu ve bunun gibilerin, Kur'an'da 
ihtilaf zannettikleri yerlere bir mebde aramak mucburiyeti, onları 
böyle bir neticeye sevketmektedir.. Halbuki bir heyet tarafından ha- 
zırlanan ve resmiyet kazanan bu mushaflara, o zaman, gerek Kur'an'ı 
ezbere bilenler ve gerekse yazı ile tesbit edilmiş sahifelere sahip o- 
lanlar tarafından hiç bir itiraz vaki olmamıştır. Fakat buna rağmen, 
Blachâre devam ederek "Ubeyy b. Ka'b, İbn-i Mes'ud, Ebu Musa el-Eş'- 
ari, Ali b. Ebi Talib gibi meşhur şahısların, Kur'an metinlerini bile bile 
tahrif eden Osman'ın bu komisyonuna yaptıkları itirazlara şu anda ma- 
lik değiliz.” demekle, okuyucularını bir şüphe içine düşürmek istedi- 
ği açıkça görülmektedir. Yukarıda adı geçen şahısların sanki itirazla- 
rı mevcutmuş ta, onlar ortadan yok edilmiş gibi bir durum hasıl edil- 
mek istenmektedir. Halbuki bu zatların ve diğerlerinin, Kur'an için 
yaptığı büyük hizmetten dolayı Hz. Osman'ı tebrik ve tasvib eden söz- 
leri pek çoktur. Ancak, Abdullah b. Mes'ud'un, Osman ve Zeyd'e karşı 
muhalif bir tavır takındığını gösteren bazı münferid haberler mevcut- 
tur. Bu haberlere sarılan müsteşrikler, Kur'an'ın ve İslam'ın zayıf bir 
noktasını bulmuşçasına, kendi menfaatlerine yarıyacak bir şeyler or- 
taya koymak sevdasındadırlar. Bu mesele iyi tahlil edilecek olsa görü- 
lecektir ki, İbn-i Mes'ud'un, Osman ve Zeyd'e karşı takındığı bu tavır, 
ileri gelen sahabe tarafından beğenilmemiş, o da yaptığına pişman ol- 
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muştur. Blachöre'in, Osman'ın Kur'an komisyonuna yaptıkları itirazlara 
şu anda malik değiliz, sözünden müslümanların, mevcud olan bu haber- 
leri yok etmiş olmaları ihtimalini ileri sürmek istediği anlaşılmakta- 
dır. Eğer böyle bir şey olmuş olsaydı, İbn-i Mes'ud'un, Osman ve 
Zeyd'e karşı olan menfi davranışına ait haberler niçin yok edilmemiş- 
tir, gibi bir soru sorulabilir. Blachöre'in sadece ortaya şüpheler sürüp, 
onları iyi tahlil etmemesi, asla cahilliğinden değil, belki bu durum 
onun için tam bir kötü niyet örneğidir. 

Hz. Ebu Bekir, Kur'an'ın toplanması için Zeyd b. Sabit'i vazifelen- 
dirdiği zaman, İbn-i Mes'ud'dan bir itiraz sesi yükselmemiştir. Keza, 
Hz. Osman'ın mushafı çoğaltmak için teşkil ettiği heyete de bir itirazı 
olmamıştır. Ebu Bekir, Kur'an'ın toplanmasından sonra elde mevcud 
Kur'an nüshalarının imhasını emretmemişti. Halbuki Osman Kur'an'ı ço- 
ğaltıp çeşitli beldelere gönderdiğinde, elde mevcud nüshaların yok 
edilmesini istemişti. İşte, İbn-i Mes'ud'un itirazının bu andan itibaren 
başladığını görmekteyiz. Belki o, kendisinin daha önce müslüman ol- 
duğunu ileri sürerek, Zeyd'den daha mühim bir yeri olduğunu zanne- 
debilirdi. Hatta Zeyd'i kastederek "Ben müslüman olduğumda, o kafir 
bir recülün sulbünde idi." demekle, kendisinin daha Zeyd dünyaya gel- 
meden müslüman olduğunu ifade etmek istemişti. Meşhur hadisci ez- 
Zühri, İbn-i Mes'ud'un bu sözünün ileri. gelen sahabe tarafından fena 
karşılandığını söylemektedir: 

İ. Goldziher (Mezabibu'-Tefsiri'l-İslami, s. 16-17) de, İbn-i Mes'ud 
ve Ubeyy b. Ka'b'ın tesfir sahasında, sahabe arasındaki durumunun yü- 
celiğini belirtip ve Peygamber'in de onları methetmesini zikrederek, 
kıraattaki durumlarının, Osman ve Zeyd b. Sabit'ten daha yüksek oldu- 
ğunu anlatmak istemektedir. Aynı zamanda onların kıraatlarının daha 
meşhur olduğunu söyleyerek, müslümanları, onların kıraatına ehemmi- 
yet vermemekle itham eder. Elbette Goldziher'in üzerinde durduğu bu 
iki şahsın İslam'daki yeri ve değeri müsellemdir. Hz. Peygamber'in bu 
iki şahsı medhetmesi, her ikisinin kıraatının hüccet olduğuna delalet 
etmez. Çünkü kıraatların geçerli olabilmesi için,çeşitli şartlar vardır. 
Hz. Peygamber sadece bu iki şahsı değil bunlarla beraber diğer saha- 
beyi de övmüştü. Goldziher'in ileri sürdüğü şu iddiayı kabul ederek, 
İbn-i Mes'ud ve Ubeyy b. Ka'b isabet ettiler de, bütün Muhacir ve En- 
sar hata ettiler mi diyelim? Böyle bir şey söylemek mümkün değildir. 
Tefsirde otorite olan İbn-i Abbas bile "Benim kıraatım Zeyd'in kıraatı- 
dır. Ben İbn-i Mes'ud kıraatından on harf aldım" demektedir. 

Ebu Bekir el-Enbari, Kur'an'ı Kerim'i toplama işinde Ebu Bekir, Ö- 
mer ve Osman'ın Zeyd'i, İbn-i Mes'ud'a tercih etmelerinin sebebi hak- 
kında şöyle söylemektedir. "İbn-i Mes'ud, Zeyd'ten daha efdal, müslü- 
manlığı daha evvel ve fazileti daha çoktur. Fakat Zeyd, Kur'an'ı İbn-i 
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Mes'ud'dan daha iyi hıfzetmişti." İbn-i Mes'ud, Hz. Peygamber'in sağ- 
lığında yetmiş kadar sure ezberlemişti. Geri kalanını Peygamber'in 
vefatından sonra öğrenmişti. Halbuki Zeyd, Hz. Peygamber'in sağlığın- 
da Kur'an'ı hatmetmiş ve hıfzetmiş ve Peygamber'in vefatından öncede 
tam olarak Kur'an'ı onun ağzından dinlemişti. Abdullah'ın Zeyd için 
söylediği sözler, büyük bir hizmet aşkından ileri geldiği söylenebilir. 
Çünkü o, hayatında her vesile ile Kuran'a hizmet etmek aşkı ile dolu 
idi. İbn-i Ömer, Hz. Peygamber'den şöyle işittiğini nakletmektedir: 
"Kur'an'ı şu dört kişiden alınız. İbn-i Ümmü Abd (İbn Mes'ud), Muaz b. 
Cebel, Ubeyy b. Ka'b, Sâlim mevla Ebu Huzeyfe" (Sahihu Muslim, IV. 
1913). Tabidir ki bu söz boşuna söylenmiş değildir. Yetmiş süreyi 
Peygamberin ağzından yazmış ve toplamış olan bir kimsenin, bir emir- 
le, elindeki bu nüshayı imha etme çağrısını alması, onda bir infial ya- 
ratacağı veya psikolojik bir değişiklik meydana getireceği tabiidir. 
O'nun, Osman ve Zeyd'e karşı tutumunda, bu hâlin göz önünde tutul- 
ması gerekir. 

Nedense Müsteşrik J.C. Vadet, İbn-i Mes'ud'u Şii'ler di görme- 
yi ve göstermeyi arzu eder. Bilhassa, Kur'an'ın tefsiri alanında onu bir 
Şii imiş gibi göstermeye çalışmaktadır. Vadet, Kur'an tefsiri kısmında: 
"Özellikle bu sahada, ona gizli temayüller atfetmek mümkündür. İbn-i 
Mes'ud'un ruh halinin, Osman'ın çevresini teşkil eden aristokrat zihni- 
yetten çok, Ehil-i Beyt içinde hakim olan ruh haline daha yakın olduğu 
meydandadır" demek suretiyle , onun bazı ayetleri tefsir edişinden mi- 
saller vermeye kalkışmıştır. Halbuki, her zaman Hz Peygamber'in ya- 
nında bulunabilen bir zatın, diğerlerinden farklı, yönleri olması ge- 
rekir. İslam'ın birliğini parçalayacak olan fitneleri önceden haber ver- 
mesi ve böyle bir şeyin ilki olmak istememesi dünyanın sonu ve ahiret 
ahvali gibi konuları, insan ve eşyanın sonlarına ait bazı mühim sırları 
vermiş olması elbette yadırganamaz. 

Yine Vadet "Peygamber'e ve onun Ehl-i Beytine sarsılmaz bir şekil- 
de bağlı olan İbn-i Mes'ud, kendisini kabilelerine katmış olanlar dahil 
olmak üzere, Mekke aristokratlarının entrikalarına göğüs germek Z0- 
runda kalmıştı. Daha ziyade, basit ve mütevazi insanların tabii dostu o- 
lan İbn-i Mes'ud'un, deruni, sufi veya Şii bir İslam taraftarı olduğunda 
şüphe yoktur. Nitekim bu husus, adına atfedilen metinlerden ve ba- 
şından geçen olaylardan kolayca anlaşılmaktadır." demekle, hadiseleri 
de tahrif etmektedir. İbn-i Mes'ud'un müslüman oluşundan sonra Mek- 
ke aristoklarından kastedilen mana müşrikler ise, bu doğrudur. Ama 
cümlenin gelişinden bu mana kastedilmemekte, bilhassa İslami devir 
içerisinde, idare mevkiinde bulunan müslüman Kureyşlilere sanki onu 
hilelerle işinden uzaklaştırdıkları ve o da halk adamı olarak, onlara 
muhalefet ettiği anlaşılmaktadır. Tarihi hadiseler, bu görüşü tamamen 
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yalanlamaktadır. Osman'ın, elindeki Kur'an nüshasını imha etmesini is- 
temesi ve Ebu Zerr'e karşı tutumu karşısında İbn-i Mes'ud, belki Os- 
man'a biraz gücenmiş olabilir. Fakat İbn-i Mes'ud, ölüm döşeğinde i- 
ken, ziyaretine gelerek, vaziyetini ve arzularını soran Osman'a vermiş 
olduğu cevaplar, o zamanın dindarlığını tebarüz ettirdiği gibi, ara- 
larında bir kızgınlığın olmadığına da bir işarettir. Hatta cenaze na- 
mazını Osman'ın kıldırdığı rivayet edilir. İbn-i Mes'ud ölürken, mal- 
larının ve ailesinin idaresini, Mekke aristoklarından plan ez-Zübeyr 
b. el-Avvam'a tevdi etmiş olması, Vadet'in görüşünün ne kadar yanıltıcı 
olduğuna bir delildir. 

Şüphe yok ki, Abdullah b Mes'ud, rivayet ettiği hadisler*ve Kur'an'a 
olan vukufu ile şöhret kazanmıştır. Kufe'de iken, İbn-i Mes'ud'un mus- 
hafı, bir çok kimseler tarafından istinsah edilerek, resmi mushaf ile 
birlikte ellerde dolaşmakta idi. Hilafet meselesinden Osman'a kızgın 
olan Şia, onun muhtelif beldelere gönderdiği Kur'an nüshalarına değil 
de bir başkasına meyletme arzusunu duyabilirler. Tabiidir ki, bütün 
Şia aynı görüşte değildir.Bu görüşte olanlar aşırı (gulat) Şia'ya mensub 
olanlardır. Mesela 398/1007 yılında Bağdat'taki aşırı Şia, Abdullah b. 
Mes'ud'a ait olduğu söylenen bir Kur'an nüshası ortaya çıkarmışlardır. 
Bu tahrifli mushaf zamanın büyük Şafii fakihi Ebu Hâmid el-İsferaini 
(Ö. 405/1016) tarafından verilen bir fetva neticesinde yakılmıştı. Bu- 
nun üzerine bazı müfrit Şii gençler, bu büyük alimin evini sararak, 
kendisini öldürmek istemeleri karşısında bile sükunetini kaybetme- 
miş, hadiseyi büyük bir cesaret ve soğukkanlılıkla karşılamıştı. Şunu 
unutmamak gerekir ki, Hz. Osman'ın istinsah edip çoğalttığı mushaflar 
müslümanlar arasında icmaen kabul edilmiştir. 

Kur'an, tefsir, kıraat ve hadis ilimlerinde imam olan İbn-i Mes'ud, bu 
ilimlerin tatbikatı mahiyetinde olan fıkıh ilminde de bir önder olacağı 
tabiidir. Uzun müddet Kufe'de kalmış, orada İslami ilimler alanında 
pek çok kıymetli talebe yetiştirmiştir. Ebu Hanife'nin fıkhi mese- 
lelerinin çoğu, Abdullah b. Mes'ud'un görüşlerine dayanmaktadır. Ö- 
mer, İbn-i Mes'ud ve Ebu Musa el-Eş'ari birbirlerine meseleleri so- 
rarlar, fikir alışverişinde bulunurlar ve neticede verdikleri hüküm- 
leri birbirine çok yakın olurdu. Hz. Ömer, Abdullah'ın Kur'an ve fıkıh 
bilgisini takdir eder ve ona son derece önem verirdi. Şer'i delil bu- 
. lunmayan bir çok meselelerde fikir, kıyas ve re'y ile hareket edilme 
esasını Iraklılara öğreten İbn-i Mes'ud olmuştur. Onun kolaylaştırıcı 
bu akli usulü Alkame-İbrahirm-Hammad vasıtasıyla Ebu Hanife'ye kadar 
ulaşmaktadır. İbn-i Mes'ud, böyle bir re'y yoluna mutlak surette bir 
nass bulunmadığı zamanlarda giderdi. Kat'i olarak hadis olduğu sabit. 
olmayan sözlerle, hadis imiş gibi amel etmektense, re'y ve kıyasla 
ameli tercih eder ve bundan gelecek her türlü mes'uliyeti yüklenmeyi 
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kabul ederdi. Herhangi bir meselede re'y ile karar verdikten sonra 
"Bunu re'yime dayanarak söylüyorum. Doğru ise bu Allah'ın lütfundan- 
dır. Eğer hata ise benden ve şeytandandır" demeyi ihmal etmezdi. Ver- 
diği hükmün Hz. Peygamber'inkine uygun olduğunu öğrenince, çok se- 
vinirdi. Abdullah b. Mes'ud'u şer'i delil olmayan yerde, içtihad ve re'y 
ile amel edilmesine taraftar olduğunu söylemiştik. Fakat ilim sahibi 
olmayanında böyle bir işe girişmesine asla razı olmadığı bir haki- 
kattir. Kıyas ve re'y ile hüküm çıkarmak, yapabilenler için açık bir 
yoldur. Şer'i delillerden, kıyas ve re'yden habersiz olan kimseler, 
böyle bir yola girişip hüküm çıkartamazlar. ez-Zehebi, Onu, bize saha- 
benin en ileri geleni, ilim dağarcığı, insanlara doğru yolu gösteren bir 
mürşid olarak tanıtırken, onun kıraat, fetva sahibi ve münferid gö- 
rüşleri bulunan bir kimse olduğunu söylemektedir76 . 

Tefsir örneklerinin sergilendiği bir mecmua olan Taberi tefsirin- 
den, İbn-i Mes'ud'a ait birkaç tefsir örneği verelim: 


lü vali nl, ğe gar Lila lü eg sağl Gazla öi yae küm 


7877 sağlan Vİ ya 3 Jlü (pini) bol yal) Gaal) al; 
İbn-i Mes'ud, İbn-i Abbas ve sahabeden bir grub, ayette geçen ”es- 
Sırate'l-Mustakim'den maksadın "İslam" olduğunu söylemektedirler: 


:jJü Via Ü Önsl) uag ğamyilue Evi Jj eylul (e dama ya 


sil3) Mihae ös ya ge çaki da) ye sline e olara YÜ ğliyilmeli zi 


76 İbn-i Mes'ud hakkında verdiğimiz bilgiler için, şu kaynaklara bakınız: Sabihu-Bubari (VL.. 229- 
230) es-Siretu'n-Nebeviyye, 1. 254, 314-315; et-Tabakatu'-Kubra, Ul. 150-161; Müsnedu 
Ahmed, 1. 374-466, el-Beyan ve't-Tebyin, 11. 56-57; Taribu*-Taberi, NI, 253; el-Maarif $. 109; 
Te'vilu Müşkilil-Kuran, s. 53; el-Fibrist, s. 39-40; Kitabu-Mesabif, s. 13-18; el-Cerb ve't-Ta'dil, 
IL. 149, Tcazu'lKuran (Bakillanı), s. 147; Hilyetu'-Evliya, 1. 124-139; Usdu'-Gabe, W1. 384-390; 
el-İstlab, VI. 384-390;Sıfatu's-Safve, 1. 154-156; el-Bidaye VU, 162-163; Siyeru Allam'n- 
Nübela, 1. 331-357, Taribu'-İslam, Ti. 100-104; Tezkiretu'-Huffaz, 1. 13-16;Ma'rifetu'l-Kurra, 1. 
33-35; Umdetu'-Kârı, VU, 187; Gayetu'n-Nibaye, 1. 458-459, el-İsabe, 11. 360-362; Tebzibu't- 
Tebzib, VI, 27-28; Takribu'r-Tebzib, 1. 450; Fetbu'l-Bari, IX. 43; Şezaratu'z-Zebeb, 1. 38-39; et- 
Tefsir ve'l-Müfessirun, 1. 83-88; elA'lam, IV. 280; Mebabis fi Ulumil-Kuran, s. 98; Mezabibu'- 
Tefsiri'-islamı, s. 21-23; Mukaddemetan, s. 30,33,140,246; Taribu Ya'kubi, TI. 138; 151, 170- 
171; Ensabu'-Eşraf, 1. 104; Materials for tbe History of tbe text of tbe Ourün, 8. 20-113, 
Wensinek AJ. Ibn Mes'ud (Encycopedie de LU'İslam, Leiden 1927) Il.. 428; Vadet J.C, İbn 
Mes'ud (Encyclopedie- de L'Islam, Nouvelle &dition, Leiden 1968). MI, 897-899; Hüseyin 
Küçükkalay, Abdullah b. Mes'ud ve Tefsir İlmindeki Yeri, Konya, 1971. 


77 Fatiha 6. 
78 Tofirut-Taberi, 1 75. 
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80.72. yakl kiy nsll Jeli ozman cila Ji (a çe YUN 
"Malını (Allah veya mala olan sevgisine rağmen) akrabaya...veren" 
İbaresini İbn-i Mes'ud tefsir ederken, buradaki infaktan maksadın, in- 
san sağlıklı olduğu halde, yaşamayı düşünerek fakir düşmekten de 
korkarak, infakta bulunmak olduğunu ifade etmektedir. 


Üs pla! ge olacan) ğe eki yila lara çal GİY ca Sa ül Ga 

YAYI ilaayimmay pla YI ila kema ölü (şe imz Layükela play) dl ba 
81 yağ üyeli il 

plays) dll ve ve ya ge asal ye alak aal ğe li ayn Gi 


82 dağ Eygi gi! gisi iç ayimekla gayi ee (Ueiyinsaz LU yikme 
"Yeryüzünde yaşayan bütün canlıların rızkı, ancak Allah'a aittir. O, 
canlıları babalarının sulbünde kararlaşmış ve analarının rahminde ka- 
rarlaşmakta iken de bilir" ayetindeki Mustakar" ve "Mustevdâ" ke- 
limeleri hakkında müfessirler çok çeşitli görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Abdullah b. Mes'ud "Mustakar' kelimesini "Rabimler'; "Mustevdâ" 
kelimesini de "insanın öleceği yer" olarak tefsir etmiştir. 


A dul Üs yeme ÜE old ye gla ğa! e Jj ua $ yal kere 
laleli zall lü ÇİĞ ga ae Hi sil) yü çi anama il e 
(sö all ye yeyey Uyal YE dale çyal yl asa gida 
del de Geym Dal İlüş lü SİN inik el ( GN ya la liği ul) 
85.84 83, GüSİiili ÇA iaymama 
"Andolsun ki, sana daima tekrarlanan yedi ayet ile Fatiha'yı ve Kur'- 
an'ı Azim'i verdik." ayetindeki “Seb'an mine'i-Mesani" terkibinin tef- 


siri hakkında bir rivayette “Yedi uzun süreye" diğerinde ise "Fatiha" 
olduğu beyan edilmektedir. 


79 Bakara 177. 

80 Tefsiru't-Taberi, 11. 96. 
81 Fiud 6. 

82 Tofsirut-Taberi, XI. 2. 
83 Hicr 87. 

Bİ Tefiru't-Taberi, XIV. 51. 
85 Tefiru't-Taberi, XIV. 55. 
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çel dal öz asal Kal lü eğilir yali Yü iyimi önal Ga 
4 ça ali Ygs, İS .JĞ clgasma Öğİ GE ezana çil ge cdalşa ve gazi 
G2 ela) ilgi İşirlar Yazi celal diğisay Za EYİ vanil) gag (Sa alg ve 


87.86. (lüyay giS JELİ 3 el Bağ 

"De ki: Hakk geldi, batıl ortadan kalktı, zaten batıl ortadan kalk- 
maya mahkumdur" ayetinin tefsirinde, Abdullah b. Mes'ud, ayette geçen 
"Hakk" lafzını müşriklere açılan savaş, “Batıl” lafzını ise şirk ile tefsir 
etmektedir. Verdiği bu manalara delil olarak da "Hz. Peygamber 
Mekke'ye girdi. O sırada Ka'be'de 360 put vardı. Hz. Peygamber onlara 
hem vuruyor ve hem de yukarıdaki ayeti okuyordu." demektedir. 

Abdullah b. Mes'ud, yukarıda zikrettiğimiz gibi, sadece ilim yönün- 
den değil, ahlaki meziyetleri cihetinden de eşine zor rastlanan yüce 
şahsiyetlerden biridir. Hayatı boyunca hakk bildiği yoldan gitmiş, her 
hangi bir menfaat düşüncesi ile, şahsiyetini hiçbir zaman feda etmemiş- 
tir. O, ne pahasına olursa olsun, hakkın ve haklının yanında olmak, va- 
kar ve haysiyetine zarar verecek her türlü hafiflikten uzak kalmak, 
nefsin bencilliğinden kurtulmak, gerçek bir tevazu anlayışına ermek, 
iffet ve haya duygusuna sahip olmak gibi müstesna hasletleri şahsında 
toplayan, nadir insanlardan biri idi. Hayatını anlatan biyografik eser- 
ler, menkibeleşmiş davranışlarla dolu hayatından göz kamaştıran tab- 
lolar sunmaktadırlar. Biz onlardan sadece birkaçını göstermeye çalış- 
tık. 

b) Abdullah b. Abbas ve Tefsirdeki Yeri: 

İslam'da tefsir hareketinin, Hz. Peygamber'den sonra, en meşhur 
şahsiyeti olarak karşımıza çıkan, Abdullah b. Abbas, Hz. Muhammed'in 
amcası Abbas'ın oğludur. Hz. Peygamber'in vefatında 10,13 veya 15 yaş- 
larında bir çocuk olduğu rivayet edilir. İbn Kesir 15 yaşında olduğu 
haberinin daha sahih olduğunu söyler88 Kendisi yaratılış itibariyle si- 
yasete meyyal olmadığından, devrindeki siyasi hadiselere fazla karış- 
mamıştır. Bununla beraber, İslami cihadlarda ve İslamı yayma seferler- 
lerinde bir mücahid olarak bulunmuştur. Onu, 18-21 senelerinde Mı- 
sır'da, 27 senelerinde Kuzey Afrika fetihlerinde, 30. senede de Cürcan 
ve Taberistan seferinde görmekteyiz. 36-37. senelerde de Hz. Ali ile 
birlikte Cemel ve Sıffın vak'alarında bulunmuştur. Kendisini İslami 
ilimlere vermiş, tefsir, hadis, fıkıh ve eyyam-ı arap sahalarında en 


86 isra g1, 
87 Tefsiru't-Taberi, XV. 152. pe 
88 İbn, Kesir, e/-Bidaye ve'n-Nihaye, Mısır 1351/1932, VI, 299; Kitabu'l-T'lel, 1. 275. 
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yüksek mertebelere ulaşmıştır. İdarecilik işlerinde pek fazla bulun- 
mamış, yalnız Ali b. Ebi Talib'in hilafeti zamanında, Ali'nin ricası ile 
hicretin 36. senelerinde kısa bir müddet Basra Emiri olmuştu.Bu kısa 
valilik esnasında, Müsteşrikler tarafından kendisine ağır ithamlar ya- 
pılmış, güya zimmetine para geçirdiğine dair mevsuk olmayan rivayet- 
ler, İslam düşmanlarına zengin bir haber kaynağı olmuştur. Hatta bu 
mesele ilmi bir eser sayılan ve hiçbir ilmi süzgeçten geçirilmeden 
Türkçe'ye terceme edilen, İslam Ansiklopedisi'nde, İbn-i Abbas'ın bü- 
tün meziyetleri unutturulmak istenircesine, aslı olmayan bu husus ade- 
ta O'nun hayatının ağırlık noktası yapılmak istenmiştir. İlmi bir eser- 
de bulunması lazım gelen ağırbaşlılık unutularak, yalan ve zayıf de- 
lillere istinad edilerek güya karşımıza İbn-i Abbas'tan başka bir şahsın 
timsali çıkartılmak istenmektedir. Dini taassubunun tesiri ile fahiş ha- 
talara dalan F. Buhl'ü, ne güzel bir tecellidir ki, -aynı ansiklopedinin 
yeni neşri olan (Encyclopedie de L'Islam, Nouvelle edition, 1. 41)- de, 
L. Veccia Vaglieri, meslekdaşını ağır fakat nazikane bir dille tenkid 
etmiştir3?. 

Burada bizi, Onun siyasi hayatından ziyade, tefsir ilmindeki yeri 
alakadar edecektir. Bütün müslümanların ondan hayırla bahsetmeleri, 
onun siyasi hayatının, müslümanlar üzerinde bir tesir bırakmadığının 
en mühim delilidir. Gerek muasırları ve gerekse sonraki müslünfanlar 
tarafından büyük bir takdir ve hürmetle yadedilen bu zatı, Sprenger, L. 
Caetani, H. Lammens ve F. Buhl gibi dini asabiyetleri kabarmış olan 
müsteşrikler, güya ilmi araştırma adı altında, onun değerini hiçe in- 
dirmek istemişlerdir. Elbette İslam'ın ilim menbalarından birini kötü- 
lemek, onların en mühim gayeleri olacaktır. Ama İbn-i Abbas'a yapılan 
yanlış istinadlar, onun değerini azaltmamış, aksine onun şerefinin 
yükselmesine vesile olmuştur. 

Muaviye'nin vefatından sonra, halifelik için huruç eden, Hüseyin b. 
Ali'nin bu hareketine şiddetle mani olmaya çalışmış, fakat muvaffak 
olamamıştı. Vukua gelen Kerbela faciasına çok üzülmüştü. Hayatının 
sonlarına doğru, bu üzücü hadiselerin tesiriyle gözlerini kaybettiği 
zikredilir. Kerbela hadiselerinden sonra, halifeliğini ilan ve Mekke'- 
yi merkez ittihaz eden, Abdullah b. ez-Zübeyr'e de bey'at etmeyen Ab- 
dullah b. Abbas, Taif şehrine çekilmiş, ömrünün son günlerini dahi o- 
rada tedrisatla geçirmişti. Hicretin 68/687 yılında vefat eden bu ilim 


89 Bu konuda daha fazla bilgi için bkz. Prof. M Tayyib Okiç, Bazı Hadis Meseleleri Üzerine 
Tetkikler, İstanbul 1959, s. 32-34; Dr. Talat Koçyiğit ve Dr. İsmail Cerrahoğlu, Sababiler (İslam 
Mecmuası) Ankara 1963, VI. 341-342. 
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hazinesinin cenaze namazını, Hz. Ali'nin oğlu Muhammed b. el-Hane- 
fiyye kıldırmıştır. Öldüğünde yetmiş yaşlarında olduğu söylenir? . 

Hz. Peygamber'den sonra tefsir ilminde en mühim kaynak sayılan 
İbn Abbas, aynı zamanda, hadis, fıkıh, magazi, tarih ve Arap edebiyatına 
geniş vukufu olan bir kimse idi. Bu geniş bilgisi sebebiyle kendisine, 
deniz, okyanus manasına ”e/-Babr", alim, bilgin manasına gelen “e/- 
Hibr" ve "Kuran tercümanı" ünvanları verilmiştir. Hayatı ta'lim ve 
taallüm ile geçmiş ve sahabe arasında da yüksek bir değer kazanmıştı. 
Hz. Ömer tarafından yaşlı sahabeye takdim edilmiş?!. İbn Mes'ud, Zeyd 
b. Sabit hakkında ileri geri bazı şeyler söylerken, Hz. Peygamber 
devrinde çocuk yaşta olan İbn Abbas için "Evet o, Kur'an'ın tercüma- 
nıdır" demekteydi?2. Yukarıdaki vasıf ve ünvanları kazanmış olan İbn-i 
Abbas, Hz. Peygamber'in  ( J$ül dala, çyali çi ül aşili) (Allah'ım onu 
dinde fakih kıl ve ona te'vili öğret) duasına mazhar olmuş ve bu duanın 
bereketiyle, İslami ilimlerde şöhret kazanmıştı93. İbn-i Ömer'e bir 
ayetin tefsiri sorulduğunda, İbn Abbas'a git, O, Allah'ın Peygamber'ine 
inzal ettiği Kur'an'ı en iyi bilendir, demek suretiyle94, onun tefsirdeki 
yerini tayin etmiş oluyordu. Bizzat kendisi de, Kur'an'da yalnız 
(esi) (ölü) (sil) ( özlen) gibi dört kelimeyi bilmediğini ifa- 
de etmektedir?5. 

İbn-i Abbas'ın, Hz. Peygamber'le olan akrabalığı ve Abbasilerin ced- 
di olması sebebiyle, ismi etrafında çok mubalağalı sözler icad edil- 
miştir. Bu sözleri kendisine isnad edenler, esas itibariyle İbn-i Ab- 
bas'ın bilgisinin çeşitli ve geniş oluşunu, kendi uydurmaları için mü- 
said bulmuşlardı?6, O, kendisine sorulan İslami meseleler dışındaki 
konularda, İslamiyeti kabul etmiş olan Yahudi asıllı kişilerden istifa- 


”9 İbn Abbas'ın hayatı için bkz. Zabakatı İbn Sa'd, 1. 112, 119, Taribu Yakubı, 11. 167,181; 
Taribu'-Taberi, UL,. 546; Taribu'-islam, WI. 30, Murucu'z-Zebeb, TI. 364, 377, 381, Sıfatu's- 
Safve, 1. 314; Tezkiretu'-Huffaz, 1. 40; el-Bidaye, VI, 299-304:el-İsti'ab (el-isabe ile beraber) 
II. 350; el-İsabe, TI. 330; Usdu'l-Gabe, II. 290-294. Tebzibu-Tehzitb, V. 276-279, Ikdu'l-Ferid, 
IV. 354; İslam Ansiklopedisi, 1. 26; Encyclopedie de L'islam, (Nouvelle &dition) Leiden, 1. 
41,392. 


91 Sabibu-Buhari, IV. 220-221; Tabakatu İbn Sa'd, liz. 120; el-Bidaye, VIL. 299;  el-tkan, Il. 
222. 

92 Tanibu'-kslam, W. 30-31. 

93 Tabakatu İbn Sa'd, 11; 119, Musnedu Ahmet, 1. 214, 269; el-İsabe, 11. 322; elİsab, 1. 343- 


344, Taribu'rİslam, TI. 30-31, haberin biraz değişik varyantları için bkz. Sabibu'-Buban, V. 34; 
Mukaddimetan, $. 53. 


94 olisabe, Ni. 324; Tebzib, V. 278. 
95 Tefiru Abdimazzak, V. 53 a ve 11 a; Tevilu MuşkiiLKuran, 5. 73. 
9 Darulinün ilahiyat Fakültesi Mecmuası, XIN. 2. 
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de etmiştir. Kendisi, Abdullah b.Selam ve Ka'bu'l-Ahbar'dan epeyce ri- 
vayette bulunmuştur, Buharinin Sahihinde, İbn-i Abbas'dan gelen bir 
- haber de "Ey müslümanlar, kitap ehline nasıl sual soruyorsunuz?"?7 
demek suretiyle, adeta müslümanları azarlamakta idi. Hem kendisinin 
müslüman olmuş Yahudi asıllı kimselerden sorması ve hem de müslü- 
manlara, kitap ehlinden nasıl sual soruyorsunuz? diye azarlaması, bir 
tenakuz gibi görünüyorsa da, Onun Buhari'deki haberinden, İslam'a da- 
hil olmuş kitabileri kastedmemiş olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü ken- 
disi de, müslüman olmuş kitabilerden sormuştu. Sorduğu bu şeyleri a- 
kıl süzgecinden geçirmiş dini nokta-i nazara uygun olup olmadığını 
araştırmış ve ondan sonra kabul etmişti. Zaten İsrailiyat dediğimiz ha- 
-berler, sıhhati bilinip, Kuran'a da uygun olursa makbul addedilir, Ya- 
lan olduğu bilinen ve Kur'ana muhalif olanların ise, rivayetleri asla 
tecviz edilmez. Sıhhatını tam olarak bilemediğimiz ve bu bakımdan da 
ne kabul ve ne de reddedebildiğimiz rivayetler vardır ki, tefsirde gö- 
rülen ihtilaflar genellikle bunlar üzerindedir. Mesela, İbn Abbas, Ka'- 
ba, Hz. Peygamber'in sıfatlarının Tevrat'ta nasıl olduğunu sormuş, o da, 
onu mubalağalı bir şekilde anlatmıştı?8. 

Bazı haberlerde de Ehl-i Kitab'dan ihtida eden kimselerin sahabe 
arasındaki ihtilaflarda, hakem rolü oynadıklarını görmekteyiz. Kehf 
Süresi'nin 76. ayetindeki ( yil çe ) lafzının okunuşu hakkında İbn-i Ab- 
bas ile Amr b. el-As arasında meydana gelen ihtilafın halli için Ka'bu'l- 
Ahbar'a müracaat edildiği görülür?9. Yine İbn-i Abbas'ı bazı hususlarda, 
Ebu Celd Geylan b. Ferve ismindeki zata sual sorarken görmekteyiz. 
Meymune binti Ebi'l-Celd de, babasının her yedi günde bir Kur'an'ı her 
altı günde bir Tevrat'ı yüzünden baştan sona kadar okuduğunu söy- 
lemektedir. Ebu İmran da bunu teyid etmektedir100 , 

İbn-i Abbas, Kur'an tefsirine ait haberleri, ya Hz. Peygamber'den, ya 
sahabeden işitmek veya kendi içtihadı ile tefsir etmek veyahutta ya- 
bancı kültürlerden aldığı malzeme ile re'y izharında bulunmak sure- 
tiyle nakletmiştir. Ona ait sahih ve sahih olmayan haberler o kadar 
çoktur ki, kendisi âdeta gâib haberlerin bir menbaı olarak ortaya çık- 
maktadır. Ekseri tefsir müşkilleri onun tarafından halledilmektedir. 
Mesela, Hz. Musa'nın, Hz: Şuayb'ın yanında kalış müddeti, İbn-i Abbas 
tarafından bildirilmektedir!91, Ona isnadda bulunanlar, onun siyasi 


97 Sabibu'kBubarı, WI. 237; IX, 136. 
98 Tabakatu İbn Sa'd, Iz. 87. 


99 Sunenu'r-Tirmizi, V. 188. 
100 Tabakatu İbn Sa'd, Vii7. 161, Mezahibu'r-Tefsiri'l-İslami, 5. 85. 


101 Tefsiru(-Taberi, XX. 68; Mezahibut-Tefsiri'(-İslami, s. 92-93. 
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yönden Abbasilerin ceddi, Hz. Peygamber'in amcazadesi olmasını ve o- 
nun bilgisinin genişliğini, kendi icadları için müsaid bulmuşlardır. 
Bilhassa Abbasi halifelerine yaklaşmak veya onlardan bir menfaat te- 
min etmek için, İbn-i Abbas'tan çeşitli rivayette bulunanlar çoğalmıştı. 
Bu hareket, tefsirde o kadar karışık bir durum hasıl etmişti ki, bir ke- 
lime etrafında ondan çeşitli rivayetlerin yapılmasına sebep olmuştu. 
İleride yönlere ayrılacak olan tefsir, kendi esaslarına hangi fikir uy- 
gun geliyorsa, onu almakla iktifa etmişti. Bu karışık durumdan dolayı 
İmam eş-Şâfi'i: "İbn-i Abbas'dan bize tefsire dair yüz kadar hadisten 
başka bir şey gelmemiştir"102 demesi, İbn-i Abbas'a atfedilen tefsir ri- 
vayetlerinin ekserisinin, sıhhatının şüphe ile karşılandığını gösterir. 
Keza ez-Zemahşeri de, Yusuf Süresi'nin 110. ayetinin tefsirinde "Şu 
haberin İbn-i Abbas'tan gelişi sahih ise"193 demek suretiyle, bu husus- 
taki şüphesini ortaya koymaktadır. Umumiyetle rivayet tefsirlerinde 
bir birlik bulmak çok güçtür. Çünkü bu haberler, muhtelif sahabeden 
çeşitli şekillerde rivayet edilmektedir. Buna, Ya'kub b. Abdirrahman 
ez-Zübri'nin, Kaf Süresi'nin 19-21. ayetlerini, Zeyd b. Eslem, Salih b. 
Keysan ve Hüseyn b. Abdillah b. Ubeydillah b. Ubeydillah b. Abbas'a 
ayrı ayrı sorması!l94 ilk zamanda dahi rivayetlere şüphe ile bakıldığına 
bir delil teşkil eder. Rögis Blachöâre de, müfessirler, İbn-i Abbas'ın is- 
mi altında, Yahudi ve Hıristiyanlık tesiri altında kalmış efsaneleri 
dercettiler, demektedir195, 

İbn Abbas, Kur'an'ı tefsire yöneldiğinde, bizzat kendisinin Hz. Pey- 
gamber'den, "Benim öğrettiğimden başkasını isnad etmekten kor- 
kunuz. Bilin ki, kim bana bile bile yalan isnad eder ve kendi arzusuna 
göre Kur'an'ı tefsire kalkışırsa, Cehennemde oturacak yerini hazırla- 
sın" hadisinin ifade ettiği manaya dikkat etmekteydi!96,. Ebu Bekir el- 
Hüzeli, Hasenden rivayetle: "İbn Abbas minbere çıktığında, Bakara ve 
ALi İmran surelerini okur ve ayet ayet tefsir ederdi" demektedir197, 
Tefsir ve hadis kitaplarındaki İbn-i Abbas rivayetleri tetkik edilecek 
olursa, o ayetleri genellikle, dini, lugavi olarak ya tahsis ya tarihi bir 
yol ile izah etmeye çalıştığını, bazen de kelimenin hakiki manaları 
yerine, mecazi manalarını kullandığını görürüz. Bu hususları sahabe 
devrinde verdiğimiz örnekler de görmek mümkündür. 


102 olitkan, 11. 224-225; Menabilu'Lirfan, 1. 485. 

103 el-Keşşaf; 11. 397. 

104 Tefsirut-Taberi, XXV. 162-163. 

105 #aroductton gu Coran, Paris 1947, s. 226. 

106 Hasan Huseyn, 7e/5ir Taribi (Mecelletu'l-Ezber, sene 1360) XıIl, 299. 
107 Sıfatu's-Safve, 1. 315. 
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İbn-i Abbas, Hz. Peygamber'den rivayet etmişse de bilgisinin büyük 
bir kısmını sahabeden aldığında şüphe yoktur. Ahmed b. Hanbel'in, Ab- 
durrazzak tariki ile naklettiği bir haberde: "İbn-i Abbas'ın ilmi üç oto- 
riteden gelmektedir. Onlar da, Ömer, Ali ve Ubeyy'dir" demektedir108, 
Genç olduğu halde, Hz. Peygamber'den çok rivayet etmesi, araların- 
daki akrabalık münasebetine bağlanabilir. Aynı zamanda, Hz. Peygam- 
ber'in zevcelerinden olan Meymune, İbn-i Abbas'ın teyzesi idi. Sık sık 
onların yanında bulunması sebebiyle: İbn-i Abbas, bütün müslümanlara 
örnek olacak şekilde, ibadetlerin tekniğini anlatan dürüst bir ravi ol- 
muş ve vazifesini hakkıyla yerine getirmiştir. 

İbn-i Abbas, Hz. Peygamber'den, sahabeden ve kendi. içtihadıyla o- 
lan tefsir haberlerini, bir mecmua haline getirmemiştir. Kendisinden 
sonra gelen talebeleri onun adına, kendi kavrayış ve bilgi kabiliyetle- 
rini de katarak muhtelif mecmualar meydana getirmişlerse de, bunlar- 
dan Kelbi, Ebu Salih, İbn-i Abbas isnadlı!99 olan mecmua zamanımıza 
kadar intikal, etmiş bir çok kütüphanede mevcud olduğu gibi, müte- 
addid defalar da tabedilmiştir110, “Zenviru'l-Mikbas min Tefsiri İbn-i 
Abbas" ismindeki bu tefsir, Sahihu'l-Buhari'de geçen bazı İbn-i Abbas 
rivayetleriyle karşılaştırıldığında bazen aynen, bazen de lafız yönün- 
den değil de, mana bakımından uygun geldiği görülmektedir!11 . Ama 
böyle bir.netice, tefsirin İbn-i Abbas'a ait olduğunu isbata kafi gelmez. 
Çünkü bu tefsir, her surenin başında ( ywlir öy! ge sulu. Uy) sözü ile 
başlamaktadır. Onun için her ayetin İbn-i Abbas'tan gelip gelmediğini 
araştırmak icab eder. Bu tefsirin içinde, İbn-i Abbas'tan gelen bir çok 
rivayetler olduğu gibi, ondan gelmeyen haberler de mevcut olabilir. 

İbn-i Abbas'ı daima kalabalık bir talebe topluluğu dinlerdi. Mücahid 
"O, Kur'an'dan bir ayeti tefsir etmeye başladı mı, yüzünde bir nur gö- 
rürdüm" demektedir!12. Ondan çeşitli haberleri dinleyenler, öğren- 
diklerini gerek hıfz ve gerekse yazmak suretiyle, sonraki nesillere 
aktarmakta adeta yarış etmişlerdi. Ondan gelen haberler, ekseriyetle 
hıfz yoluyla intikal etmiş ise de, o devirde bazı şeylerin yazılmış ola- 
cağına dair haberlere de tesadüf etmekteyiz. Mesela, İbn-i Müleyke, 
Mücahid'i, İbn-i Abbas'dan Kur'an tefsiri hakkında sorarken gördüğü- 
nü, yanında levhalar bulunduğunu, İbn-i Abbas'ın ona, tefsirden sor- 


108 oi-.Bidaye, VUL. 298-299. 


109 Bu isnad el-Cerh ve't-Ta'dilcilere göre zayıftır. Hele bu isnada Muhammed b. Mervan es-Süddi 
katılacak olursa, o zaman bu isnad bir yalan silsilesi olur, demektedir. (Bkz, el-İtkan, 11, 224). 


110 Bu nüshanın hangi kütüphanelerde bulunduğu ve tab edildiği yer ve tarihler için'bkz. Brock. 
G.I. 203; Suppi, 1. 331. 


nı Karşılaştırma için bkz. Kuran Tefsirinin Doğuşu ve buna bız veren Amiller, s. 100-101. 
112. amuttMuvakkiin, 1. 22; Mezabibu”-Tefsiri-İslamı, 5. 84. 
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duğu bütün şeyleri yaz dediğini nakletmektedir!13. Bir ilim medresesi 
ve tefsirde Mekke ekolünün kurucusu olan İbn-i Abbas'ın bir çok ki- 
taplara sahip olduğunu, bize kadar ulaşan haberlerden öğreniyoruz. 
Musa b. Ukbe, Kureyb b. Müslim (Ö. 98/716) in, İbn-i Abbas'ın kitapla- 
rından bir deve yükü getirip, yanlarına koyduğunu söyler!14, Diğer ta- 
raftan bazı haberler de ise, onun yazmayıp, yazdırdığını müşahede et- 
mekteyiz. Abdullah b. Ali'nin büyük annesi Selma "Abdullah b. Abbas'ı, 
Peygamberin işlerinden bazılarını Ebu'r-Rafi'iye yazdırırken gördüğü- 
nü söylemektedir!15. İbn Hacer de "İbn-i Abbas, Ebu'r-Rafi'iye gelerek, 
Peygamber bugün ne yaptı diye sorar, söylenilenleri beraberinde ge- 
tirdiği kimseye yazdırırdı" demektedir!16 . Bütün bu haberler, İbn-i 
Abbas'ın kendisi yazmasa bile, başkalarına yazdırmış olduğuna delalet 
etmektedir. 

İbn-i Abbas'ın, bazı Kur'an lazıfları için, eski Arap şiirinden deliller 
getirdiğine dair rivayetler de vardır. Bu zatın, Kur'an lafızlarının 
manasını, Arap şiiri ile teyid etmesi, bu işte bir başlangıç olması bakı- 
mından ehemmiyeti haizdir. Ebu Bekir el-Enbari (Ö. 328/940), Kur- 
'an'daki garib kelimeler ve müşkiller hakkında; şiirin delil getirilme- 
sine ait misaller sahabeye kadar ulaşır dedikten sonra, şiirle ihticac 
edilip edilemeyeceği meselesini zikretmektedir!17, Bizzat İbn-i Abbas 
Hacc Süresi'nin 78. ayetinde "Kur'an'dan bir şeyde yabancılık (zorluk) 
çekerseniz, şiire bakınız, zira şiir Arapçadır" demiştir!118 

İbn-i Abbas, kendisini imtihan etmek kastıyla sual soran ve Harici- 
lerden olan Nâfi' b. el-Ezrak (Ö. 65/684)ın her sorduğu kelimeye bir X— 
beyitle cevap verdiği zikredilmektedir!19, Ebu Ubeyd el-Kasım b. Sal- N 
lam (Ö. 223/837) da, Fedâil adlı kitabında, İbn-i Abbas'a Kur'an'dan bir 
şey sorulduğunda, o hususta bir şiir inşad ettiğini, yani beyti, sorulan 
ayetin tefsiri için delil getirdiğini söylemektedir!29. Halbuki ne ona 
isnad edilen tefsirde ve ne de rivayet tefsir kitablarında bu hususu 
teyid edecek delile rastlanmaktadır. İbn-i Abbas ile Nafi' b. Ezrak'ın 
arasında böyle bir görüşme olmuş mudur? Bunu cevaplandırabilmek i- 


115 Tefsiru İbn Kesir, 1. 4. 
114 Sezeratu'z-Zebeb, 1. 114. 
“115 Tabakatı ibn Sa'd, V2. 123. 
116 el-İsabe, WU. 323. 
117 el-Itkan, 1. 149; Mu'cemu Ganibu'-Kur'an ve Mesatlu Nafi' b. el-Ezrak s. 234. 
118 Tefirut-Taberi, XVU, 129; Mezabibut-Tefsiri'-İslamı, 5. 90. 
12 el-ikan, 1. 149-165; Mesatlu Nafi, 5. 238-291. 
120 en I. 149; Ebu Bekir el-Enbari, Kitabu İzabt/-Vakf ve L-İbtida Dımaşk, 1971/1390, s. 76- 
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çin, İbnu'l-Ezrak'ın sormuş olduğu müfredata cevap vermiş olan İbn-i 
Abbas'ın cevaplarını, diğer rivayetleriyle karşılaştırmak icab eder. 
Buhari'nin Sahihindeki ta'liklerde mevcud olan İbn-i Abbas rivayetle- 
riyle, Nâfi' b. ei-Ezrak'a verilen cevaplar arasında bir karşılaştırma 
yaptığımda, Nâfi'ye verilen cevapların ekserisi, Buhari'nin Sahihin- 
dekilerle lafzen ve mana yönünden uygunluk göstermektedir. Pek az 
olarak da uymayanlar vardır!21, Bunun böyle olmasında, bazı amiller 
rol oynayabilir. İbn-i Abbas'dan nakledenler, gerek kültür ve gerekse 
yaratılış bakımından çok çeşitli kimselerdi. Onların alış ve kavra- 
yışlarını nazarı dikkate almak lazımdır. Bütün bunlardan sonra İbn-i 
Abbas'la, Nafi'in görüşmüş olduklarını söyleyebiliriz. Zaten Hz. Ali, 
İbn-i Abbas'ı, Haricilere nasihatlarda bulunmaya müteaddit defalar gön- 
dermişti. Tarih bakımından aynı senelerde yaşamış olmaları da bu 
görüşmenin imkan dahilinde olduğunu gösterir. 

İbn-i Abbas'ın, meşhur Arap şairlerinden aldığı beyitleri, Nâfii b. 
Ezrak'ın Kur'an'dan sorduğu lafızları te'yid mahiyetinde inşad ettiğini 
söylemiştik. Biraz da, Bu mesele üzerinde durarak, İbn-i Abbas'ın bu 
beyitleri, istişhad için söyleyip söylemediğini tayin etmeye çalışalım. 
Evvelce de söylediğimiz gibi İbn-i Abbas'dan gelen ekseri rivayetler- 
de, şiirle istişhad gibi bir durum pek görülmemektedir. Gerek fıkhi 
ve gerekse tarih yönünden incelenen tefsirlerde nasıl İbn-i Abbas 
rivayetlerine dayanılmışsa, lugavi yönden incelenen tefsirlerde de 
ondan gelen haberlere tabi olunması tabiidir. Bu bakımdan Ebu Ubeyde 
Ma'mer b. el-Müsenna (Ö. 210/825)nın “Mecazu'l-Kur'an" adlı eseri ile 
yaptığım karşılaştırmada bir çok kelime manaları uygun geldiği halde, 
beyitler değişiktir, başka başkadır!22. Kelime manalarından bol bol is- 
tifade eden Ebu Ubeyde, acaba niçin, İbn-i Abbas'ın ileri sürdüğü be- 
yitlerden istifade etmemiştir. Böyle bir durum İbn-i Abbas'ın şiirle is- 
tişhad etmediğine delalet edebilir. Ama kaynaklar, Kur'an ayetlerinin 
manasını izah için, şiir ile istişhadı, İslam'ın ilk devirlerine kadar gö- 
türmekte ve bu faaliyetin hakiki mümessili olarak da Arap şiirine vu- 
kufu olan Abdullah b. Abbas'ı önümüze çıkarmaktadırlar. Hicri II. a- 
sırda kendisini bariz bir şekilde hissettiren filolojik faaliyete tabi 
olarak, şiirle istişhad bir ilim haline gelmeye başlamış ve "Garibu'i- 
Kur'an" adı altında müstakil eserler meydana gelmiştir. İbn-i Abbas 
haklı olarak bu işin ilk mümessili sayılırsa da, bu işi müstakil olarak 
ele aldığı ve müstakil bir eser meydana getirdiği söylenemez. 

Kur'an'ı Kerim'de yabancı kelimelerin mevcud olup, olmaması mese- 
lesi hayli ihtilaflara yol açmıştır. Bir kısım alimler Allah'ın kelamında 


IZI Bu hususta fazla bilgi ve örnekler için bkz. Kuran tefsirinin Doğuşu, s. 101-103. 
122 örnekler için bkz. Kuran Tefsirinin Doğuşu, 5. 102-103. 
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Arapçadan başka yabancı bir kelimenin bulunmadığını iddia etmişlerdir. 
Taberi, Ebu Ubey'de ve Şâfi'i bu görüşü savunurlar. Bazıları da aksi 
görüşü müdafaa ederler. Bu meselenin de menşei, İbn-i Abbas'a kadar 


ulaşır. Mesela O, Necm Süresi'nin 61. ayetinde geçen (öyülu) ke- 
limesini (elli) demek suretiyle açıklamış ve ( gali Jal dâl ça, )de- 


“a 


miştir123 . Keza yine Müzemmil suresinin 5. ayetindeki (&&4)  keli- 


mesinin aslı olan (eLâs ) nin Habeşçe olduğunu söylemiş ve (eli ) 


ile açıklamıştır!26 

Büyük müfessir İbn-i Abbas'ın, tefsir rivayetleri çok çeşitli yollarla 
bizlere kadar ulaşmışsa da, çeşitli olan bu yolların dereceleri aynı de- 
ğildir. Bunlardan bazıları sahih, bazıları zayıf ve bazıları da yalana is- 
tinad etmektedir. Bundan dolayı, bu büyük sahabiye atfedilen haberle- 
rin mutlak olarak kendisine ait olduğu söylenemez. Haberler sağlam 
bir yolla gelmedikçe, O'na isnad edilmesi doğru olmaz. İbn-i Abbas'tan 
bize ulaşan tarikler pek çoktur. Bunların en sağlamlarından biri olan 
Ali b. Ebi Talha'nın tefsir sahifesidir. Kelbi-Ebu Salih, İbn-i Abbas is- 
nadlı125 olan tefsir “Tenviru'-Mikbas min Tefsiri İbn-i Abbas" adıyla 
zamanımıza kadar gelmiş ve Firüzâbâdi (Ö. 817/1415)ye isnad edil- 
miştir. Bu eser Mısır'da 1290, 1316 ve 1345 senelerinde basılmıştır126, 

İbn-i Abbas'ın tefsirdeki değeri, tenkidli bir araştırmadan sonra da- 
ha iyi anlaşılacaktır. Hakikaten O'nun İslami ilimlerdeki ilmi değeri- 
nin takdire şayan olduğunu söylerken, O'na pek çok isnadlarda bulu- 
nulduğunu da göz önünde bulundurmak gerekir. 


125 Tofiru't-Taberi, XXV. 82. 

124 Tefirsi-Taberi, XXIX, 128; Mu'cemu Garibu'-Kuran, 5. 15. 
125 Bu isnadı el-Cerh ve't-Ta'dilciler zayıf görmektedir. 

126 Bkz. Brock, S.II, 235. 
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C- TÂBİİLER DEVRİNDE TEFSİR 


1- Tâbiilerin Tefsirdeki Yeri ve Metodlar 


Dört halife devrinden itibaren, İslam Devletinin sınırları ,Arapya- 
rımadasını aşmış, bünyesine yeni ülkelerle beraber, ayrı ayrı kültür 
ve dine mensub cemiyetleri de katmaya başlamıştı. Müslümanlar ilk 
defa Medine'de basit site devletinin temellerini atınca, bu devleti de- 
vam ettirecek kanun hükümlerine muhtaç oldular. Kur'anı Kerim on- 
ların kanunlarının menşei ve anayasaları idi. Bu basit devlete tabi olan 
ilk müslümanların ihtiaçları da basitti. Ülkeler zapdedilip, o çeşitli 
ülkelerin medeniyetleri ile karşı karşıya gelen Araplar, onlarla bir a- 
rada yaşamaya başlamışlardı. Bu bakımdan onlar, bedevi hayatın sınır- 
ları içinde kalmaktan kurtulmuşlar, ihtiyaçlarında da değişiklikler 
hasıl olmuştu. Gerek İslamiyete yeni girenleri ve gerekse müslüman 
olmayanları bir idare altında toplamak ve onları iyi idare etmek icab 
ediyordu. İşte bu hususlar için Kur'an'ı Kerim ilk merci oluyor, yeni 
nizamlar ihdas etmek için fakihler ve müfessirler Kur'an'a sarılıyor- 
lardı. İslam devleti çok genişlediğinden, dinin menşei olan Hicaz'dan 
diğer ülkelere, bazı imkansızlıklardan dolayı, dini haberler pek ula- 
şamıyor, şahsi görüşler rol oynamağa başlıyordu. Bu şahsi görüş sahip- 
leri aynı ırk, aynı kültür, aynı dil, aynı din ve aynı örf ve adeti ihtiva 
eden bir cemiyet için de yetişmediklerinden görüşlerinin neticesi de 
değişik oluyordu. 


Bir taraftan Arap olmayan müslüman unsurların İslamiyeti öğrenme 
arzusu, diğer taraftan Kureyş'in ve diğer Arapların, bu milletleri idare 
etmek sanatıyla, yani idarecilikle iştigal edip, diğer sahalarda çalış- 
mayı hakir görmeleri sebebiyle, ilim ve bilhassa tefsir sahasında önem 
kazanan şahsiyetlerin Arap olmadıklarını göreceğiz. Bunun en mühim 
sebebi, İbn-i Haldun'un da dediği gibi "Bilgiler bir sanaat şeklini aldı- 
gt için, onunla meşgul olmayı kendileri için bir küçüklük sayarak bil- 
'gi öğrenmeye yanaşmadılar. Başkanlar, her zaman hüner, sanaat ve 
bunlarla ilgili olan şeylerle uğraşmaktan çekinmişlerdir"! Hele Eme- 


İ Mukaddime, WI. 179. 
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viler devrindeki Arap milliyetçiliği ve kendilerini idareci olarak gör- 
meleri sebebiyle, ilimle meşguliyet onlar için bir zillet addediliyor- 
du. Kureyş'ten bir zat, Sibeveyh'in "Kitab'ını okuyan Attab b. Esid o- 
Şullarından bir gence, yazıklar olsun size, ilmi ihtiyaç ve zilletle tah- 
sil etmek, onunla geçinmek istiyorsunuz, demişti?. Böylece ilimle 
iştigal Arabın gayrı bir gruba intikal etmiş, bunlara da umumi bir isim 
olarak “Mevali” 3 denmiştir. Bu grubun ilim hareketlerindeki rolleri 
küçümsenemiyecek kadar mühimdir. Fütuhattan sonra muhtelif şehir- 
lere dağılan sahabe, oralarda ilmi hareketlere başlamış ve onlardan 
ekseriya Arap olmayanlar ilim almıştı. İşte bunlar tâbiilerdir ki, bun- 
ların çoğu mevali idi. Mevali'nin durumu, efendilerinin cemiyetteki 
durumlarına bağlı idi. Tüccar olan sahabinin mevlâsının tüccar, alim 
olan sahabininin mevlâsının alim olduğunu görmekteyiz. Mesela, Ab- 
dullah b. Ömer'in mevlâsı Nafi' (Ö. 117/735); İbn-i Abbas'ın mevlası 
İkrime, alim idileri, O zamanda İslam'da revaç bulan ilim ve maarif, 
Kur'an'ın hıfz ve tefsiri, hadislerin isnad ve hıfzından ibaretti. Bun- 
larla meşgul olan huffaz, kurra ve muhaddisler, fukaha ve müfessir- 
lerin ekserisi mevâliden idi. Tefsirde temayüz eden İkrime, İbn-i Ab- 
bas'ın; Ata b. Ebi Rabah (Ö. 115/733) Benü Fihr'in; Ebu'z-Zübeyr Mu- 
hammed b. Müslim (Ö. 128/745) Hakim b. Hizam'ın mevlâsı idi. Ku- 
fe'de Sa'id b. Cübeyr (Ö. 94/713) Benu Valibe mevlâsı; Basrada, el-Ha- 
sen b. Yesar (Ö. 110/ 728) Zeyd b. Sabit'in mevlâsı idi5. Mu'cemu'k- 
Buldan sahibi Yakut el-Hamevi, Horasan maddesinde, Abdurrahman b. 
Zeyd b. Eslem'den şöyle bir haber nakletmektedir. "Abadile (İbn-i Ab- 
bas, İbnu'z-Zübeyr, Abdullah b. Amr b. el-As, İbn Ömer) vefat ettikten 
sonra fıkıh, bütün beldelerde mevalide idi. Mekke ehlinin fakihi Ata 
b. Ebi Rabah, Yemen ehlinin Tavus (Ö. 106/724), Yemame ehlinin Yah- 
ya b. Ebi Kesir (Ö. 129/746), Basra ehlinin el-Hasen el-Basri, Kufe eh- 
linin İbrahim en-Nehai (Ö. 95/713-14) Şam ehlinin Mekhbul (Ö. 113/ 

731), Horasan ehlinin fakihi de Ata el-Horasani (Ö. 133/750) idi ki, 
bunların hepsi mevali idiler. Bu arada yalnız Medine ehlinin fakihi 
olan Sa'id b. ci-Müseyyeb, Kureyş'tendi"6, 


Mevâli dediğimiz bu kimseler, bu lafzı hangi sebeplerle alırlarsa 
alsınlar, onların daha önce, yani İslamiyet'e intisab etmeden evvel bir 
dinleri ve kültürleri vardı. Müslüman olunca, eski din ve kültürlerin 


2 el-Cahız, el-Beyan ve't-Tebyin, Kahire 1367, 1. 402-403. 

3 Mevla kelimesinin lügat anlamı için bkz. Zisanu'-Arab, XV. 408, Sıbah el-Cevberi, VL. 2529. 
i Fecrul-İslam, s. 155. 

5 Aynı eser, 5. 153-154. 

© Murcemu'-Buldan, N. 354. 
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tesiri altında kalarak, İslamiyeti Araplardan başka şekilde anlamışlar. 
Bu anlayış farkları yüzünden tefsirde mühim hareketler meydana gel- 
meye başlamıştı. Tabiiler de tefsiri, sahabeden semaen nakletmiş, sema 
olmayan hususta da, içtihadlarına müracaat etmişlerdi. Artık tefsir ta- 
bakadan tabakaya intikal etmeye başlamış, her tabakanın fertlerinin 
kültür durumları değişik olduğundan, gerek tabakalar ve gerekse 
fertler ona yeni birşeyler katmışlardır. Re'y ile tefsir faaliyeti, sahabe 
devrinde de mevcuttu. Onların bir ayeti, iniş sebebine, dayandırarak 
tefsir etmeleri, bir esesa dayanarak tefsir gibi görünüyorsa da onların 
hükümlerle vakıalar arasında bir münasebet kurmak gibi bir durum 
karşısında kalmaları, yine onların görüşlerine bırakılmıştır. Bu ba- 
kımdan sahabe arasında sebebi nüzullerde bile bir ittifak husule gel- 
memiştir. Tabiiler devrinde ise, ayetleri kendi re'yleri ile tefsir et- 
mek hareketi daha açık olarak görülmektedir. Onlar re'y ile yapmış 
oldukları tefsirlerde, sadece kendi fikirlerini beyan etmemişler, bun- 
larla beraber, aynı zamanda yaşadıkları cemiyetin fikri tasavvurları- 
nı, yaşayışlarını, harika ve hurefeleriyle birlikte aksettirmişlerdi. 
Anlayış farklılıklarının tefsir hareketinde meydana getirdiği çeşitli 
görüşlerden bir kaçına ve bilhassa tefsirde en mühim harekatı mey- 
dana getirecek olan İsrâiliyata işaret edeceğiz. 

İbn-i Abbas'dan gelen tefsir tariklerinin en sağlam ve sahihlerinden 
addedilen Mücahid'e (Ö. 103/721) bile, dini nokta-i nazara tetabuk e- 
dip etmediğini düşünmeden cemiyetin temayülünü aksettirerek, bol 


bol re'y izhar ettiğini görüyoruz. Mesela Xösküleyil) O ayetini 
(Gön çlli az) o şeklinde ifade eder (e çal ğael,y) Oo sözünüde 


ilave etmiş ve bu husustaki görüşünü belirtmiştir . Taberi, Mücahidin 
bu görüşünü kabul etmemekte, İkrime ve Hasen'den gelen görüşleri 
doğru bulmaktadır?. Mücahid yine 19 (öauula ös) ayetini tefsir eder- 
ken, bu ayetten murad edilen şeyin, cisimlerde olan bir tahvil değil, 
belki kalblerinde, gönüllerinde ve ahlaklarında olan bir değişik- 
liktir. Ve onlar maymun nefisli insanlar olarak kaldılar, demek iste- 
mektedir!!. Keza, Mücahid yine: 


7 Kıyame 23. 

8 Tefsiru'r-Taberi, XXIX, 192. 

? Aynı eser, XXIX, 192. 

10 Bakara 65. 

L Mezabibut-Tefsiri'l-islamı, s. 129-130. 
12 tsra 79. i 
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ayetini tefsir ederken, gece namazı hakkında, hocası İbn-i Abbas'ın 
görüşünden ayrılmakta ve Taberi de ikisi arasında tercih yaparken, 
İbn-i Abbas'ın görüşünü tercih etmektedir!3 . 


İbn-i Abbas'tan sağlam, sikâ bir tarik olarak zikredilen Atiyye el- 
Avfi (Ö. 111/729) Kıyamet suresinin 23. (O gün bir takım yüzler Rab- 


larına bakıp parlayacaktır) ayetine karşı 14 (Lal elyu yaş yal Sy 9) 
(Gözler onu görmez, O bütün gözleri görür) ayetini ileri sürerek, Al- 
lah'ın azametinden dolayı gözlerin O'nu ihata edemeyeceği, fakat O'- 
nun, onları ihata edeceğini söylemektedir!5. 


İbn-i Abbas'ın en önde gelen talebelerinden biri olan Said b. Cübeyr 
(Ö. 95/713)'in Hacc suresinin 52. ayetini tefsir ederken, Garânik ha- 
disesini nakletmesi Necm suresinin 19-20. ayetlerinin tefsiri mahi- 
yetinde ele alınması da tâbiler devrinin içtimai durumunu aksettiren 
en mühim hadiselerden biridir!6 , 


Garânik olayı dediğimiz bu hadiseye ait haberler, ilk devirlerde 
cerh ve ta'dile tabi tutulmaksızın tarih ve tefsir kitaplarının bazıları- 
na girmiştir. Rivayet ve İsrailiyat meftunu olan kişiler bunu eserleri- 
ne dercedip, bu güne kadar getirmişlerdir. Halbuki bu konuda gelen 
haberlerin lafızlarındaki ihtilaflar, rivayetlerindeki zayıflıklar ve se- 
netlerindeki kopukluklar sebebiyle, kabule şayan olmadıkları, ilim 
adamlarının büyük bir ekseriyeti tarafından isbatlanmıştır. Necm a 
'resinin, Hz. Peygamber tarafından müslüman ve müşriklerden meydana & 
gelen bir topluluğa okunması, bu olayın vukuu hakkında Hz. Peygam- 
ber'den bir sözün varid olmaması, mevcud olan haberlerin daha o de- 
virde henüz doğmamış olan, İbn-i Abbas ve tabiilerden de Sa'id b. Cü- 
beyr'den gelmesi haklı olarak hadis tenkidcilerinin dikkatini çekmiş 
ve böyle bir haberin sağlam olamayacağı kanaatı hasıl olmuştur. Çünkü 
şüphe, sağlığa mani ve sıhhate münâfidir. Bu haberlerin rivayet edil- 
dikleri mekanlar ve durumlar hakkında da ihtilaflar pek çoktur. Necm 
suresinin okunması ve sonunda müslümanlarla birlikte müşriklerin de 
secde ettiklerine dair haberler, sahih hadis mecmualarına girdikleri 
halde, garanik olayına ait ibare, bu haberlerde mevcud değildir. 


Garânik haberlerine ait ibarelerin, Kur'an'dan olamayacağının deli- 
li, bu konudaki çok çeşitli ibarelerin bizzat kendileridir. Fesâhat ve 
Belâgat'tan yoksun olan bu ibareler, kendilerini uyduranlar tarafından 


1) Tofsiru't-Taberi, XV, 142-143. 
14 En'am, 103. 

5 Aynı eser, XXIX, 192. 

16 Tefsirm-Taberi, XV, 188-189. 
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bile lafızlarında bir birlik meydana getirilememiştir. Lafızlardaki bu 
ihtilaf 20-25 çeşide ulaşmaktadır. Eğer Necm suresinin 19-20. ayetle- 
rinden sonra, Garânik olayına işaret eden ibareleri koyacak olursak, 
21-23. ayetler de nazarı dikkate alınırsa, Kur'an'da bir tezad ve tena- 
kuz bulunması gerekecektir. Halbuki böyle bir şey Kur'an için bahis 
konusu olamaz. 


İslam'ı yayma vazifesine başladığı andan, son nefesine kadar, Al- 
lah'ın birliği fikrini yayan ve Allah'a şirk koşmaktan sen derece sakı- 
nan putlardan nefret eden, müşriklerin eza ve cefalarına rağmen, bu 
nefretini onların yüzlerine karşı söylemekten çekinmeyen Allah'ın 
elçisinin bir gün sözünü değiştirerek, putlardan şefaat ümit edilece- 
ğini söylemesi mümkün değildir. Eğer böyle bir şey hakikaten olmuş 
olsaydı, ona inananlardan pek çoğunun irtidad etmeleri icab eder ve o- 
nun müşrik mabudlarını omedhetmesi sebebi ile Yahudi ve Hırıs- 
tiyanlar, mutlaka O'na hücum ederlerdi. Halbuki böyle bir şey asla 
varid olmamıştır!?. 

İslam'ın ilk devirlerinde, Arap dilinin mazbut bir gramerinin bulun- 
maması sebebiyle, kelime iştikaklarında hatalar yapıldığını müşahade 
etmekteyiz. Hele dilin en karışık olduğu tabiiler devrinde en meşhur 
kişilerde bile bu eksiklikler görülmektedir. Vermiş oldukları mana- 
nın Arapçada kaışılığını bulamayınca, kelimenin kökünü başka dil- 


lerde aramışlardır. Mesela 18. (uhu yl vüel,... * O ayetindeki (S4) ke- 
limesini, Mücahid, turunc kelimesi ile izah etmiştir!?. Ayetin deva- 
mında “Bıçak" lafzının geçmesinden bıçakla kesilmesi icab eden bir 
şey olabileceği düşünülmüşse de, Arapçada, bu kelimenin karşılığı tu- 
runç değildir29. Onun manasının yemek yerken ve bir mecliste oturur- 
ken, üzerine oturulan şey yani bir nevi minder veya yastık olduğu ke- 


sinleşince?!, kelimenin kökünün Habeş'çe ( Ss) olduğunu söylemek 
suretiyle te'vile gitmişlerdir22. Bu şekildeki hareket tarzı, kolaylık 
ve gayeye ulaştıracak mahiyette değildir. Mücahid'in, yukarıdaki şe- 
kilde yapmış olduğu re'y ile tefsir teşebbüsünü haklı göstermek için, 


17 Bu konuda geniş bilgi için bkz. İ. Cerrahoğlu, Garanik Meselesinin İstismarcıları (İlahiyat Fak. 
Dergisi, XXIV, 69-91) 

18 yusuf3ı. 

19 Tefiru't-Taberi, XI. 201-203; Sabtbu'l-Bubart, VL. 94. 

20 Usanu'l-Arab, 1. 200-201. 

21 Tefsiru't-Taberi, XII, 201-203; Mecazu'l-Kuran, 1. 308-309. 

22 Sahibu'l-Buharı, VL. 94. 
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ONUN ŞUİİ, ( ömasli isil Sslaali hudâl ) sözü ileri sürülmektedir. Bu örnek- 
lerden sonra, Mücahidi ehl-i re'y ekolünün bir mümessili olarak gö- 
rebiliriz. Bu hususu Goldziher de şu sözlerle teyid etmektedir: "O 
kendisinden sonra, neşvü nema bulacak olan ehl-i re'y medresesinin 
akide meselelerinde sahib-i salâhiyet bir kimse idi. Bu şekildeki ha- 
reketleri karşısında, onun eski bir Hicaz'lı olduğunu düşünmeye muk- 
tedir olamayız"?i.. 

Re'y ile tefsir yapmaya girişenler, yaptıklarını teyid için, Kur'an'- 
daki tedebbür ayetlerine ve Hz. Peygamberin sözlerine istinad et- 
tiler. Eğer re'y ile tefsir yapılamayacak olsaydı, bugünkü dini ahkamın 
pek çoğu batıl olması lazım gelirdi. Kur'an'ı re'y ile tefsir edenler, 
şöyle bir yol takip etmişlerdir. Onlar Kur'an'dan manalar taleb edi- 
yorlar, eğer onu Kur'an'da bulamazlarsa, sünnete müracaat ediyorlar 
veyahutta sebebi nüzule şahid olan sahabeye soruyorlardı. Eğer talep 
ettikleri manayı Kur'an'da, sünnette ve sahabede bulamıyorlarsa, o za- 
man müfred lafızların, Hz. Peygamber zamanındaki kullanılışı nazari 
dikkate alınarak, lügat iştikak ve sarfına müracaat ediliyordu. Bun- 
lardan başka, terkiblerin i'rabı, belâgatı hakiki mananın mecaz üzeri- 
ne tahmili, kelâmın siyakı yapılan re'y ile tefsirin içtimaiyat tarih ve 
kainat kanunlarına mutabakatı, yapılan izah tarzının , Hz. Peygamberin 
söz, fiil ve takrirlerine uygunluğunu göz önünde bulunduruyorlardı. 


Fakat müfessirlerin bir çoğu, bu gibi hususlardan pek çoğunu amal 


etmişlerdir. Hatta ileride, fırkalara göre tefsir bahsinde daha açık gö- 
rülecek olan, Kur'ân'da umumi olan âyetlerin, gelişi güzel tahsisine 
tâbiilerin tevessül ettiği görülmektedir. Mesela, Mus'ab b. Sa'd babası 
Sa'd b. Ebi Vakkâs'a 25 ( Ylael ga yank Yl Sili Ja Yö) CEy, Muhammed 
size, amelce en çok kayıbda bulunanları haber verelim mi? de) âye- 
tinin Haruriye fırkası olup olmadığını sormuş; cevap olarak babası 
"Onlar Yahüdi ve Hıristiyanlardır..." Haruriye ise' 

26( düliya vaz iye Gİ! aşa Geliş öl! ) C..Onlar ki yapılan sözleşmeyi ka- 
bulden sonra bozarlar...) âyetinin muhatabı olanlardır, demiştir?”. 
Burada, Sa'd b. Ebi Vakkâs'ın oğluna verdiği cevapta, bu âyetin doğru- 
dan doğruya muhatabı Haruriye demek istemediğini, fakat, onların bu 
âyetin manasının muhatabı olabileceğini söylenmek istendiği zannolu- 


23 Tevilu Muhtelif -Hadis, s. 69. 

24 Mezahibut-Tefsirt'Lislami, 5. 132. 
25 Kehf 103. 

26 Bakara 27 

27 Sabibul Bubârt, VL1YJ. 
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nur. Çünkü bu âyetlerin siyakından anlaşıldığına göre, Yahudiler için 
inmiş olduğu açıkça görülmektedir. Ama âyetin hususi oluşunun, hü- 
kümlerin umumiliğine mâni olmadığı dikkate alınırsa, âyetin muhte- 
vasını, Haruriye girebileceği gibi, Sâbiler ve münafıklar da dâhil edi- 
lebilir28. 

Müslümanlar ve muhaddisler arasında yüksek bir mevkiye sâhib 
olan Muhammed b. Sirin (Ö. 110/729) bile 


ren O'dur. Bir şeye karar verirse "ol" der, o da oluverir” bu âyet hak- 
kında "Eğer bu âyet Kaderiye için nâzil olmadı ise, kimin hakkında 
indiğini bilmiyorum" 39, demekle, bu âyetin Kaderiye hakkında nâzil 
olduğunu söylemek istemektedir. 


Tâbiiler, re'y ile yaptıkları tefsirlerde kendi fikirleriyle birlikte, 
yaşadıkları cemiyetin fikri tasavvurlarını, senelerce yaşadıkları ve 
tatbik ettikleri dinin örf ve âdetlerini ve ön yargılarını da sosyal bir 
vâkıa olarak aksettirmişlerdir. Anlayış farklarının tefsir hareketinde 
meydana getirdiği çeşitli görüşlerin en mühimlerinden biri, belki de 
en önemlisi İsrâiliyât dediğimiz harekettir. 


2. Tefsirde İsrâiliyât 


islâm'a ilk defa sahabe devrinde girmeye başlayan İsrâiliyat, Tâ- 
biiler ve daha sonraki nesiller döneminde, Ehl-i kitaptan çok sayıda 
kimsenin müslüman olmasıyla, geniş boyutlara ulaşmıştır. İsrâiliyât 
"İsrâiliyye” kelimesinin çoğuludur. Yâhudi kelimesi bu kelimeden da- 
ha umümidir. Bu bakımdan her İsrâili, Yahüdi olduğu halde, her Ya- 
hüdi İsrâili nesep sayılmaz. Biz bu kelimenin etimolojisinden ziyade, 
İslâmiyet'te kullanıldığı manayı anlamaya çalışacağız. Her nekadar, 
tefsirde isrâiliyât lafzından, Yahüdi kültür ve medeniyetinden , tef- 
sire aktarılan rivayetler ve te'sirler anlaşılırsa da, biz bu kelimeyi 
daha geniş manada kullanarak, Yahüdi, Hristiyan ve diğer kültürler- 
den İslâmiyet'e giren rivayetler olarak ele alacağız. Diğer dinlere 
nisbetle, Yahüdilikten gelen haberler ve müslümanların onlarla teması 
daha fazla olduğundan, bu kelimenin tağlib tarikiyle tahsisi uygun 
düşmüştür. 


Kur'ân-ı Kerim kültür bakımından gelişmemiş sâf bir zihne sâhip 
olan Araplara indirilmişti. Onların zihinleri, kültür bakımından terak- 


28 hşâdu's-Sâri, VEL. 220. 
29 Mü'min 68. 
30 Tefiru'-Taberi, XXIV. 83 
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ki etmiş milletlerin kafalarını karıştıran, dini ve felsefi cereyanlar- 
dan hiçbiriyle karışmamıştı. İşte Kur'ân , böyle saf hatâ zihinleri 
boş; diyebileceğimiz bir topluluğa inmiş ve ilk günden itibaren oldu- 
ğu gibi kabul edilmişti. Eğer Kur'ân-ı Kerim Araplara inmeyip, on- 
lardan daha kültürlü bir topluluğa gelmiş olsaydı, o andan itibaren, ona 
intisab edenler tarafından taşınan fikirler, o kitaba girebilirdi. Bun- 
dan dolayı Kur'ân bir kitap haline gelinceye kadar, böyle bir tehlike 
bahis konusu olmamış, ancak mevzu bahs olabilecek tehlike Kur'an'ın 
tefsirine girmiş, fakat o da ben yabancıyım diye sırıtırcasına kendini 
göstermiştir. 


Hz. Peygamber'in vefatından sonra, sahabe devrinden itibaren, isrâ- 
iliyât denilen menkulât, ekseriya Kur'ân-ı Kerim'de, kısa ve kapalı o- 
larak zikredilen kıssalar etrafında meydana gelen boşlukları doldur- 
mak için, diğer mukaddes kitap mensuplarına müracaât edilerek, on- 
ların bu hususta kitaplarında bulunan tamamlayıcı malumatın aktarılı- 
şından kaynaklanıyordu. Başlangıçta Araplar yazı ve ilimde ileri bir 
durumda olmadıklarından, bu haberlerin iyi veya kötüsünü ayırt et- 
meksizin aldılar, İbn-i Haldün bu hususta: "Bunların eserlerinde doğru 
ve reddedilenlerin ayırt edilmeden toplanmış olmasının sebebi şudur 
Araplar, İlâhi kitapları olmayan bir kavimdir. Onlar göçebelik içine 
dalmışlar, okuma ve yazma da bilmiyorlardı. Kâinatın sebebi, hilkatın 
başlangıcı ve vücüdun sırları gibi herkesin bilmek istediği şeyleri 
öğrenmek istedikleri zaman, Kitap ehli olan Yahüdi ve Hıristiyanlara 
başvuruyorlardı. O çağda araplar arasında yaşayan Tevrât ehli, araplar 
gibi göçebe bir hayat yaşıyordu. Tevrât ehlinden olan avam ne biliyor- 
sa, Arapların başvurdukları kimseler de ancak o derecede bilgiye sa- 
hiptiler. Bunların bir kısmı İslâmiyet'i kabul ettikten sonra, İslim 
şeriatı hükümleriyle hiç te ilgisi olmayan, eski bildiklerini muhafaza 
ettiler" demektedir3!. Bu menkülat zamanla çoğalmış, gâfil olan mü- 
fessirler kitaplarını bu gibi şeylerle doldurmuşlardı. Bu merviyyatın, 
İslâmiyet'e girişi, onların kültürlerinin zayıf olmalarında aranılacağı 


gibi, İslâmiyete diğer dinlerden gelenlerin şahsi durumlarında da ara- 
mak lâzımdır. Onlardan bir kısmı menfaât sebebi ile müslüman olmuş, 


hakikaten samimi müslüman olmuşlar, psikolojik bir hal olarak, bir 
ömür yaşadıkları dinin zihinlerine yerleştirdiği alışkanlıktan kur- 
tulamamış, ellerinde olmayarak, eski dinlerinde gördükleri câzip şey- 
leri yeni dinde de görmek istemişlerdi. 


3L Mukaddime, 11, 505-506. 
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Yahüdi ve Hıristiyan kültürünün dayanağı olan Tevrât ve İnciller- 
deki kıssalarla, Kur'ân'daki kıssalar arasında bazı benzerlikler bulun- 
sa da, icmâl ve tafsil yönünden farklılıklar ve ihtilaflar vardır. 
Kur'ân'da arzedilen kıssalarda, cüz'i meselelerin teferruatına girişil- 
mez, hâdiselerin tarihleri zikredilmez, vak'aların meydana geldiği 
beldelerin ve kahramanlarının isimleri açıklanmazdı. Onlarda, yaşa- 
yanlar için va'zu nasihât ve ibretler vardır. Kısacası hâdiselerin tafsi- 


latına girişilmez, sadece ibret alınacak esasa temas edilir. — Halbuki 


Tevrât ve İncillerde bu kıssalar bütün teferruatı ile anlatılmışlardır. 


Meselâ, Tevratita zikredilen Hz. Adem kıssası, Kur'an'da çeşitli süre- 
lerde geçmektedir. Bunların en uzun olanı Bakara ve A'raf sürelerinde 
olanıdır. Bu iki süredeki kıssa tetkik edilecek olursa, orada ne cen- 
netin tavsifi, ne Adem ve zevcesinin yaklaşmaktan men edildiği ağacın 
nev'i, ne onları aldatan hayvanın adı ve ne de Âdem ve zevcesinin 
Cennetten kovulduktan sonra ki ikâmet ettikleri mekânlara taalluk 
eden tafsili hususlar mevcüd değildir. Halbuki Tevrat'taki Âdem 
Kıssasına32 bakılacak olursa, bu hususlar bütün teferruatı ile anlatıl- 
maktadır. Cennetin Aden Cenneti olduğu, nehyedilen ağacın Cenet'in 
ortasında bulunduğu, onun hayat ağacı olduğu, Havva'ya hitap eden 
hayvanın yılan olduğu ve Allah onu yerde süründürmek ve toprak ye- 
dirmekle ondan intikam aldığı, Havva'yı da ağrı ile çocuk doğurtmak 
suretiyle cezalandırdığını kaydeder. 


Hz. İsâ ve Meryem kıssalarını ve mucizelerini hem Kur'ân ve hemr- 
de İncillerde bulabiliriz. Kur'ân'da veciz bir üslüpla, ibret ve va'z 
mevkiinde gelen bu kıssalarda, Hz. İsâ'nın nesebinden, nasıl doğdu- 
ğundan, doğduğu yerden, semadan gelen sofranın üzerinde bulunan yi- 
yeceklerin cinsinden, kör, topal, cüzzamlı kimseleri iyi etmesi ve 
ölüyü diriltmesi gibi hâdiselerin cüz'iyatından geniş olarak bahset- 
mez. Halbuki İncillere bakılacak olursa, Hz. İsâ'nın nesebi, Hz. Mer- 
yem'in onu doğurması keyfiyeti33 semadan inen sofradaki yemek cins- 
leri, kör, topal, cüzzamlı kimseleri iyi etme ve ölüyü diriltmesine dâ- 
ir geniş teferruata rastlanmaktadır3i , 


Müslümanlar, kitaplarının veciz ve özlü oluşundan dolayı, onun tef- 
siri ve açıklanmasında, diğer dinlerin tafsilatlı haberlerini almışlar- 
dır. Bunlar İsâm ilimlerinin hemen hemen hepsinde görüldüğü gibi, 
daha ziyade kendisini tefsirde hissetirir. Tefsirdeki bu isrâiliyât ha- 
reketini sahabe devrine kadar indirebiliriz. Kur'ân'ın, Tevrat ve İncil- 


32 Tekvin, bâb, 2-3. 
3) Manâ,bâb,1. 
34 Mırkos, bâb, 2. 
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lere nisbetle kıssalar yönünden veciz oluşu, sahabenin tefsir hususun- 
da Ehl-i Kitaba müracaat etmesi bir asıl olmuştu. Kur'an'daki bir kıs- 
sayı ele alan sahabe, bu hususta, eskiden kitap ehlinden olan sonra da 
İslâm'a giren kimselere sormaya meylediyorlardı. Sahabe her şeyi ki- 
tap ehline sormadığı gibi, onlardan gelen her şeyi de kabul etmemiş- 
lerdir. 

Hz. Peygamber'in, Yahüdilerden alınan haberleri, nakledip etmeme 
hususundaki müsadeleri çeşitlidir. Ebü Hureyre'den nakledilen bir ha- 
berde "Ehl-i Kitap, Tevrat'ı İbrâni diliyle okur ve onu müslümanlar i- 
çin Arapça olarak tefsir ederdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber kitap 
ehlini tasdik de, tekzib de etmeyin, Allah'a ve O'nun tarafından indi- 
rilene inandık deyiniz"36, denilmektedir. 


Zİ yalla Bİ yil öğyüş Sİ al YS lü ür İİ ça Baya çel ğe 
lgüsami V alay dile 4) ça İİ gan Jİ aye Yİ JAY Zaza b şü y yendi 
Gİğiİ baş ila Gini (las gali Ya Şİ dal 
Burada kitap ehlinin hepsi değil, İbrânice bilenler kastedilmektedir. 


Yine başka bir haberde "Benü İsrâilden haber nakledin, bunda beis 
yoktur"5? şeklinde, Yahüdilerden rivayete izin verilmiştir. 


(22 Ya hil asl is ye İsim) Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber'den ri 
vayetle "Benden bir âyet olsa tebliğ edin Benü İsrâilden nakl 
bunda beis yoktur. Bir kimse benim hakkımda yalan söylerse, ateşten 
oturacak yerine hazırlansın"? 

Ğİ giy çiz İşâL Yü play le Hİ ça çi yi ak ilmeğe... 

li ga anla İyilnlü İyanik çe İS agg Ya il yal çi ür İşiimş 

Bu müsadeden dolayı, Abdullah b. Amr, Yermük muharebesi gani- 
metlerinden kendisine isabet eden iki deve yükü, Ehl-i Kitab'ın ki- 
taplarından anladığı nisbette nakillerde bulunuyordu. Fakat onun bu 
şekildeki nakilleri istişhad içindi. Yoksa Ttikad ve ahkâma taalluk et- 
miyordu. Bu haberden anlaşıldığına göre, Hz. Peygamber, onları tama- 


men men etmemiş, İslâm'ın rühuna mugayir olmayan şeyleri almakta bir 
beis görmemiş olabilir. Rivayete göre "Hz. Ömer, Yahüdilerin dersle- 


36 Sahihul.Buhâni, Vi, 25, Sünen-i Ebi Dâvud, Vi. 286. 
37 Sünenü Ebi Dâvüdu. 289. 


38 Sabibu'l Buhâri, IV. 207, Tefsiru İbn Kesir 14. 
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rine gider, onların, âlimlerini dinler ve Kur'ân için Tevrât'ın Tevrât i- 
çin de Kur'ân'ın muvafakatına hayret ederdi"3?. Başka bir haberde de 
"Hz. Ömer'in elinde bir Tevrât yaprağı gören, Tanrı elçisi, ona darıldı 
ve ğının eseri yüzünde belirdi. Size Tevrâtın yerine parlak, 
şek ve şüphe götürmez daha yüce bir kitapla, Tanrı tarafından elçi ola- 
rak gelmedim mi? Hz Musa sağ olsaydı, imân edip bana tâbi olmaktan 
başka çare bulamamış olacağını Tanrı adını anarak teyid eylerim", de- 
mişti#9, Bu haberde, Hz. Peygamberin, Ömer'i ta'zir edişi, Ömer'in 
Tevrât'ı bir esas gibi kabul edişine gücenmiş olduğunu gösterir. Yok- 
sa itikada talluk etmiyen hususlarda, onlardan istişhadda bir beis yok- 
tur. Zirâ Allahu Teâla da Kur'ân'da, Yahüdilerin yalanları üzerine Tev- 
rât'la istişhâd etmiştir. "Tevrât'ın indirilmesinden önce, İsrâil'in ken- 
disine haram tanıdığı şeylerden başka, yiyeceğin her türlüsü İsrâil 
oğullarına helâl idi. De ki: Haydi dâvanızda gerçek iseniz Tevrât'ı ge- 
tirin de okuyun"i! Çünkü, Hz. Peygamber de, Yahüdilerin zina hak- 
kında sordukları suallerde, Tevrât'la istişhâd etmişti? . 


Kurân tefsirindeki İsrâiliyâtın en çok yahüdi dininin merviyatın- 
'dan ve mensublarından geldiğini söylemiştik. Bunlar, İslâmiyet daha 
Arap Yarımadası dışına çıkmadan önce, Arapların boş zihinlerini men- 
kulatla doldurmakta ön safta yer almışlardır. Çünkü onların Arap Ya- 
rımadası'nın muhtelif yerlerinde kolonileri vardı. Umumiyetle Ara- 
bistan'daki Yahudiler, Tevrât'tan bir şey anlamıyorlardı. Onlar ancak 
kendi âlimlerinin şerh ettikleri kadarını anlayabiliyorlardı. Yine on- 
ların ekserisi İbrânice'yi bile bilmiyordu. Onların bu durumlarını 
Kur'ân gayet güzel beyân etmektedir: "Onların bir kısmının okuyup 
yazması yoktu. Kitabı bilmezlerdi. Bildikleri sadece bir takım yalan 
ve kuruntulardı" .Bu Yahudiler, dünyanın oluşu, hesap ve mizân gibi 
hususlarda, kendi Tevrât müfessirlerinin ihâta edemeyip, hurâfelerle 
doldurdukları şeyleri, güya Tevrât tefsirleri imiş gibi neşretmişler- 
dir. 

Şunu da unutmamak gerekir ki, sahabe şeriate muhalif ve itikada 
münâfi olan hususlarda, Yahudi asıllı olan kimselerin sözlerini olduğu 
gibi kabül etmiyorlardı. Onlar, kitap ehline sorduklarında, verilen 
cevaplarda bir hata mevcutsa, onların bu hatalarını reddediyorlardı. 
Buhâri'nin, Ebü Hureyre'den naklettiği bir haberde: 


39 el-Vâhidi, Esbâbu'n-.Nüzül, s. 19. 

40 Mukaddime, 1, 497. 

İL Âli imrân 93. 

İZ Sünenü Ebi Dâvüd, 11. 463; Tefsirü'-Kâsımı, 1. 45-46 
5 Bakara 78. 
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Sahabe, bu müstecâb vaktin tayini hususunda ihtilaf etmişlerdi. O 
vakit bâki midir? Yoksa o zamana âit olup, kaldırılmış mıdır? Şayet 
bâki ise senenin bir cumasına mı mahsustur? Yoksa her cuma var mı- 
dır? gibi meseleler ortaya atılmıştır. Ebü Hureyre, meseleyi Ka'bu'l - 
Ahbâr'a sormuş, Ka'b da, o saatın senede bir cumada olduğunu söy- 
lemesi üzerine, Ebü Hureyre, bu cevabı kabul etmemiş, bunun üzerine 
Ka'b Tevrât'a müracaat ederek, Ebü Hureyre'nin, O, saat her cumada 
vardır, sözünü te'yid edecek haberi bulur ve onu tasdik eder5 


Keza aynı yerde, Ebü Hureyre'nin bu zamanı hududlandırması husu- 
sunda Abdullah b. Selâm'a sual sorduğu, Abdullah'ın da bu zamanın cu- 
ma gününde son saat olduğunu söylemesi üzerine, Ebü Hureyre, son 
saat nasıl olur? Allahın Rasulü "Namaz kılan bir müslüman ona tesadüf 
etmesin " buyurmadı mi? O halde bu saat namaz dışında olamaz, şeklin- 
de itirazda bulunmuştur. Abdullah b. Selâmda "Bir mecliste namaz için 
bekleyen kimse, namazını kılıncaya kadar namazda gibidir." diyen 
Hz. Peygamber'in sözüyle cevaplandırmıştır47. Bu gibi misallere ile- 
ride temas edilecektir. 


Bu hareketleriyle sahabe, Hz. Peygamber'in yukarıda zikrettiğimiz. 
sözlerinin cevazı dışına çıkmamış oluyordu. Hz. Peygamber'in bu söz- 
lerinde bir tenâkuz da bahis konusu olamaz. Zira İsrâil oğullarından 
nakilde beis yoktur, haberi, ibret ve va'z mahiyetinde olan acâib ha- 
berlerin nakledilmesidir ki, ancak bunların yalan olmadığının bilin- 
mesi şarttır. Elbette bir peygamber, yalan bir rivayetin kabul edilme- 
sini isteyemez. İbn-i Hacer bu hadisin şerhinde, İmâm eş-Şafi'inin şöy- 
le dediğini kaydeder. Malümdur ki, Hz. Peygamber yalan konuşmayı 
tecviz etmezdi. O halde, bu haberin manası "Yalan olduğunu bilmedi- 
gimiz İsrâili haberlerden bahsedin" sözü ile "Ehl-i Kitab'ı tasdik de 
etmeyin, tezkib de" sözü arasında fark yoktur. 


Yine İbn-i Hacer, nehiy ve izin haberleri arasında zaman farkı oldu- 
gunu göstererek, iki haberi te'lif etmektedir. "Nehiy haberi, İslâmi 


A Sabibul-Bubân, 11. 16; Tenviru'l -Havâlik, 1. 129. 

45 el-Kestalâni, İşâdu-Sâri, Bulak 1304, TI. 190-191; Tenviru'-Havâlik, 1. 132. 
“6 Tenviru'LHavâlık, 1. 132-133 

47 Fetbu'l-Bâri, VL320. 
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hükümlerin istikrârı ve dini kâidelerin vaz'ından önce, fitne korkusu 
ile söylenmişti. Bu mahzürun izâle edilmesinden sonra, izin vâki 
oldu” demektedir , 

Umumi olarak İsrâiliyât denilen haberleri üç kısımda mütalaa ede- 
biliriz: 

a) Sıhhatı bilinip, Kitaba muvafık olanlar. Bunlar makbul olan ha- 
berlerdir. ? 


b) Yalan olduğu bilinip, kitaba muhâlif olanlar ki, bunların rivayeti 
asla tecviz edilemez. 


©) Sıhhatini tam olarak bilmediğimiz, bu bakımdan ne kabul ve ne 
de yalanlayabildiğimiz rivayetlerdir. İslâmi tefsirdeki ihtilaflar bu gi- 
bi haberlerde ortaya çıkmaktadır. 


İlk devirde, müslümanlar arasında samimiyet bulunduğundan, bu gi- 
bi haberler nereden gelirse gelsin, nakle güvenerek, onları fazla in- 
celeyip araştırmadan, onlar her şeyi naklettiler, şeklinde bir görüş 
mevcüd ise de, yukarıda Ebü Hureyre'den verdiğimiz örnekler, bu hu- 
susu pek teyit etmemektedir. Her nekadar ilk devirde sahabenin, bu 
haberleri kudretleri nisbetinde tahkik ettiklerine dâir haberler az 
değilse bile, her sahabi ilim ve kültür bakımından aynı derecede olma- 
dığından, bu tahkik işinin onların şahsi durumlarına bırakılmış ol- 
duğunu söyleyebiliriz. Buna göre İbn-i Haldün'un sözüne de yer ver- 
memezlik yapamıyoruz: "Tanrı Kitabını tefsir edenler ve rivayet üs- 
tadları naklettikleri haber ve rivâyetlerin, doğru ve zayıf olduğunu 
incelemeden, yalnız nakil ve rivayete güvenerek aktarmışlar, hikmet 
ve felsefe bakımından incelememişler ve tabiatı, kâinat kânunlarına 
göre ölçmemişlerdir. Naklettikleri haberler üzerine dikkatle düşü- 
nerek, haber verilen hâdise ve olayların vukuünun mümkün olup ol- 
madığına inanarak nakletmedikleri için çok yanılmışlar ve doğru yol- 
dan saparak vahim hatta çöllerinde yollarını kaybetmişlerdir."? 

Umumiyetle sahabe, bilhassa İbn-i Abbas, her hususta Ehi-i Kitab'- 
dan bir şeyler soruyordu. Meselâ, İbn-i Abbas, Ka'b'a, Hz. Peygam- 
ber'in sıfatının Tevrât'ta ne şekilde bulunduğunu sormuş, O da, mu- 
balağalı bir şekilde izahatta bulunmuştu”9 Yine aynı şahıstan 


48 Feibull-Bâri, VL.320. 
49 Mukaddime, 120. 
50 Tabakâtu İbn Sa'd, 12, 87. 
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ve 54(öli! ) kelimelerinin manalarını sormuştu. İbn-i Abbas'ın 
bilmediği bâzı hususları Ebu'l Celd Geylân b. Ferve ismindeki zâta 
sorduğunu ve Meymüne binti Ebi'l-Celd'in ifadesinden " Babasının her 
yedi günde bir Kur'an'ı ve her altı günde de Tevrat'ı yüzünden baştan 
sona kadar okuduğunu" öğreniyoruz. Ebü İmrân'da,onun eski kitapları 
okuduğunu söyler55 . Mesela İbn-i Abbas ondan 


56 (Gelki özal 2 Jlüâ özal ye aa ali İİ yele al 0S...) 
"Berk" kelimesinin manasını sormuştur. Burada İbn-i Abbas'ın “Berk” 
hakkındaki sorusu ne akideye ve ne de ahkama taâlluk eden bir mese- 
lidir. Onun öğrenmek istediği şey, bazı tabiat olaylarının açıklanma- 
sıdır. Bu da Hz. Peygamber'in kitap ehlinden sual sormayı nehyi husu- 
sundaki emre muhalif değildir. Sonra, İbn-i Abbas'ın, Ebu'i-Celd'in bu 
görüşünü kabul edip etmediğini de bilmiyoruz. Mücerred bir haber o- 
larak karşımıza çıkmaktadır. Daha evvel İbn-i Abbas'ın tefsirdeki ye- 
rine işaret ederken, kitap ehlinin, sahabe arasında meydana gelen ihti- 
lafları halletmede hakem rolü oynadıklarını görmüştük. 

Tâbiiler, kitap ehlinden, sahabeye nisbetle daha fazla aldılar. On- 
ların zamanında, tefsirde İsrâili rivayetler daha çoğaldı. Bunun sebebi, 
Ehl-i Kitap'dan bir çok kimsenin, İslâm'a girmiş olmasında ve müslü- 
manların Kur'an 'ın kıssaları ve müphemleri hususunda tafsilatlı ma- 
lumata mütemayil oluşlarında aranılabilir. Bu zamanda bazı müfessir- 
ler, Kur'ân'ın başından sonuna kadar âyet âyet tefsir etmeye başladık- 
larından, arada meydana gelen boşlukları, Yahüdi ve Hristiyan haber- 
leri ile kapatmak yoluna gitmişlerdir. Bu andan itibaren tefsirlerde 
bir birine zıt olabilecek lüzumsuz haşviyyât ortaya çıkmaya başla- 
yacaktır. 


Tâbiiler devrinden sonra da, İsrâiliyatla meşguliyet daha fazla arttı. 


Onların sözlerini reddetmeksizin onlardan iktibaslar ifrât dereceye 
vardı. Aklın tasavvur edemeyeceği şeyler, Kur'ân tefsirlerine girmeye 


başladı. Artık tefsirin tedvin devrinde, bu nevi haberleri nakletmek 
bir sanat haline geldi. Mufessirler de, kitablarına İsrâili kıssaları 
haşviyyat olarak doldurdular. Bu bakımdan tefsire uydurulmuş hayâli 


“1 Enbiya 20. 

52 Tefiru't-Taberi, XV. 12. 

53 Tefsiru't-Taberi, (eski) XVI 126 
SA Tefsiru'ş-Taberi, (yeni) XXV. 131. 
55 Tabakâtu İbn Sa'd VI, 161. 

56 Tefsiru't-Taberi, XIN. 123. 
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kıssalar bol miktarda girdi. Bu kıssalarla meşgül olanlar, tefsir saha- 
sında çalışanların yollarına, âdeta dikenler dökmüş oldular ve doğru 
haberleri de, yalan ve sahih olmayan haberlerle karıştırdılar. Onlar, 
açıklanmasıyla < din ve dünyaya faydası olmayan müphem haberleri açık” 
lama gayreti içine düştüler. Ashâb-ı Kehf'in isimleri, köpeklerinin 
renkleri, Musâ'nın âsâsının hangi ağaçtan olduğu,Cenab-ı Hakkın, Hz. 
İbrahim için dirilttiği kuşların isimleri, kâtilin kim olduğunu tayin 


etmek için İsrâil oğullarının ineğin hangi parçası ile vurmuş ol- 
duklarını tayin gibi daha pek çok şeyler..ki, bunların açıklanmasıyle 
hiç bir — menfaat bahis konusu olamaz. Daha doğrusu bunlarla ilmimize 


i VEE onda GELİN Ez “açmıştır, Müfessire 
İâzım olan şey, evvela bu gibi. haberlere karşı çok uyanık bulunması- 
dır. Bütün bu İsrâili rivayetleri tenkidden geçirip, kudreti nisbetin- 
de, Kur'ân'ın ruhuna uygun olacak şekilde olanları alması akıl ve nak- 
lin de buna muvafakatı icâb eder, Kur'an'ın mücmel olan hususlarını, 
onu tafsil eden diğer bir ayet veya Hz. Peygamber'in sünneti varken, 
kitap ehlinden olan nakilleri kullanmaması gerekir. Onun için en 
hayırlısı mümkün mertebe İsrâiliyât'tan içtinab etmesidir. Bu da, mü- 
fessirin çeşitli bilgilerle mücehhez olmasına bağlı bir husustur. 

İsrâiliyât hakkında bu umumi bilgiden sonra, İsrâili rivayetlerin 
kaynağı vazifesini gören şahsiyetleri inceleyebiliriz. İslâmi eserler- 
de, İsrâili rivayetler -ekseriya, Abdullah b. Selâm , Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb 
b. Münebbih ve Abdülmelik b. Cüreyc gibi şahıslar etrafında dönmek- 
tedir. İnsanların bu şahıslar hakkındaki görüş ve fikirleri değişik 
okumuştur. Bir kısmı, onları yalancılıkla itham ederken, bazıları da 
onları sağlam görmüşlerdir. Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim, en çok Ya- 
hüdilerden ve onların muannitliğinden bahsederek, müslümanlara 
ibret dersi vermektedir. Yine onlar İslâmiyet'in zuhürunda bu dini da- 
ğıtmak için çok gayret sarfetmişlerdiler. Hz. Peygamber'in sağlığında, 
onlardan müslüman olanların adedi bir kaç taneyi geçmiyordu. Bir 
haberde, Hz. Peygamber: "Bana Yahüdilerden on kişi imân etseydi, 
bütün Yahüdiler de imân ederdi'57 buyurmaktadır. Hz. Peygamber'ir. 
vefatından sonra, bir çok Yahüdi müslüman olmuş, onların anlattıkları 
Yahüdi tarihine âit haberler, hikâyeler, Kur'an tefsirlerine de girmiş- 
tir. İsrâiliyatta rolleri olan, bazı meşhürların, hayatları çerçevesi için- 
de, tefsirdeki tesirlerini göstermeye çalışacağız. 


57 Sabibu'LBubâri, V. 89; Münsedu Abmed, 1. 346. 
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a) Abdullah b. Selâm (Ö. 43/663-664): 

Benü Kaynuka kabilesinden olan bu zât, neseb ve ilim yönünden 
kavmi arasında tanınmış bir kimse idi. Asıl isminin "el-Huseyn" olduğu 
söylenir”8, Hz. Peygamber'in vefatından iki sene evvel müslüman ol- 
“muş, peygamber onun ismini değiştirerek, Abdullah adını koymuştu”? . 
Kabilesinin müslüman olması için gayret sarfetmiş, onlara nasihatta bu- 
lunmuştu. Fakat kavmi O'nun sözlerini dinlememiş, hatta onu yalanla- 
mışlardı69 , Sahabe arasında ilimle temâyüz etmiş kimselerden addedi- 
lir. Muâz b. Cebel, ilim alınacak dört kişiden biri olarak Abdullah'ı da 
zikreder. O'na göre ilim alınacak dört kişi: İbn-i Mesud, Abdullah b. 
Selâm, Selmân el-Fârisi, Ebu'd Derdâ, idi“!, Atiyye, 


©2( Yl yank çün elele kalas Yİ İİ aşi S3 elisi ) âyetini izâh ederken, 
onlar Abdullah b. Selâm, İbn-i Yâmin, Sa'lebe b. Kays, Esed ve Useyd 
isimlerindeki beş kişi idiler, demektedir63. Müslümanlar ondan Tev- 
rât hakkında çok şeyler naklettiler, ismi etrafında bir çok İsrâiliyat 
toplandı. Taberi de dinler tarihi hakkındaki sözleri, bu zata atfeder. 
Ahmet Emin "Tevrât ve Tevrât etrafındaki sözler, orun İslâmiyet'e 
girmesiyle girmiştir. Bu sözler daha ziyade Kur'an tefsirinde ve bil- 
hassa ondaki kıssalarda görülür" demektedir64. Ahkâf Süresi'nin 10. 


(bil yal ga ya salk ağliy) âyetiyle, Ra'd Suresi'nin 43. 


(4ŞSİİ ale övün daş Sing çin İyad İSE... ) âyetinin, bu 
zât hakkında nâzil olduğu söylenir63 . Abdullah b. Selâm, Hz. Osman 
zamanındaki fitne olayında, halifeyi müdafaa ederek, âsilere nasi- * 
hatlarda bulunmuştur. Fakat, âsiler, yahüdiyi öldürün diye bağırmışlar 
ve hücüm ederek Hz. Osman'ı öldürmüşlerdi. Yusüf ve Muhammed 
ismindeki iki oğlu ile, Avf b. Mâlik, Ebü Hureyre, Ebü Bürde b. Ebi 
Musâ, Atâ b. Yesâr gibi zevât ondan rivayette bulunmuşlardır. O, Hz. 
Ömer'le birlikte, el-Câbiye ve Beytu'l- Makdis'in fethinde hazır bu- 
lunmuştu. Hicretin 43. senesinde Medine'de vefat etti. Onun ilmi du- 
rumunu, Hz. Peygamber'in önünde, bizzât yahüdiler tasdik 


58 elisâbe N. 312. Usdu'l-Gâbe, WI. 263-264. 

59 Sünenit-Tirmizi, V.670; Usdul-Gâbe' TI, 263-264 

60 Siret ibn Hişâm 1. 517 

SI Tabakatu İbn Sa'd, Viz, 111, Usdu'-Gâbe, WI, 263-264 
62 Şuara, 197. 

63 Tabakâtu İbn Sa'd Viz, 111; 

64 Fecru'l İslâm, s.150 

65 Tefsiru't-Taberi, XXVI, 9-12; XINL.176. 
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etmişlerdir. İslâm ve Yahüdi kültürünü meczetmiş ve sahabe arasında 
ilmi ve kültürü ile tanınmış olan bu zâtı, gerek ilim ve gerekse zabt 
ve adâlet yönünden itham etmeye muktedir olamayız. Hele hakkında 
Kur'ân âyetleri nâzil olan ve hadis ulemâsının hassetten Buhâri gibi 
bir şahsın itimadını kazanan bir şahıs hakkında da, artık bizlerin 
söyleyeceği bir söz olmasa gerektir. Zâten bu zâı, hiç bir zaman mü- 
nekkidler tarafından. Ka'b'a ve Vehb'e yöneltilen töhmetlerle itham 
edilmemiştir. Zaten bu konuda da J. Horovitz "Abdullah.b. Selâm'ın bu 
gibi şeylerde dahli yoksa, bütün bu rivayetlerin menbâr, Yahüdi müh- 
tediler olsa gerektir" demektedir©6, Bu sözle J. Horovitzi'n, bir cihet- 
ten Abdullah'ın tenzih etmekte olduğunu söyleyebiliriz.  * 

b) Ka'bu'-Ahbâr (Ö. 32/652-653): 

Ebü İshâk diye künyelenen Ka'b, Yemen yahüdilerindendir. Him- 
yeri Zü Ruayn âilesindendir. Müslüman olduktan sonra Medine'ye gel- 
miş, sonra Şam ve Humüs'da ikâmet etmiştir. Vefatı Hz. Osman'ın hilâ- 
feti zamanına tesâdüf eder67. Asıl isminin Ebü İshâk Ka'b b. Mati b. 
Heynü (Heysu) olduğu söylenir. Müslümanlar arasında ilmine hürme- 
ten “Hıbr" denmiştir. İslâmiyet'e, yahüdi haberleri en çok aktaranlar- 
dan addedilir. Hz. Ebu Bekir'in halifeliği zamanında müslüman olmuş- 
tur. Hz. Ömer devrinde müslüman olduğuna dâir rivâyetler de vardır. 
Kendisi sahabeden rivayet ettiği gibi, sahabe arasında ilimle temâyüz 
eden İbn-i Abbas ve Ebü Hureyre'de ondan rivâyet etmişlerdir. Hiç 
kimse O'nun, Vehbi b. Münebbih gibi eser telif ettiğini zikretmemek- 
tedir. Ona nisbet edilen rivâyetlerin hepsi işitme yoluyla gelmiştir. 
Çeşitli zamanlarda leh ve aleyhinde muhtelif haberler serdedilmiştir. 
Durum daha ziyade aleyhindedir. İlk günlerden itibâren kendisine 
pek itimad edilmediği görülmektedir. İbn Kuteybe (Ö. 276/889) ile 
en-Nevevi (Ö, 676/1277) O'ndan hiç bir şey rivayet etmezler. Taberi 
pek fazla olmamakla beraber, ondan rivâyet eder. es-Sa'lebi (Ö. 427/ 
1035) ile el-Kisâi O'ndan çok rivâyette bulunmuşlardır.68 el-Buhâri 
(Ö. 256/870) ise Ka'b'den hiç bir şey rivâyet etmemiştir©?. Hz. Ömer 
zamanında Bizanslılarla yapılan muharebelere iştirak etmiştir. Tâ- 
biilerin ilk tabakasında addedilir. | 

Buna rağmen Ka'b'ın, müslüman olduktan sonra da yahüdiliğini de- 


vam ettirdiğine dâir örnekler vardır. Ebü Vâil'den rivayet edildiğine 
göre, İbn-i Mes'ud ile bir adam arasında şöyle bir münakaşa cereyân e- 


66 islâm Ansiklopedisi, 1. 42. 

67 Tabakâtu İbn Sa'd, Viz, 156. 

68 Fecru'l-İslam, s. 160-161; İslam Ansiklopedisi, VL. 3. 
69 Tezkiretu'l-Huffâz, 1.52; Mecellet'l Menar, XXV. 540. 
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der. İbn-i Mes'ud o adama nereden geldiğini sordu. Şam'dan geldiğini 
söyleyen adama; orada kiminle görüşmüş olduğunu sormayı ihmâl et- 
medi. Ka'bu'l-Ahbâr ile görüştüğünü söyleyen adama, Ka'b'ın neler 
söylediğini sordu. O da, bana semaların bir meleğin omuzlarında de- 
verân ettiğini söyledi, dedi. Bu söz üzerine İbn-i Mes'üd, Ka'b yalan 
söylemiş, o halâ yahüdiliğini terketmedi mi? deyip "Doğrusu, zevâl 
bulmasın diye gökleri ve yeri tutan Allah'tır. Eğer onlar zevâle uğrar- 
sa, Ondan başka, and olsun ki, onları kimse tutamaz...9 ayetini oku- 
muştur”! . 


Bu muhavereden anlaşılıyor ki, o halâ yahüdiliğini terketmedi mi 
ihtarı onun daha önce de bu gibi şeylerle meşgul olduğunu ve bu ba- 
kımdan da dâima kontrol altında bulunduruluyormuş gibi bir halin 
mevcüdiyetini ortaya koymaktadır. Başka bir haber de "Ka'b her hangi 
bir hususta, halife Osman'a cevap verirken, Ebü Zerr, onu iterek, ey 
yahüdi oğlu, yalan söylüyorsun diyordu"?2. Keza Hz. Âişe'ye, Ka'b'ın 
"Allah kelâmını ve ruyetini iki nebisi arasında taksim etti. Musâ Al- 
lah'lâ konuştu, Muhammed'e ise Alah'ı görmesi müsaade olundu" şek- 
linde konuştuğunu söylediklerinde "Allah'a sığınırım, eğer öyle söy- 
lersem saçlarım kurusun, kim ki Hz. Muhammed, Rabbını gördü derse, 
Allah'a en büyük yalanı söylemiş olur" dedi73. Zaten Ka'b'ın müslüman 
olduktan sonra, Tevrât'tan rivayetlerde bulunması sebebiyle, Hz. Ö- 
mer tarafından dövüldüğüne dâir haberler vardır74. Hattâ Âmir b. Ab- 
dillah b. Abdi'l-Kays el-Ensâri, Ka'b'dan asli metin üzerine Tevrât'tan 
ders aldığını beyân etmektedir75 / 


Bu haberler gösteriyor ki, Ka'b sahabe arasında pek tutulmuyordu. 
Olgun bir sahabenin, bir müslümana yalancı demesi, hattâ onu, bastonu 
ile dövmesi, onun kıymetinin derecesini göstermesi bakımından mü- 
himdir. Son zamanlarda hakkında yazılan yazılarda çok ileri gidilmiş, 
O, İslâmiyet'te ilk siyonist olarak gösterilmek istenmiştir. Zehebi'nin 
rivâyetine göre. Ka'b "Tevrât'ı okumadığı halde, onda olanları Ebü Hu- 
reyre'den daha iyi bileni görmedim" demiştir. Bu ve yukarıda geçen 
Âmir b. Abdillah'ın haberi dikkate alınırsa, Ebü Hureyre'ye Tevrât'tan 
birşeyler öğretmiş olduğunu gösterir. Onun bu gibi hareketlerini se- 
zen, Hz. Ömer, O'na Hz. Peygamber'den hiç bir şey rivayet etmemesini 


70 Pâtır 41, 

71 Tefsirut-Taberi, XXI. 144; el-Keşşâf, WI 488. 

72 Mürücü'z-Zebeb, 11.348, Târibu1-Taberi (Mısır 1357) WI, 335. 
73 Tefsiru't -Taberi, XVI. 77; Mezâhibu't-Tefsiri'-İslâmi, s. 128 
74 İbyâ-u Ulümi'd- Din, IV.382. 

75 Tabakâtu İbn Sa'kd, VW3, 79; Fecru'l-İslâm s. 160. 
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emreder ve onu dâima murakebe altında bulundururdu. Bundan dolayı 
Ömer'e kızıyor, bu kızgınlığı sebebi ile onun katlinde mühim rol oy- 
nuyordu”6 , 


Bizi, bu haberlerin değer hükümlerinden ziyade, bu şahsın tefsir- 
deki rolü alakâdar edecektir. Onun geçmiş milletlere dâir haberler 
ve peygamberlerin kitaplarına olan vuküfundan dolayı kendisine 
"Hibr" lâkabı verilmişti. Tefsir ve tarih kitaplarında ondan pek çok 
şeyler rivâyet edildiği görülür. Bazen de isnadsız rivâyetler onun va- 
sıtasıyle isnada kavuşmuştur. Ondan gelen pek çok haberleri tasdik e- 
demiyoruz. Çünkü bunların çoğu İslâm'ın ruhu ile bağdaşmıyorlar. Me- 
selâ, Ka'b, Arş hakkında, o yaratıldığı zaman ta'zimle titredi. Allah'da 
onu yetmiş bin kanatla kuvvetlendirdi. Her kanatta yetmiş bin tüy, her 
tüyde yetmiş bin vecih, her vecihde yetmiş bin ağız, her ağızda da yet- 
miş bin lisân var ki, her gün her ağızdan yağmur tanesi ve ağaç yap- 
rakları kadar tesbih çıkar, demektedir/7. Yine bu şahıs, Muaviye'ye 
Zu'l-Karneyn hakkında “O, atlarını Süreyya'ya bağlardı" diye söy- 
lüyordu/8. İbn-i Kesir, Ka'b'ın bu haberi muvafık olmadığı gibi, beşere 
bazı kolaylıklar bahşedilse bile, böyle bir şeyi yapması mümkün de- 
ğildir, demek süretiyle reddetmektedir”? . 


Onu şiddetle itham eden ve Hz. Ömer'in katlinde dahli olduğunu 
söyleyen Ahmed Emin ile, Muhammed Reşid Rıdâ, onu sikâ olarak ka- 
bul etmemektedirler. Pek çok sahabenin rivayette bulunduğu, Müslim, 
Ebü Dâvüd, Tirmizi, Nesâi gibi hadiscilerin ondan haber nakletmesi 
ve ekseri hadis münekkidlerin onu tenkid etmemesi ve sikâte dâir 
yazdıkları eserlere ithal etmeleri, Ka'bu'l-Ahbâr'ı savunan delillerin 
en mühimlerindendir. Muârızlarının onu itham eden delilleri kâfi de- 
recede açık değildir. 


© Vehb b. Münebbih (Ö. 110-114-116/728-732-734): 


Tâbiiler'den olan bu şahıs, İsrâili rivâyetlerin en mühim kaynağı 
addolunur. O, geçmiş haberleri evvelki kitaplardan öğreniyordu. 
Kardeşi olan Hemmâm b. Münebbih ticâret için Şam'a gittiğinde, O'na 
mutalâa etmesi için kitaplar satın alıverirdi89. Vehb'in, Allah'ın kitap- 
larından yetmiş iki tanesini okuduğu söylenir8!. Bu zâtın, kadere âit 


76 eLKâmil fir-Târih, WL.26. 

77 Mecelletu'r-Risâle, senel4, 5. 362 

78 Tefsiru Ibn Kesir, NI. 101 

7) Tefsiri İbn Kesir, WI. 101 

80 Cevad Ali, Târibu'l-Arab Kable'- İslam, Bağdât 1377, VL.71. 
81 yMaanf s.202. 
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bir kitap tasnif edip, sonunda buna pişmân olduğuna dâir haberler zik- 
redilmektedir82. Dâvüd b. Keysân es-San'âni, Vehb b. Münebbih'den 
şöyle işittiğini kaydeder: "Hepsi de semâdan inmiş doksan iki kitabı 
okudum, onlardan yetmiş ikisi ibadet yerlerinde, yirmi tanesi de in- 
sanların ellerinde bulunuyordu. Onlar, bunların pek azını biliyorlar- 
dı. Bütün bu kitaplarda, Meşşiyyeti İlâhiyyeyi inkâr edenin kâfir ol- 
duğunu gördüm ”diyordu8. Bütün bu haberlerin itifak ettikleri nokta, 
onun eski din kitaplarını okuyup, eski dinler hakında geniş bilgiye 
sâhip olduğudur. İbn-i Kuteybe "O ilk haberleri, dünyanın oluşu, pey- 
gamberlerin ve hükümdarların siretlerine âit haberleri biliyordu. 
Himyer Meliklerine âit onun bir tasnifini gördüm ki, onların kıssa- 
ları, şiirleri, kabirleri bir cild içinde idi. O, Ebü Hureyre'den rivayet 
etti" demektedir8i , 


Abdullah b. Selâm ve Ka'bu'l-Ahbâr'dan daha âlim kimse var mıydı? 
şeklinde Vehb'e bir sual sorunca, kendisini kastederek, her ikisinin 
ilmini ve diğer ilimleri cem' eden birini biliyordum, O mu, yoksa di- 
ğer ikisi mi daha âlimdir? şeklinde cevap vermiştir85 . Böyle bir mev- 
kide bulunmasına rağmen, o da yalancılık, tedlis ve bazı müslümanla- 
rın akıl ve akidelerini ifsâd etmekle ithâm edildi. Buhâri, Nesâi, İbn- 
i Hibbân, Zehebi, Aceli, İbn-i Hacer, Ebü Zur'a onu sika görmüşlerdir. 
Ebü Hureyre, Ebü Sa'id el-Hudri, İbn-i Abbas, ibn-i Ömer, Abdullah b. 
Amr, Câbir, Enes b. Mâlik gibi sahabeden rivâyet etmiştir. Ondan da 
oğulları, Abdullah ve Abdurrahmân, Amr b. Dinâr ve daha pek çok 
kimseler rivayet etmişlerdir. 


Bu zâtın tefsirde rivâyeti pek çoktur. Bu rivayetlerin bir kısmı İs- 
râiliyâta taalluk eder. Meselâ Hz. Adem kıssasını ele alacak olursak, 


86 (şöle yllankli şişi ) . âyetini Vehb, b. Münebbih tefsir ederken, 
Aden cennetinin şarkta, nehyolundukları ağacın cennetin ortasında, 
Havva'ya hitab edenin yılan olduğunu ve Allah'ın onu karnı üzerinde 
süründürerek ve ona toprak yedirerek intikam aldığını zikretmek- 
tedir87 Bu bilgiler tamamen Tevrat'tan nakledilmektedir 88, Bakâra 
259.: "... Allah burasını ölümden sonra nasıl diriltecek demiş, Allah 


82 Mu'cemu'l-Udebâ, (Margoliouth neşri) VU. 232. 

83 Tabakâtu İbn Sa'd, V.395; Zehebi, Taribu'İslâm, V.16. 
84 Vefeyâtu'lA'yân, V. 88. 

85 Kiâbulllel, 1. 54. 

86 Bakara 36 

87 Tefstru't-Taberi, 1. 525-526 (yeni). 

88 Tekvin, bâb 3. 
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da onu yüz sene ölü bırakmış, sonra dirilterek ona.." âyetinin tef- 
sirinde, Kitab'ı Mukaddes'teki Yeremya'nın8? hâdisesi anlatılmak- 
tadır. Bu ayetteki şahsın Uzeyr veya Yeremya olduğu üzerinde ihtilaf- 
lar vardır ki, Kudüs'ün harabından sonra, tekrar ma'mür olması mese- 
lesi zikredilmektedir?9. Yine A'raf süresinin 175-176. "Ey Muhammed, 
Onlara , şeytanın peşine taktığı ve kendisine verdiğimiz âyetlerden 
sıyrılarak azgınlardan olan kişinin olayını anlat... " âyetinde de Beor 
oğlu Belâm'ın kıssası anlatılmaktadır?!. Bu da aynen Tevrat'tan alın- 
mıştır?2. Konuyu uzatacak bu gibi misaller daha pek çoktur. 


Şimdiye kadar, isrâiliyat lafzının dar olarak delâlet ettiği mânâ ile 
Yahüdilik'ten bahsettik. Şimdi ise, onu daha geniş mânâsı ile incele- 
yeceğiz. İslâmiyet doğuşu esnasında muhtelif dinlerle karşılaşmış, bu 
arada Hıristiyanlıkla da muhatab olmuştu. Müslüman'ların karşılaştığı 
bu hiristiyanlar daha ziyade Tağleb ve Necran'lı Araplardı. Onların 
hristiyanlığı te'vil ve felsefeye dayanmayan, sadece nassa dayanan ba- 
sit bir hristiyanlıktı. İlk karşılaşma da bunlarla olmuştu. Suriye ve 1- 
rak fethedilince, müslümanlar te'vil ve felsefeye dayanan bir hristi- 
yanlıkla karşı karşıya geldiler. Hristiyan'ların geçmişe âit bir mede- 
niyet ve kültürleri olduğundan, fâtihler bu unsura muhtaç idiler. Müs- 
lüman'lar, Suriye'deki Hıristiyan'ları İslâm'a davet etmişler ve dinle- 
rinin hak olduğunu onlara isbât etmeye çalışmışlardır. Din sâlikleri a- 
rasında bu gibi münakaşalar Şam'da sık sık vuku buluyordu. Abdül- 
melik'in sarayında mevki sahibi olan Yahyâ ed-Dımaşki, Müslüman'- 
lara karşı, hristiyanlığı müdafaa için bir kitab yazdı. Bu kitab, sualli 
cevablı idi. Bir müslüman sana şöyle sorarsa, sen ona şöyle cevap ver, 
ve sen de ona şu suali sor, diyordu?3 . 


Bu Hıristiyan'lar ve diğer din sâlikleri, İslâm'da geniş bir anlayı 
içinde, din ve vicdân hürriyetine sahiptiler. Bilhassa Emevi D: Devleti'n- 
de, Hıristiyanlar gayet yüksek mevkilerde bulunuyorlardı. Ha Hatta ken- 
dilerine mushaf dahi yazdırılıyordu.Abdurrahman b. Avf (Ö 31/ 651), 
Hire ehlinden bir Hıristiyana mushaf yazdırmış ve ona yetmiş dirhem 
vermişti. Başka bir haberde Abdurrahmân b. Ebi Leylâ (Ö. 148/765) 
“ ya Hire'den biri yetmiş dirhem mukabilinde bir mushaf yazdı. Bir nas- 
râninin de Alkame (Ö. 62/681) ye mushaf yazdığı söylenmektedir”. 


89 Yeremya, bâb, 1 vd. 

90 Tefsiru't-Taberi, (yeni), V.447-454. 
91 aynı eser (yeni), XII. 261-269. 
92 Sayılar, bâb .22 

93 Duba'lislâm, 1. 362-363. 

DA KitâbulMesâbif 5. 133. 
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İslâm devletinde muhtelif unsurların birbirlerinden medeniyet dersi 
almalarına bir şey mani olmuyordu. Hıristiyan'ın, Müslüman ve Me- 
cüsi'den talebesi olduğu gibi, bunların aksi de varid oluyordu. Hıris- 
tiyan ve mecüsi olan âlimlerin en iyi talebeleri ekseriya müslüman- 
lardı?5. Milâdi IX. asrın ortasından itibaren, müslüman devletlerin- 
deki Hıristiyanların vaziyeti, eskisine nazaran fenalaştı. Bunun sebe- 
bi müslümanların kültür bakımından yükselmeleriyle, Hıristiyanlara 
olan ihtiyacın azalması idi. Bunun diğer bir sebebi de, Hıristiyan mem- 
leketlerinde, müslümanlara karşı yapılan tazyikler olabilir. Fakat ne 


de olsa, Müslüman" ların İspanya'da uğradıkları zulüm ve cebri, müslü- 
?man ülkesinde sinde bulunan hristiyanlar, hiç bir zaman görmemişlerdir”6. 


Böyle bir serbesti içinde olanlar, din neşrinde müslümanlardan daha 
fazla istifade etmişler ve bu arada İsâ ve Mesih, Ekânim, kader saha- 
sında tesirleri eksik olmamıştır?” . 


Müslümanlarla hıristiyanların münasebetlerine diğer bir âmil de, 
İslâmiyet'in onların kadınları ile evlenmeye cevaz vermesidir. Böy- 
lece bir çok evlenmeler vuku bulmuş onlardan bazıları müslüman ol- 
muş, bazıları da olmamıştır. Hattâ bazıları da müslüman olmuş gibi gö- 
rünüp, eski dinlerinde sebât etmişlerdir. el-Hâris b. Abdillah (el- 
Ma'rüf el-Kubbâ en-Nasrâniy'ye)ın annesi Hz. Ömer zamanında öldü- 
günde yıkanıp defnedilmesi için elbiseleri çıkarıldığında, boynunda 
bir salip bulunmuş, bunun üzerine defni bırakılıp, dini ahkâmına göre 
gömülmesi için, kendi din ehline teslim edilmiştir?8 . 


Bu iki dine mensüp olanların, aralarında böyle sıkı bir münasebet 
bulunduktan sonra, biri birlerine tesirler yapacağı tâbii'dir. Kur'ân-ı 
Kerim'deki kıssalar ve müphemlerin bazıları, onlardan alınan fikir- 
lerle açıklanmak istenmiştir. Bu hususa bir kaç örnek verelim: Âl-i 
İmrân Süresi'nin 55. "O zaman Allah şöyle demişti: Ey İsâ, şüphesiz ki, 
seni öldürecek olan benim, seni kendime yükseltip kaldıracak, seni 
küfredenlerin içinden tertemiz kurtarıp çıkaracak..." âyetinde, Hz. 
İsâ'nın ölüp ölmediği meselesi uzün münakaşalara sebeb olmuştur”. 
Bu arada Vehb b. Münebbih'den gelen bir haberde, Allah onu gündüz- 
den üç saat öldürdü. Sonra da onu, kendine kaldırdı, denmektedir100, 
Halbuki bu haberlerin, İncillerdeki hristiyan inancından ileri geldiği 


95 Barthold, W. İslâm Medeniyeti Tarihi, İstanbul, 1940, s. 26 

96 Aynı eser, 5.27 

97 Muhammed el-Behiyy &lâm Düşüncesinin İlâbi Tarafı, İst. 1948, s.76. 

98 Ebu'i-Ferec, el-Agâni, Beyrut 1955, 1. 56. 

99 Tefsiru't-Taberi (yeni VI. 455-462; Tefiru İbn Kesir, 1. 366; Tefsiru'l Menâr, 11.316-318, 
100 Tefsirm't-Taberi, VL457. 
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açıkça görülmektedir. Onların itikadınca, İsâ öldükten üç gün sonra 
dirilecektir191, Keza, Mâide'nin mahiyeti hakkındaki sözler192 de İn- 
cil'den!93 nakledilmektedir. Ekseriye bu gibi nakiller, Vehb b. Mü- 
nebbih ve Abdu'i-Melik b. Cüreyc vasıtasıyle gelmektedir. 


d) Abdu'l Melik b. Abdi'l-Aziz b. Cüreyc (Ö. 150-767): 


Aslı Bizanslı olan bu zât, Mekke âlimlerinden ve muhaddislerin- 
dendi. Hicaz'da ilk kitap tasnif eden olarak addedilir. Taberi ondan bol 
miktarda haberler nakletmektedir. Hristiyanlığa taalllik eden haber- 
lerde sık sık bu zatın ismine rastlanır. Atâ b. Ebi Rabâh, Zeyd b. Es- 
lem, ez-Zühri gibi kişilerden rivâyette bulunmuş, ondan da Abdulaziz 
ve Muhammed ismindeki oğulları ile, el-Evzâi, el-Leys, Yahyâ b. Sa'id, 
Hammâd b. Zeyd nakletmişlerdir. 


Kendisinden önce ilim tedvin edenin olmadığını söyleyen İbn-i 
Cüreyc, İbn-i Abbas'dan bâzısı sahih, bâzısı da sahih olmayan pek çok 
rivayette bulunmuştur!94, el-Cerh ve't-Ta'dil ulemâsının bâzısı onu 
tevsik ederken, bâzısı da onu zayıf görmüşlerdir. Aceli, Süleymân b. 
Nadr, İbn-i Ma'in, Yahyâ b. Sa'id, onu sika ve sadük görmüşlerse de, 
ed-Dârekutni, İbn-i Hibbân ve Zehebi, onu sika görmekle beraber, 
müdelleslikle itham etmişlerdir. Mut'a nikâhına cevaz verdiği ve bu 
nikâhla yetmiş kadınla evlendiği söylenir105, Ahmed b. Hanbel, İbn 
Cüreyc'in rivâyet ettiği bazı haberlerin mevzu olduğunu ve O'nun, al- 
dığı haberlerin menşei üzerinde durmadığını söylemektedir106 


Tefsirde İsrâiliyâta âit bir kaç örnek vermekle konumuza nihayet 
vereceğiz: 


ekyJG Las gi Gİ Si Jöle dan 107 "aykağll geli sö” agi 
Bakan İİİ yay a Bila 6İ gil Sg öakaa mal e YÜ Yİ ön «İİ ğü 
108 agiaykl gelâluğ cik çaki Li JE gi 


101 Luka, 24/7; Matta 27/63-64 

102 Tefiruy-taberi, VU. 80-81; Tefsiru İbn Kesir, TW. 116-119 

103 Matta,27/63-64 

104 el-likân, 11.189. 

105 Mizânuliidâl WI. 659. 

108 MizâmLüidâl, 11. 659. 

107 Mu'minün, 1. 

108 Yahyâ b. Sallâm, Tefsir (Tunis, Abdeliyye ktp, No: 134, yazma) v. 44 b. 


125 


".,, Allah ancak üç şeyi eli ile yarattı: Adem'i eli ile yarattı, Tevratı 
eli ile yazdı, Cenneti eli ile yaptı..." 

Bu habere meşhür hadis mecmualarında rastlanmamaktadır. Ancak 
bazı tefsirlerde yer alan bu haber, İslâm'ın ruhüna uygun düşmemekte- 
dir. Abdurrezzâk199 aynı haberi Katâde vasıtasıyle Ka'b'dan, Tâberi de 
Abdurrazzâk'tan nakleder!19. İbn-i Kesir'de de, bu rivayetlere benzer 
haberler nakledilir111, Hattâ bu haberlerin isnadını, sahabe ve Hz. 
Peygamber'e kadar çıkaran haberlere rastlanmaktadır. Müteşâbih â- 
yetlerde olduğu gibi ele, kudret manası verilerek, Ka'b'dan gelen bu 
haberi te'vil edersek, sayılan şu üç şeyden gayrısını, Allah kudretiyle 
yaratmadı demek olmaz mı? Eğer onu el olarak kabul edersek, teşbih 
akidesine dalmış olmaz mıyız? Her iki durumda da, İslâm'ın ruhu ile 
bir bağdaşma mümkün olamamaktadır. 


Sama ylan ula ya büİS Ji 3vö e sinan 12” alla alli” algö 
113 si şi halli 
Bu misalde, o devirde ayağa giyilen şeyin, hangi hayvanın derisin- 
den yapılmış olduğu meselesi ile uğraşılmaktadır. O, hangi hayvanın 
derisinden yapılırsa yapılsın, bizim için mühim değildir. Bunlar tef- 
sirde lüzümsuz teferruatla uğraşmanın delilleridir. Abdurrazzâkll4 , 
Kab'dan naklederek, onun ölü eşek derisi olduğunu söylemiştir. Tâ- 
beri115, ölü eşek veya inek derisi olduğuna dâir haberleri naklederse 
de, sonunda âyetin zâhiri manası bunlara delalet etmez, o ancak çıkar- 
mayı emreder demekte ve bu gibi lüzumsuz şeylerle uğraşmaktan içti- 
nab edilmesi lâzım geldiğini söylemektedir. Suyüti, Hz. Müsa'nın Al- 
-lah'la konuşurken üzerindeki elbiseleri sayan ve ayağındaki pabucun 
tezkiye edilmemiş eşek derisi olduğunu söyleyen haberin, sağlam ol- 
madığını kaydeder!16 , 


YEJİİ çi aşka garlas gazli Ol Güdli KL lgili agi 


10) Tefsiru Abdimazzak (Ank. Dil ve Tarih-Coğrafya Fak. İsmâil Sâip Sencer kolleksiyonu, 
No:4216)v. 61b. 


110 Tesfinut-Taberi, “XVI. 1. 

Mİ Tefsir: İbn Kesir, 11.237. 

112 Taha 12. 

113 Tefsiru Yabyâ b. Sallâm, v. 26a. 
MÂ Tefsir Abdimazzâk, v. 57 b. 

115 Tefiru't-Taberi, XVI, 143-144. 
116 eLzeğliMasnu'a, Mısır 1317, 1. 85 
117 Kehf 94. 


126 


Aa) öısa ya hik Lak sel yili eğ Gİ çile lü ei de gile il ör şi 
8 alasın lu uly ia 


Ye'cüc, Me'cüc hakkında verilen garip haberlerden sarfı nazar ede- 
rek onların Türkler olduğu rivayeti üzerinde duracağız. Ye'cüc ve 
Me'cücün Türkler olduğuna dâir haberler, hemen hemen bütün eski 
tefsirlerde geçmektedir. Bütün bu haberlerin menşei, Musâ Carullah'- 
ın da dediği gibil19, tamamen yahüdilere dayanmaktadir. Zira Kitab-ı 
Mukaddes'te120 en Kuzeyde Magog diyarında yaşıyan Gog'lardan bah- 
sedilirken, bu mıntıkalar, yahüdiler ve hristiyanlar tarafından Türk- 
lerin Anayurdu olarak gösterilmek istenmiştir. Kitab-ı Mukaddes'teki 
ifade de, Türkler veya Türklerin anayurdunu gösterecek bir işaret 
mevcüt değildir. Zira Kur'ân'da da Ye'cüc ve Me'cücün cinsiyetleri, za- 
man ve mekanları tayin edilmemiştir... Bunlar, Kur'ân'da yeryüzünü 
ifsad edenler olarak vasfedilir. Cinsleri, zaman ve mekanları tayin €: 
çilmeciğine göre geçmiş ve gelecekte, hangi ırk ve millete mensüb o 
lursa olsun, yeryüzündeki nizâm ve intizâmı bozmaya kiki 
hepsine itlak edilebilir. Bu bakımdan bu ürühun Türkler'e tahsisi ta- 
mamen hatalıdır ve bir garaza mebnidir. 

Bu gibi haberler, eski nakli tefsirlere hattâ re'y tefsirlerine dahi 
girmiştir. Cerh ve ta'dil ilmi geliştikçe bu gibi haberlerin azaldığını 
müşahede etmekteyiz. İbn Haldün, tefsirde İsrâili haberleri ilk defa 
tenkidli bir şekilde ele alan şahsın Endelüs'lü müfessir Abdülhak b. 
Atiyye (Ö. 542/1147) olduğunu söyler121, O'nun, el-Câmiu'l-Muharrer 
adlı tefsiri Kuzey Afrika'da, Zamahşeri'nin tefsiri kadar şöhret kazan- 
mıştır. 


Şunu unutmamak gerekir ki, sahabe ve tabiilerden, İslâmiyet'le mü- 
şerref olmuş aslı yahüdi olan kimseler, senelerce tesiri altında kal- 
dıkları ve hâfızalarına nakşedilmiş olan eski dinlerinden, bu yeni 
dine bir şeyler katmış olabilirler. Bu da tabii görülür. Fakat tefsirde 
görülen geniş isrâiliyâtı tamamiyle şu bir kaç şahsa yüklemek de, ka- 
naatımca doğru bir hareket değildir. İslâmiyet'i içinden vurmak iste- 
yenler tarafından uydurulan şeyleri her nekadar İslâm ruhu ile bağda- 
şamaz olsalar da, sağlam bir isnada bağlamayı düşünmüş olabilirler. 
Böylece bu rivâyetler ile, İslâm topluluğu arasında bir şüphe meydana 


118 Tefiru Yahyâ b. Sallâm , v. 20b, 37a. 

119 Musa Cârullah, Ye'cic, s. 36. 

120 Hezekiel, 39/1 

21 Mezâbibut-TefiriY-islâmi, s. 112 (1 nolu nod 
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getirip onların kafalarını lüzümsuz şeylerle işgâl etmiş oluyorlardı. 
Bütün bu maksatlı hareketler göz önünde tutulursa da, tesir ve müte- 
essir olma kâidesinin hükmünü icra ettiği de unutulmamalıdır. 


3. Tefsir Medreseleri ve Müfessir Tâbiiler 


İslâm yayılmakta, genişlemesi devam etmekte, şehirler çoğalmakta 
ve gelişmekte, sahabe de ülkenin dört bir yanına dağılmakta idi. Artık 
sahabe devri sona ermiş, görev tâbiilere devredilmişti Bu arada, fitne- 
ler zuhür etmeye başlamış, görüş ayrılıkları ortaya çıkmış, fetvalar 
çoğalmış meseleler artmış, bütün bunları halletmek için çareler aran- 
maya başlanmıştı. Bu arada tefsir, hadis ve fıkha âit bilgiler de top- 
lanmaya başlanmıştı. Genellikle bu devirde tefsirle uğraşan kişilerin, 
hadis ve fıkıh sahasında da şöhret sahibi olduklarını göreceğiz. 


Bu devrin müfessirleri, Kur'ân'ı anlamak için yine Kur'ân'a, sonra 
sahabenin Hz. Peygamber'den rivâyet ettiği hadislere ve daha sonra da 
sahabenin bizzat kendilerinin yapmış oldukları tefsirlere itimad et- 
mişlerdir. Tâbiiler tefsirde buraya kadar takip ettikleri esaslarda, sa- 
habe devri ile aynı usülü paylaşmışlardır. Bu devirde tefsir. için yuka- 
ndaki asıllardan başka, kitap ehlinin kitaplarında gelen haberleri de 
aldılar. Allah'ın onlara içtihad yoluyla bahşettiklerini de ilâve ettiler. 
Bu konuda tefsir kitaplarında onlardan pek çok tefsir haberleri nak- 
ledildi ki, bunlar re'y ve içtihadlarına dayanmaktadır. Hz. Peygamber. 
ve sahabeden elen tefsirin, Kur'ân'ın bütün âyetlerini ihtiva e 
ğini söylemiştik. Onlar, kendilerinin veya muhatapların anlayışına zor 
gelen hususları almışlardı. İnsanlar, Hz. Peygamber ve sahabe devrin- 
den uzaklaştıkça, zorluklar daha da çoğalmıştı. Bu müşkilleri hallet- 
mek için, tâbiiler devrinde, tefsirle meşgül olacak kişilere daha fazla 
ihtiyaç duyulmuştu. Müşkiller çoğaldıkça, tefsirler de müşkillerin 
artması nisbetinde genişlemişti. 


Dört halife devrinden itibaren, İslâm süratli bir şekilde yayılmaya 
başlamış, medeniyet ve kültür merkezi olan şehirlerle ülkeleri kendi 
bünyesine katmıştı. Müslümanlar bir yerde kalmamışlar, çeşitli sebeb- 
lerle şehirden şehire, bölgeden bölgeye dolaşmışlardı. Onlardan bazı- 
ları vâli, bazıları kadı, bazıları muallim ve bazıları da çeşitli vazife- 
lerde bulunmuşlardı. 


eşitli 
.hıfzettiklerini de götürmüşlerdi. Onlar gittikleri yerlerde öğretmen 


olmuşlar ve A e çok meraklı kimseler toplanmıştı. Tâ Tâbiiler 


den sonrakilere ale ileri Bu andan itibaren çeşitli şehirlerde 


ehirlere ve beldelere giden sahabe, Hz. Peygamber'den 
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ilim medreselerinin teşekkül ettiğini göreceğiz ki, bunların öğret- 
, menleri sahabe, talebeleri ise tâbiiler olacaktır!22 . 


Bu medreselerden Mekke, Medine ve Irak'ta bulunanlar tefsir il- 
minde şöhret kazandılar. 


Mekke Medresesi: Bu medresenin kurucusu ve başkanı, tefsir il- 
mindeki kabiliyet ve bilgisi müsellem olan Abdullah b. Abbas'tır. Tale- 
beleri tâbiilerdir. Onlara Allah'ın kitabını tefsir eder, mânâ yönünden 
müşkil olan kısımları açıklardı. Ondan işittiklerini tğlebeleri, daha 
sonrakilere nakletmişlerdir. Tefsir ilminde şöhret kazanan talebeleri, 
Said b. Cübeyr (Ö. 95/714), Mücâhid (Ö. 103/721), İkrime (Ö. 105/ 
723), Atâ b. Ebi Rabah (Ö. 114/732) ve Tâvüs b. Keysan (Ö. 106/724) 
gibi daha pek çok kimse.. İbn-i Teymiye; "Tefsirde, insanların en âlim 
olanları Mekke ehli idi. Zira onlar, İbn-i Abbas'ın talebeleri olan, Atâ 
b. Ebi Rabah, İkrime, Mücâhid,Tâvüs, Ebi'ş-Şa'sa, Sa'id b. Cübeyr ve 
benzeri şahsiyetlerdi"!125 , demektedir. 


Medine Medresesi: Bu devirde sahabe her nekadar çeşitli şehirlere 
ve bölgelere dağılmış ise de, pek çok sahabe Medine'de kalmış, ora- 
daki gençlere Allah'ın kitabını ve Resulünün sünnetini öğretmişlerdi. 
Medine'de de bir tefsir medresesi teşekkül etmiş, pek çok tâbii de o- 
rada talebelik yapmıştır. Bu medresenin başında da Ubeyy b. Ka'b'ın 
bulunduğunu söyleyebiliriz. En meşhür talebeleri, Ebü'l-Âliye er-Ri- 
yâhi (Ö. 90/708), Muhammed b. Ka'b el-Kurezi (Ö.118/736), ve Zeyd 
b. Eslem (Ö. 136/753) dir. Onların bir kısmı doğrudan doğruya, bir 
kısmı da bir vasıta ile Ubeyy b. Ka'b'dan tefsir aldılar. 


Irak Medresesi: Bu bölgeye pek çok sahabi gelmiş ve Iraklılar on- 
lardan İslâmi ilimleri ve tefsiri almışsa da, bu medresenin ilk üstadlık 
payesi Abdullah b. Mes'ud'a verilmiştir. Onun tefsirle ve tefsir riva- 
yetleriyle meşgül olan bir kişi oluşu, buna sebep olmuştur. Hz. Ömer 
devrinde, Ammar b. Yâsir Küfe'ye vâli olarak gönderildiğinde, onunla 
birlikte Abdulah b. Mes'ud da muallim ve vezir olarak gönderilmişti. 
O'nun Küfe muallimliği Hz. Ömer'in emriyledir. Küfeliler, kendileri- 
ne gelen diğer sahabeden daha fazla, İbn-i Mes'ud'dan dini bilgileri al- 
mışlar ve onun etrafında toplanmışlardı. Daha önce de bahsettiğimiz 
gibi, Abdullah b. Mes'ud'un, Küfe'de uzun müddet kalışı, bu medrese- 
nin gelişmesine yardımcı olmuştur. Tefsir alanında otorite olan tâbii- 
lerden pek çok kimselerin bu medresede yetişmiş olduklarını unut- 
mamak lâzımdır. İbn-i Mes'ud bu medreseye, şer'i bir delinin bulunma- 
dığı yerde re'y ve kıyasa müracaat ederek hükme varma esasını getir- 


122 e4 Tefsir ve'l. Müfessirün, 1100 
123 Mukaddime fi Usüli't-Tefsir, s. 15; et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 101. 
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miştir. Bu husus fıkhi meselelerde olduğu gibi, tefsir hareketlerinde 
de görülür. İşte İbn-i Mes'ud'un bu medreseye verdiği ve onun özel- 
liğini teşkil eden husus re'y ve kıyasa gereken önemi vermeleridir. 
Şüphesiz Irak, Hicaz'a nisbetle problemleri bol olan bir bölge idi. O- 
raya şer'i hükümlerin ulaşması da kolay olmuyordu. Hükme bağlanma- 
sı gereken bir çok meseleler re'y ve kıyasla halledilmesi gereki- 
yordu. 


Bu medresenin tefsir ilminde şöhret kazanan şahsiyetlerinden bil 
kaçını zikredelim; Alkame b. Kays (Ö. 62/682), Mesrük b. el-Ecda' (Ö. 
63/683), el-Esved b. Yezid (Ö. 75/694), Mürre el-Hemadâni (Ö. 90/ 
709), Âmir eş-Şa'bi (Ö. 103/721), el-Hasen el-Basri (ö 110/728), Katâ- 
de b. Diâme (Ö, 117/735), İbrahim en- Neha'i (Ö. 95/714) gibi daha 
pek çok kimseler İbn-i Mes'ud'dan ilim almışlardır. 


Yukarıda kısaca bahsetiğimiz üç tefsir medresesesinin ayrı ayrı 
bölgelerde ve başka başka şahıslar tarafından yönetilmesi sebebiyle, 
aralarında kendilerine hâs farklılıklar olacağı düşünüleceği gibi, bun- 
ların müşteıek taraflarının bulunduğu da unutulmamalıdır. Mesalâ, İs- 
râiliyatın tefsir ilmine girişi, aşağı yukarı bütün tefsir medreselerin- 
de müşterektir. Bu medreselerde, tefsir telakki ve rivâyet karakter- 
lerini aynen muhafaza etmiştir. Bütün bu benzerliğe rağmen, bir med- 
resenin diğeriyle tam olarak ayniliğini düşünmek mümkün değildir. 
Her ne kadar medreseler arasında genel benzerlikler il da, bazı 
hususi ayrılıkların olacağı tabiidir. Mesela, Mekke ve Medine med- 
reselerinde re'y ve kıyasa fazla yer verilmezken, Irak medresesinde 
bu görüşlere ziyadesiyle önem verildiği görülür. 

Zikrettiğimiz medreselerin kurucuları ve hocaları olan, İbn-i 
Abbas, İbn-i Mes'ud ve Ubeyy b. Ka'b'ın yetiştirmiş oldukları talebe- 
ler, tefsir sahasında ün kazanmışlardır. Şimdi bunlardan tefsir alanında 
şöhret olan bazılarının kısaca hal tercemelerini ve tesirdeki yerlerini 
göstermeye çalışalım. 

a) Sa'id b. Cübeyr (Ö. 95/713): 

İbn-i Abbas'ın en meşhür talebelerinden olan ve ilk tefsir kitabını 
te'lif ettiği söylenen Sa'id b. Cübeyr, tâbii âlimlerinin en önde gelen 
simalarından biri olup siyâsi mücadelesi ve tefsir ilmindeki yeri ile 
tefsir tarihinde mümtâz bir mevki işgal eder. 45/665 yılında Küfe'de 
doğan Sa'id 'b. Cübeyr'in künyesi Ebü Abdillah veya Ebü Muham- 
med'dir. Âilesi hakkında, Abdullah b. Sa'id ve Abdulmelik b. Sa'id adlı 
iki oğlu bulunduğundan başka bir bilgiye sâhip değiliz!24 . 


124 ibn Kuteybe, e-Maarif, s. 197. 


130 


Sa'id b. Cübeyr'in, Kur'ân ilimlerinin başlangıcı sayılan kıraât il- 
mini Abdullah b. Abbas'dan arz yoluyla aldığı bilindiğine göre!25 , öğ- 
renimine küçük yaşlarda başladığı anlaşılmaktadır. Taberi, tefsirinde 
Sa'id b. Cübeyre isnad edilen bir haberden anlaşıldığına göre, İbn-i 
Abbas'ın yanında öğrenimini evleninceye kadar devam ettirmişti. İbn 
Abbas bana evlendin mi diye sordu, sonrada:Sana şunu demek istiyo- 
rum ki, Müstevdaun" kelimesinin manası, sulbünden çıkacak olan şey- 
dir, dedi!26 zi 


Sa'id b. Cübeyr'i in İbn-i Abbas'dan sonra en çok ilim aldığı ve isti- 
fade etiği kimse Abdullah b. Ömer (Ö. 74/693) dir. Sa'id b, Cübeyr'in, 
gerek hadis mecmualarındaki ve gerekse tefsirdeki, İbn-i Örher'den 
naklettiği rivayetleri incelenecek olursa, bu âlim sahabenin, talebesi 
üzerinde daha ziyade fıkhi meselelerde tesirli olduğu görülür. 


Çeşitli kimselerden ilim alan Sa'id b. Cübeyr, İslâmi ilimler ala- 
nında kendini yetiştirdikten sonra, Küfe'de, talim ve tedris faaliyetine 
başlamış ve fetvalar vermiştir. O sadece ilmi faaliyetlerle iktifa etme- 
miş, devlet idaresinde de görev almıştır. Başlangıçta onun Emevi ha- 
nedânı ve onların Küfe valisi olan Haccâc ile aralarının iyi olduğu an- 
laşılmaktadır. Sa'id b. Cübeyr'i, Haccâcın meclislerinde, onun soruları- 
nı cevaplandırırken görmekteyiz127. Keza yine O'nun,, zamanın hali- 
fesi olan Abdulmelik'in rüyalarını yorumladığını da müşahede etmek- 
teyiz128, Abdulmelik'in isteği üzerine, Sa'id b. Cübeyr tarafından yazı- 
lıp halifeye gönderildiği söylenen tefsirinin bu yıllarda yazıldığı söy- 
lenebilir. 


Haccâc, Sa'id b. Cübey'ri 80/699 yılında İbnu'l Eş'as ordusu ile bir- 
likte, ordunun iâşe işlerini görmesi vazifesiyle Sicistan'a göndermiş- 
ti129. Bu fetih hareketlerinde İbnu'l-Eş'as'ın, Kuteybe b. Müslim ve 
Muhammed b. Kâsım €s-Sakafi kadar başarılı olamaması sebebiyle, 
Haccâc tarafından kumandanlıktan azledilmesiyle başlıyan kanlı mücâ- 
delede, Sa'id b. Cübeyr, İbnu'l-Eş'as tarafında kalmıştı. Bazı kaynaklar 
onun, İbnu'l-Eş'as'a verdiği sözden dönmemesi sebebiyle onun yanın- 
da kaldığını söylerlerse de,139 onun yanında kalışını sadece verilen 
sözde aramak gibi basit bir sebebe bağlamak mümkün görülmemek- 
tedir. Bu konuda daha önemli sebepler aramak gerekir. Bu hâdiseden 


125 ez-Zehebi, Ma'rifehu Kurrât'-Kibâr, Kâhire 1387/1967, 1. 56; Vefayât, 1112. 
126 Tefsiru't-Tabert, X1.570. 

127 Tefsiru't-Taberi, VL1.468. 

128 yefayât, 11.116. 

129 fbnu'l-Esir, ekKâmıl, IV. 579. 

130 grMaarif s. 197; Vefayât, 11.115. 
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daha önceki yıllarda vuku bulan ve bütün müslümanlara üzüntü ve acı 
veren hâdiselerin bu işteki rolünü unutmamak gerekir. Hz. Hüseyin'- 
in Kerbela'da uğradığı acı âkıbet, Mekke'nin tahribi ve Abdullah b. 
Zübeyr'in şehid edilmesi, Emevilerin koyu Arap milleyetçiliği, mevâ- 
liyi hakir görmeleri, Arap olmayan unsurlara zulmü, elde edilen ga- 
nimetlerden, arabın dışında olanlara, haklarını vermemeleri gibi hâ- 
diseler de, Sa'id b. Cübeyr'in bu karşı çıkma hareketinde rol oynadığı 
.. muhakkaktır. Sa'id b. Cübeyr, hocası Abdullah b. Ömer hakkında şöyle 
bir rivayeti nakletmektedir. İbn Ömer ölümüne yakın bir zamanda, 
dünyada üç şeye üzüldüğünü söylemiş, onlardan birinin de, Haccâc'ın 
fitnesine karşı savaşmaması olduğunu, ifade etmiştir!31 , 


Sa'id b. Cübeyr, Haccâc ile İbnu'l-Eş'as arasında cereyan eden Dey- 
ru'-Cemâcim savaşına katılmış, İbnu'l-Eş'as'ın askerinin arasına gire- 
rek onları teşvik etmiş, İbnu'l-Eş'as'ın mağlüp oluşundan sonra İsfahân 
tarafına doğru kaçmış, sonra Azerbeycan'a gelmiş, oradan da umre için 
gitiği Mekke'de yerleşmişti!32. Harameyn Emiri bulunan Ömer b. Ab- 
dilaziz, Haccâc'ın zulmünden kaçanları himaye etmekte idi. Sa'id'de bu 
bakımdan Mekke'de yerleşmişti. Haccâc'ın şikayeti üzerine Ömer b. 
Abdilaziz görevinden alınmış ve yerine Halid b. Abdillah el-Kasri va- 
liliğe tayin edilmişti. Halife el-Velid'in emri üzerine yeni vâli, Mek- 
ke'de gizlenenleri yakalatmış ve Haccâc'a göndermişti. Kaynaklarda, 
onun Haccâcın huzurunda, Haccâc'ın zulmüne ve Emevilere karşı olan 
mücadelesinin hikâyesi çeşitli şekillerde anlatılmaktadır. / Nihayet 
95/713 senesinde 49 yaşında iken Vâsıt'ta şehid edildi!33 . 


Kaynak eserlerde, tâbiiler neslinin İslâmi ilimlerdeki en önemli 
mümessili olarak gösterilen Sa'id b. Cübeyr, hakikaten ilmi kudreti ve 
cesareti yönünden takdire şayan bir şahsiyettir. Süfyân es-Sevri (Ö. 
161/777) gibi bir zât, tefsirin şu dört kişiden alınmasını istemektedir: 
"Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, İkrime, ed-Dahhâk"134, Hocaları ve devri- 
nin âlimleri, Sa'id hakkında medhedici sözler söylemişlerdir. İbn-i 
Abbas: "kendisine fikhi meseleler sormak için gelen Küfelilere -Sa'id 
b. Cübeyr'i kastederek- aranızda "İbn-i Ummu'd-Debmâ" yok mu? Niye 
benden fetva istiyorsunuz? derdil35 . Mücâhid naklettiği bir ri- 
vayette, İbn-i Abbas, Sa'id b. Cübeyr'e " Haydi hadis rivayet et, demiş. 


131 Siyeru A'lamim-Nübelâ, NI, 155-156 

132 Taribu'l Umem, VI. 93; Ma'rifetu Kurrâi'l-Kibâr, 1. 56; Vefayât, 11.115; Şezerât, 1. 108. 
133 Tehzib-1V.13; Ma'rifetu Kurrât'l-Kibâr, 1. 56; Vefeyât, 11. 115; Şezerât 1.108. 

134 Hilyetu'l-Evliya, 11.329; Mu'cemu'l-Udebâ, V.64-65. 


135 Jebzib, IV.12; el-Hudari, Târibu?-Teşrii'l-İslâmi, Mısır 1373, s. 158, Hilye'l-Evliyâ,, IV. 273. 
Tabakâtu İbn Sâ'd, VI, 179. 
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O da, siz buradayken mi? deyince; İbn-i Abbas, evet ben buradayken 
senin hadis rivayet etmen, Allah'ın sana bir lutfu değil mi? İsâbet 
edersen ne âlâ, hata edersen sana öğretirim, demişti!35 


Sa'id b. Cübeyr'in daha ilk günlerden itibaren kâtiplik vazifesini 
yaptığını anlıyoruz. Abdullan b. Utbe'nin kâtibi olmuştu!37. O çağda 
ilim rivayete dayanmakta ise de, Sa'id b. Cübeyr'in kitabetten de istifa- 
de ettiğini görmekteyiz. Ahmed b. Hanbel, Tâvüs (Ö. 106/724) dan ge- 
len bir rivâyette: "İbn-i Abbas'ın yanındaydık, biz yazmadığımız hal- 
de, Sa'id b. Cübeyr yazıyordu" demektedir138 Kezâ Sa'id b. Cübeyr: 
"Çoğu kerre İbn-i Abbas'a gelir, sahifeme yazardım. Sahifem dolduğu 
zaman da takunyalarıma, onlar da dolduğunda avuçlarıma yazardım" di- 
ye söylemektedir!13? , Tâbiilerden, talak'da en âlim olan kimse Sa'id b. 
el-Müseyyeb, Hacc'da Atâ b. Ebi Rabâh; Helâl ve haramda, Tâvüs; tef- 
sirde Mücâhid; bütün bunların hepsinde ilim sâhibi olan kimse Sa'id b. 
Cübeyr idi" denilmektedir! . 


Tâbiiler devrinde tefsir ilminin tedvinine başlandığı görülmekte- 
dir. Sa'id b. Cübeyr'in, Halife Abdülmelik için bir tefsir yazmış oldu- 
ğunu İbn-i Ebi Hâtim'den öğrenmekteyiz. İbn-i Ebi Hâtim, babasından 
naklettiği bir haberde bu hususu teyid eder. Bu habere göre Abdül- 
melik, Sa'id b. Cübeyr'den bir Kur'ân tefsiri yazmasını istemişti. Sa'id 
istenen bu tefsiri yazmış ve halifeye göndermişti. Daha sonraları, Atâ 
b. Dinar, bu tefsiri divanda bularak almış ve Sa'id'den rivâyet etmiş- 
tirli1, Sa'id'in bu tefsirini, Emevilerle ve Haccâc'la mücadeleye girme- 
den evvel, onlarla iyi olduğu dönemden (80/699) önceleri yazdığı an- 
laşılmaktadır. Vefat tarihininde, Mücâhid'den önce oluşuna dikkat edi- 
lirse Onun tefsirinin, Mücâhid'inkinden daha öncelik kazandığı söy- 
lenebilir. 


Tahsilini tamamladıktan sonra, Küfe'de tefsir dersleri ve fetvalar 
vermiş olan Sa'id b. Cübeyr, devrin halifesi Abdülmelik için bir de tef- 
sir yazıp göndermişti. Maalesef onun tefsiri bize kadar ulaşmadığı i- 
çin, tefsirinin kaynakları ve medodu hakkındaki bilgilerimiz daha 
sonra yazılan tefsirlerdeki rivâyetlere bağlı kalacaktır. Onun tefsiri- 
nin kaynakları Kur'ân'ı Kerim, Hz. Peygamber'in sünneti, sahabenin 
sözleri ve şahsi görüşleridir. 


136 Tabakât, VL178. 

137 Kitâbu'l-ilel, 1.88. 

138 Kitâb'l Jel, 1. 405 

139 Tabakâr, VL.179, Kitâbu'l-lel, 1.82-83. 
140 Vefayât, 11.113. 

LİL Kitabul Cerh, VL.332, Tebzib, VW. 198. 
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Sa'id b. Cübeyr, Medine, Küfe ve Mekke'de bulunduğu yıllarda, baş- 
ta sahabe olmak üzere çeşitli şahıslardan ilim almıştır. Kendisi fıkhi 
yönden İbn-i Ömer'in, tefsir yönünden ise, İbn-i Abbas'ın tesiri altın- 
da kalmıştır. Taberi tefsirindeki Sa'id b. Cübeyr rivayetlerinin büyük 
bir kısmının İbn-i Abbas'a dayandığı görülür. Sa'id b. Cübeyr, her mü- 
fessir gibi, kapalı, muğlak, müphem ve mücmel âyetleri, Onları açık- 
layan mübeyyen ve mufassal âyetlerle izah etmeyi ihmal etmemiştir. 
Tefsirde ikinci kaynak olan hadise öncelikle başvurmuş, bazen ara- 
daki vasıtayı atlıyarak, hadis dinlemediği kimselerden nakillerde bu- 
lunmuştur. Nakli tefsirin za'f sebeplerinden biri olan isnadı hazfetme 
işi, onun tefsirinde de görülmektedir. İsnadı hazfedilen haberler bazı 
muteber hadis mecmualarında tam olarak bulunmaktadır. 


Şüphesiz âyetlerin nüzül sebebi, âyetin manasını anlamakta en bü- 


yük yardımcıdır. S'lu b. Cübeyr, nüzül sebebi belli olan âyetlerden 
istifade etmiş, bir hâdiseyi anlattıktan veya bir âyetin iniş sebebini 
müteakip meydana gelen bir olaydan sonra (lü) oOveya (WiJy4) 
tabirleriyle nâzil olan âyeti zikretmektedir. 


öy dm ği 4 iş gl Ky ve pal LE e pall öz las gk 
pl gele İİ ça Gİ gaz il yasal! Aİ 3 ğa yala eş lü yi 
2lü Sp Cansen VA Aİ arif dama Lili ği ilaç 
sel aliş ill "püşe li elik şi slk çize çö SİRA Aİ açi 
İZ ZAYİ Lİ İl (ia püzaki ya bölü Zal ga aliğlk Gİ gli elsi) 


Yukarıdaki ifadeden anlaşılıyor ki, Yâsin Süresi'nin 77-78. âyetle- 
rinde geçen insandan maksat, el-Âs b. Vâil'dir. Bu âyet onun hakkında 
nâzil olmuştur. Böylelikle âyetin anlaşılmasına bir açıklık getirmek- 
tedir. 

Sahabe devrinin sonlarına doğru İslâma girmeye başlayan İsrâiliyât, 
tabiiler ve daha sonraki devirlerde, diğer din ve kültür sâliklerinden 
çok sayıda kimselerin müslüman olmasıyla, geniş boyutlara ulaşmıştır. 
Sa'id b. Cübeyr'e âit Taberi'deki tefsir rivayetlerinde fazla olmasa da, 
bu konuya âit örneklere rastlamak mümkündürl4, Yine Taberi tefsi- 
rinde Sa'id'e ait tefsir örneklerinde, âyetlerin mana ve i'rabını izah 
etmek için Arap şiirine baş vurduğunu da görmekteyiz. 


1İ2 Tefsiru'-Taberi, XXI. 30-31. 
143 Bazı örnekler için bkz.; 7Te/5iru-Taberi, XXII. 86. 
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Sa'id b. Cübeyr, Kur'ân'ın tefsirine taraftar olan tâbiilerdendir. Bu 
hususta kendisinden " Kur'ân'ı okuyup da onu tefsir etmiyen, sanki 
âmâ gibidir" sözü rivâyet edilmektedir!144 Bu bakımdan o, Kur'ân'ı 
Kur'ân'la, Kur'ân'ı sünnet ile ve sahabenin sözleriyle tefsir etmiş, nü- 
zül sebeblerinden, nâsih ve mensühtan faydalanmış, haber bulamadığı 
noktalarda da dil bilimlerinden istifade yoluna gitmiştir. Hatta, kendi 
re'yi ile yaptığı tefsirlerde, muhatabı ikna etmek için, sözlerini ye- 
minle teyid etmektedir!85 , 5; 


Tâberi tefsirinde, Sa'id'in tefsir rivayetleri tetkik &dilirse, bu ha- 
berlerin isnadlarının merfu, mevkuf, maktu, mürsel haberler olduğu 
görülür. Hadis istılahında sözün asıl sahibine aracılar vasıtasıyle yük- 
seltilmesi mânâsına gelen isnad, başka milletlerde bulunmayan ve yal- 
nız müslümanlara hâs bir sistem olup, bu iş daha İslâm'ın ilk devrinde 
başlamıştır!46, İsnada daha ilk günlerden itibaren verilen bu değer 
hadislerin doğru ve tam olarak bize ulaşmasını sağladı. Sa'id b. Cübeyr 
ise, bütün hadis münekkidleri tarafından, sağlam ve sika görülmüştür 
Taberi'de görülen inkıtalı isnadların diğer bazı kaynaklarda merfu 
olarak zikredildiği de görülebilir. Bu isnadın inkıtalı oluşundan de- 
ğil, belki de müfessirin isnadı uzatmamak için isnadı hazfetmesinden 
ileri gelmiş olabilir. 


Tâbii devrinin en ileri gelen fakihlerinden biri olan Sa'id, hocası- 
nın yanında bulunduğu sırada fetva verme izni verilmiş bir kimse idi. 
Kendisi genellikle sorulan fıkhi meseleleri cevaplandırmış, ahkâm 
âyetlerini tefsir ederek, tefsirinde fıkhi hükümler üzerinde durmuş- 
tur. O sadece, sahabenin görüşlerini nakletmemiş, kendi re'y ve içti- 
hadı ile fıkhi âyetleri tefsir etmiştir. Mesela, Sa'id, yol için yetecek 
yiyeceği ve bineği olan kimseye, hacc ibadetinin vâcip olduğunu söy- 
lemiştir. 


Ga dama GE e alilnü Gü İl cani ga Yü sağla ği das y çil eke 
148 .ial)İlş KİL :JG 14 Man dl) g Usul 0) Jim Gi dial Ge İğ ga 


Sa'id “Eğer hasta iseniz" âyetini tefsir ederken, suyun bulunmaması 
halinde teyemmüm yapmaya cevaz veren ibareye, yaralar veya çıbanlar 


LÂÂ Mukaddimetân, s. 193, Târibu'Lislâmi's-Siyâsi, 1. 543. 


145 yemine âit örnekler için bkz. 7efirut-Taberi, XV.344; XXIX. 211. 
146 Hadis ıstılabları, s. 170. 


147 Âli İmrân 97. 
148 Tefsiru1-Taberi,V1.16 
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varsa ve bunlara da suyun zarar vereceğini düşünerek, teyemmüm yap- 
maya cevaz verir. 


daye Ge Bl e olanla ye (de gl öl Gü ij elk iy dana Ga 


CL Sİ Ge 0S hil yl 18 ya şüS yla) dg gi yan ör dü 
150 pa 
Burada, Sa'id'in fıkıh ilmindeki yerini ve değerini gösteren bir ola- 
yı da zikretmeden geçmiyeceğiz. Sa'id nikah akdine sahip olan kim- 
senin “Koca” olduğunu açıklaması üzerine Ebü Bişr, Sa'ide, "Mücâhid 
ve Tâvus'un nikah akdini elinde bulunduran kimsenin “Veli” olduğunu 
söylediklerini hatırlatınca, Sa'id, ona peki, veli mehri almaktan vaz- 
geçse de kadın buna yanaşmasa ne diyeceksin? Bu câiz olur mu? diye 
cevap vermişti. Ebü Bişr, devam ederek, bu cevabı aldıktan sonra ge- 
riye döndüm. Sa'id'in söylediğini Mücâhid ve Tâvusa aktardım. Onlar 
da Sa'id'in görüşüne tâbi oldular" demektedir. 


İK ea Öz damla öe özal gil üz Gl ea Gİ İĞ cgi çin 
JE lella iel salya Yü lü gayi ya 1151 SA Büke ou gül 
Sğâ) gizli Lak sanda İĞ «çel gazan Uayllaş hala ğü sayma ili 
elaşik vd Laşal| saz yâseli ipa GİSİ ZİYA Sig ie elele si Yü 

52 asm baaliy Laşlsö ve bayi 


Sa'id b. Cübeyr'in iyi bir lügât ve iştikak bilgisine sâhip olduğunu 
da biliyoruz. Çünkü, iyi bir müfessirin en mühim vasıflarından biri bu 
yönüdür. Sa'id'in tefsire dâir haberlerinin büyük bir çoğunluğunu, lü- 
gat ve kelime bilgisi teşkil etmektedir. Genellikle kapalı ve müphem 
olan kelimelerin mânâsını, nakillere dayanmaksızın Arap diline uygun 
olarak, bazen de eski Arap şiirinden istifade ederek açıklamaktadır. 
Bu açıklamaların bazısı iştikakla!l53, bazısı müfredatla!5i, bazısı da 
müphemlerin!55 açıklanması ile ilgilidir. Sa'id b. Cübeyr, Kur'ân'da a- 


149 Nisa, 43. 

150 Tefiru't-Taberi, V. 100. 

151 Bakara 237. 

152 Tefsiru't-Taberi, 11.548. 

153 Örnekler için bkz. 7efiru-Taberi (Yeni) VL449; 1.481. 
15Â örnekler için bkz. Aynı eser, VL403; VI1L.341 

155 örnekler için bkz. Tefsiru"-Taberi, XXX. 11, 329; XXIX31. 
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sılları Arapça olmayan kelimeler üzerinde de durmuştur. Kur'ân'da ya- 
bancı kelimelerin bulunduğunu söyleyen kimseler grubuna sokulur. 
O, Kur'ân'da bu gibi yabancı kelimelerin bulunmasının sebebini şöyle 
açıklar: "Kur'ân'ın geçmiş ve geleceğin ilmini ihtiva etmiş olduğuna 
bir işarettir. Onda her çeşit lugât ve lisâna işâret bulunmalıdır ki, o- 
nun her şeyi tamamen ihtiva ettiği belli olsun" demektedir!59, Mesela, 
Sa'id, ”Cibi" kelimesinin, Habeş dilinde sihirbaz olduğunu söylemek- 
tedir. Ki 
ğlnli yakal : öaaşll lü ergül eşli iz Yl ada çk yak ğunu 
8, ES ASİ sgölkii e eazl| 


Tâbiiler devrinin en meşhür Kur'ân kâriilerinden biri olan Sa'id b 
Cübeyr, kıraat ilmini İbn-i Abbas'tan arz yolu ile almıştı. Kendisinin 
ifadesine göre, Ka'be'de Kur'ân'ı bir rekatta hatmetmiştir15? İsmâil b. 
Abdilmelik'ten rivâyet edildiğine göre "Sa'id b. Cübeyr, Ramazan a- 
yında bize imam olur. Bir gece Abdullah b. Mes'ud kıraâtını, bir gece 
Zeyd b. Sâbit Kıraâtını, diğer gece de başka birinin kıraâtını, okurdu" 
demektedir169 , Meşhür yedi kıraat imamından biri olan Amr b. el-Alâ 
(Ö. 154/770) nın kırâat hocalarındandır!6!, Kırâata âit örneklerini Ta- 
beri tefsirinde sık sık görmek mümkündür!62 , 


Tefsir ilminde önemli bir yer işgal eden ve Kur'ân okuyup da onu 
tefsir etmiyen kimse kör ve a'rabi gibidir!63, diyen Sa'id b. Cübeyr'- 
den daha sonra gelen müfessirler iktibaslar yapmışlardır. Abd b. Hu- 
meyd, İbn-i Munzir, İbn-i Ebi Hâtim, ve Taberi'nin tefsirlerinde, Sa'- 
id'in ismine sık sık rastlanır. Bu husus, İbn-i Kesir'in tefsirinde ve 
Suyüti'nin, “ed-Dürrü'-Mensür'unda da açık bir şekilde görülebilir. 
Sa'id b. Cübeyr'in tefsir ilmindeki yeri konusunda yapılacak müstakil 
bir çalışmanın, onun tefsirdeki özelliklerini daha iyi ortaya koyaca- 
ğında şüphe yoktur. 


159 Hean1.137. 

157 Nisa 51. 

158 Tefsiru't-Taberi, V.132; Diğer örnekler için bkz. Aynı eser, XVI. 70; XXX.64. 
159 Vefeyâk 11.113. 

160 Aynı yer. 

161 Ma'rifemi Kurrâil- Kibâr, 156. 

162 örnekler için bkz. Tefsirut-Taberi (yeni) 111.430; VI1L.178. 

163 Tefsiru't-Taberi -(Yeni), 1. 81. 
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b) Mücâhid (Ö.103-104/721-722): 


Mücâhid b. Cebr el-Mekki, el-Mahzümi, Ebu'l-Hâccâc, es-Sâib b. E- 
bi's-Sâib'in veya Kays b. es-Saib el-Mahzümi'nin mevlâsıdır. Tâbit â- 
limlerinin en sağlamlarından, müfessir, kâr'i bir zâttır. Ömer b. Hat- 
tâb'ın hilâfeti zamanında, 21 senesinde doğmuş ve 83 yaşında iken 
104/722 yılında, secdede iken Mekke'de vefat etmiştir. 

Abdullah b. Abbas'dan tefsir rivayet edenlerin en meşhuru ve en 
sağlamı Mücâhid idi. Bundan dolayı eş-Şâfi'i ve el-Buhâri ona itimad 
ettiler. Buhâri'nin Sahihinin tefsir kısmında Mücâhid'den nakledilen 
pek çok tefsir rivayetine rastlanır. Bu da Buhâri'nin, ona karşı göster- 
diği itimadın delilini teşkil eder. Bizzat kendisi Kur'ân'ı İbn-i Abbas'a 
30 kere arzettiğini söyler164, Yine ondan rivayet edildiğine göre, 
Kur'ân'ı baştan sona kadar İbn-i Abbas'a üç kere arzettiğini, her âyetin 
üzerinde durarak, onun kim için nerede ve nasıl nâzil olduğunu sor- 
muş165 ve âyetlerin manasını öğrenmişti. Bu iki rivayet birbiriyle te- 
aruz halinde değildir. Kur'ân'ın İbn-i Abbas'a 30 kere arzedilmesi, 
zaptının tamamı ve tecvid özellikleri ve onun okunuşunun ifasının 
güzellikleri için olabilir. Üç kere arzedilmiş olması ise onun tefsi- 
rinin, ondaki sırların inceliğini ve manalarındaki gizlilikleri öğren- 
mek için olduğu zaten metinden de anlaşılmaktadır. İbn-i Ebi Mü- 
leyke, Mücâhid'i İbn-i Abbas'dan Kur'ân tefsiri hakkında sorarken 
gördüğünü, yanında levhalar bulunduğunu, İbn-i Abbas'ın ona, tefsir- 
den sorduğun bütün şeyleri yaz, dediğini nakletmektedir!66, Sufyân 
es-Sevri "Mücahid'den sana gelen tefsir kifayet eder!67, demek sure- 
tiyle, bu zâtın tefsirine olan itimadını beyân etmektedir. Abdusselâm 
b. Harb'ın, Mus'ab'dan rivayetine göre: Tâbii'ler arasında tefsirde en 
âlim olan Mücâhid, Hacc menasikinde de Ata idi168, Abdullah b. Kesir 
ve İbn Muhaysin, Ebü Amr b. el-Alâ, kıraatı arz yolu ile Mücahid'den 
almışlardır!69, Katade de, tefsirde geride kalanların en bilgilisinin 
Mücâhid olduğunu söylemektedir!79 . İbn-i Sa'd onu sika, fakih, âlim 


164 Mizân, 11. 439; Tabakâtu İbn Sa'd, V.466, Mu'cemu'l-Udebâ, , VL. 242; Tehzib, X.43; et-Târibu'l- 
Kebir,v1l.412; Tabakâtu'-Kurrâ,11.41. 


165 Tezkirens-Huffaz, 192, Tefsirutt-Taberi (yeni), 190; Târibu'Lislâm, IW. 190-191; Tefsiru İb 
Kesir, 1.4; Tebzib, X.43; Tabakatu'l-Kurrâ, 1. 42. 


166 Tefsiru İbn Kesir, L4, Mukaddime fi Usülit-Tefsir, s. 28; Tefsiru1-Taberi (Yeni), 1.90. 
167 Tefsiru İbn Kesir, 1.4; Tefsiru'r-Taberi (yeni). 91. 

168 Tehzib, X.43; er-Târibu'LKebir, VILA12; et-Tefsir vel-Müfessirân, 1. 104-105. 

169 Tabakâtu'-Kurrâ, 11.41-42, Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 92. 

170 Tebzib, X43; Tabakâtu'l-Kurrâ, 1142; et-Tefsir ve'l-Müfessirân, 1.105. 
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ve çok hadis rivâyet eden bir kişi olarak görür!l7! . Zehebi, onun hak- 
kında, Mücâhid'in imamlığı ve ondan ihticac edilmesi hususunda ümme- 
tin icınâ ettiğini söylemektedir!72 . 

Bütün bu tenkidci âlimlerin şahadetlerinden de anlaşıldığına göre, 
tefsir ilminde onun yüce bir mevkii vardır. Yukarıdaki rivayetlerden 
ve münekkidlerin tenkidlerinden anlaşılacağı üzere, onun bize kadar 
ulaşmayan bir tefsir kitabına sahib olduğunu söyleyebiliriz. Katade 
ise onu, tefsirde yegane otorite olarak tanır ve ondafi rivayet edilen 
tefsir kitabının da en sahih kitaplardan olduğunu Söyler173. Mücâ- 
hid'in tefsiri, talebelerine imla ettirdiği ve kitaplarının iştinsahı için 
onları evine götürmeyi âdet edindiği rivayet edilir174 . 


Mücâhid'in lehine olan bu sözlerin hâricinde, bazı şeyleri Kitap 
Ehlinden sormuş olması bakımından tefsirinden çekinilmek icâp etti- 
ğini söyleyenler de vardır. Ebü Bekir b. Ayyâş, “A'meş'ten, Mücâhid'in 
tefsirinden niçin çekindiklerini sordum. Bana cevap olarak, “o, kitap 
ehlinden soruyordu,” dedi”175. Bu söze rağmen el-Cerh ve't-Ta'dil ki- 
taplarında, onun doğruluğu ve adaleti hakkında bir ta'na rastlamak 
mümkün değildir. Netice olarak eldeki bilgilere göre, Mücâhid, her 
ne kadar bazı hususlarda ehli kitapdan birşeyler almışsa da, bunlar o- 
nu töhmet altında tutacak mahiyette olmadığından, onun hiç bir sa- 
vunmaya ihtiyaç göstermeden, sika, sağlam ve âlim bir müfessir oldu- 
gunu söyleyebiliriz. 

Mücahid hocası İbn-i Abbas'ın tefsire âit rivayetlerini nakletmekle 
kalmamış, İbn-i Abbas'ın tefsir etmediği âyet ve kelimeleri de tefsir 
edip açıklığa kavuşturmuştur. Nakli rivayetler arasında büyük bir ye- 
kün teşkil eden Mücâhid'in tefsir haberleri, genellikle âyetlerdeki 
garip ve anlaşılması zor olan kelimeler etrafında dolaşmaktadır. Bu 
hareketi ile onu, Arap dili ve üslübuna göre kelimeleri açıklayan ye- 
tenekli bir dilci olarak görebiliriz. Bizzât kendisinin "Arap dilinde 
bilgin olmayan kimsenin, tefsir yapmasının helâl olamıyacağını” söyle- 
mesi176, O'nun bu yöndeki kâbiliyetine bir işaret sayılabilir. O halde 
Mücâhid'i tefsir ilminde, Kur'ân'ın garib kelimelerini açıklayan, saha- 
beden sonra gelen, ilk Arap lugatçısı olarak ele alabiliriz. O'nun bu 
özelliğini, Taberi tefsirinin tetkikinde görebiliriz. 


171 Tabakâtu İbn Sa'd, V.467. 

172 Mizân 111. 440; Tebzib, X44. 

173 Taribu'l-islâm, IV.191; Tikan 11. 225. 

Wİİ Takyidul-İlm, 5.105; Buhârt'nin kaynakları, 5.10. 

175 Tabakâtu İbn Sa'd, V.467; Miân, 11.439, Tebzib. X43. 
176 RubulMaânt 1. 5. 
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Mücâhid, her müfessir gibi, kapalı, mücmel ve müphem âyetleri, 
mübeyyen ve mufassal âyetlerle açıklamış, Tefsirinde özellikle hadise 
de başvurmuş, bazen aradaki vâsıtayı atlıyarak, hadis işitmediği kim- 
selerden nakillerde bulunmuştur. Meselâ, Hz. Âişe!l77 ve Hz. Ali178 
den doğrudan doğruya işitmediği halde, onlardan işitmiş gibi nakil- 
lerde bulunmuştur. Ayetlerin nüzül sebeblerini açıklıyarak âyetleri 
tefsir etmiş, bilhassa lügat ve dil yönüne ehemmiyet vererek, garib ve 
muğlak kelimelerin izahlarını gerek eski Arab şiirinden istişhad ede- 
rek ve gerekse kelimenin menşeinin arab dilinin dışındaki bir dilden 
geldiğini söylemek suretiyle yapmıştır. Ehli Kitaba sormuş olmasın- 
dan dolayı haberlerinde çok olmasa da bazı isrâiliyata rastlanır. Ah- 
kam âyetlerinin izahında, fıkhi görüşlerini ortaya koymuştur. Eski 
tefsirlerin toplandığı bir ansiklopedi mahiyetini arzeden Taberi'nin 
tefsiri taranacak olursa, hemen hemen her sahifede Mücâhid'in haber- 
lerine rastlanabilir. Bu haberler tasnif, tahlil edilmek suretiyl. bir 
senteze gitmek mümkündür. Bu da ayrı bir tez konusu olabilir. 

Şunu da unutmamak gerekir ki, Mücâhid'in bazı Kur'ân âyetlerini, 
âyetin zâhir manasından uzak bir anlayışla tefsir ettiğini ve aklın hür- 
riyetini geniş bir şekilde kullandığını müşahede etmekteyiz. O sa- 
dece İbn-i Abbas ve diğer sahabeden nakletmekle kalmamış, dini nok- 
tai nazara uygun olup olmadığını fazla düşünmeye ihtiyaç duymadan, 
yaşadığı cemiyetin akliyat ve temâyüllerini aksettirecek o görüşler 
ortaya çıkarmıştır. Meselâ, Kıyâmet Süresi'nin 23. âyeti olan 


(S bbla, ii) yi (ös lili kö) o şeklinde ifade ederek buna 
(sh GİR a ol Y) Sözünü de ilave etmiştir ve bu hususta selefin gö- 
rüşüne uymayan bir görüş ortaya koymuştur!?. Taberi, Mücâhid'in bu 
görüşünü kabul etmemiş, İkrime ve Hasen'den gelen görüşü uygun bulk 
muştur189 . Yine Mücâhid, Bakara Süresi'nin 65. nci o (ül ös) 


âyetini tefsir ederken, "Bu âyetten murad edilen şeyin, cisimlerde o- 
lan bir tahvil değil, belki kalblerinde olan bir değişikliktir ve onlar 
maymun nefisli insanlar olarak kaldılar" demektedir!81. Taberi, Mücâ- 
hid'in bu görüşünün, Allah'ın kitabının zâhirine muhalif olduğunu söy- 
leyerek, reddeder!82 i 


177 Kitâbu'r-ilel, 1.269, Tebzib, X. 42. 

178 Mizân-tıl. 440; Tebztb, X44. 

179 Tefiru'-Taberi, XXIX. 192. 

180 Aynı eser, XXIX. 193. 

ISI Tefime-Taberi, 1. 332, Mezâbib, s. 129-130. 
182 Tefsirm't-Taberi, 1.332; 
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Kaynaklar, Tefsir hususunda Mücâhid'den gelen en kötü görüş 
olarak da İsrâ Süresi'nin 79. ncu âyeti olan ( layana blüs el, dia ğl yur ) 


âyetini ( vâye çile das Gulai) (Arşın üzerinde kendisi ile birlikte o- 
turtması) şeklinde izahını gösterirler183. Mücâhid'in, kelimelerin iş- 
tikakları hususunda bilgi verirken, çok az da olsa hatalı bir yola git- 
tiğini müşâhede etmekteyiz. Vermek istediği mananın, Arapça karşılı- 
ğını bulamayınca, kelimenin kökünü başka dillerde aramaya koyulmuş- 
tur. Meselâ, Yusüf Süresi'nin 31. nci (Se işl övüele...) ayetindeki 


ayetindeki ( (Si. )" kelimesinin şeddeli dokunması ile taam manasına 
geleceğini söylemiştir, hafif şeklinde okunması halinde turunç mana- 
sına geleceğini söylemiştir!8i, Halbuki Arapçada bu kelimenin karşılı- 
ğı turunç değildir185, Onun manasının yemek yerken veya bir meclis- 
te otururken, üzerine oturulan şey, minder veya yastık olduğu belir- 
tilince186, kelimenin kökünün Habeşçe "* &i. " olduğunu söylemek i 
suretiyle te'vile gitmiştil87, kendisinin bu şekilde yapmış olduğu re'y 
teşebbüsünü haklı göstermek için, şöyle bir söz de ileri sürdüğü söy- 
lenmektedir. Ona atfedilen bu SÖZ ( geasil çel yil öulali Jââl ) (İbadetin 
en faziletlisi, güzel Kisabetli) re'y'dir)188 , 

Yaptığı bazı tefsirlerin selefin metoduna uygun olmadığını söyle- 
miştik. Bu konuda örneklerimizi biraz daha çoğaltabiliriz Meselâ, 
Bakara Süresi'nin 71. nci âyetindeki (&L..) 189 kelimesinin izahı ile; 


A'raf Süresi'nin 158. nci âyetindeki (oO(«L&) 199 kelimesine verdiği 
mânâlara Taberi itiraz etmektedir. Mücâhid Ra'd Süresi'nin 43. âye- 
tindeki ( Ş0Sİ ale övic gay... ) "Hu” zamirinin mercii olarak, Abdullah 


b. Selâm'ı göstermiştir191. Bu mesele Sa'id b. Cübeyr'e sorularak, â- 
yette kastedilen Abdullah b. Selam mıdır denilmiş, Sa'id cevap olarak, 


183 Teftiru-Taberi, XV. 145; Mizân, 111.439. 

184 Sahibu'l-Bubâri, VL. 94; Tefsiru'r-Taberi, XI. 203. 
185 Disânu'Arab, “1. 200-201 

186 Mecözul-Kurn, 1. 308-309. 

187 Sahibu-Buhârı, VI, 94. 

188 Teyilu Mubtelifi'-Hadis, Mısır, 1326, s. 69. 

189 Tefsiri't-Taberi, 1. 352. 

190 Teftins't Taberi, 1. 87. 

I9I Tefiru't-Taberi, XL. 176. 
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bu sürenin Mekki olduğunu söyleyerek, Abdullah b. Selâm nasıl olabi- 
lir diyerek, hayretini ifade etmiştir!92 . 

Tefsirde İbn-i Abbas ekolünün en ünlü kişisi addedilen Mücâhidi'i, 
şu misallerden sonra Re'y ekolünün ilk mensublarından biri olarak ka- 
bul edebiliriz. Bu hususu Goldziher'de şu sözlerle teyid etmektedir: 
"O kendisinden sonra genişleyip neşv-ü nemâ bulacak olan re'y med- 
resesinin akide meselelerinde salâhiyet sahibi bir kimse idi, Bu şe- 
kildeki hareketler karşısında, onun eski bir Hicazlı olduğunu düşün- 
meye muktedir olmayız"195 

Mücâhid, garip bir şey işitince onu görmeye giderdi, “Berbut”" ku- 
yusunu görmek için Hadremevt'e, Hârüt ve Mârüt'u incelemek için de 
Bâbil'e gitmişti!94 , Bilhassa Kur'ân'daki müphemleri açıklamak iste- 
miştir. Meselâ, Bakara Süresi'nin 258. âyeti olan 
(ipa çe çil yil seli) İbrâhim'le, Rabb'ı hakkında tartışan 
kişinin Nemrüz b. Kenân olduğunu zikretmektedir!95, Mücâhid, ho- 
caları olan İbn-i Abbas ve İbn-i Ömer gibi hareket ederek, sonradan İs 
lâm'ın içinde husule gelen iç harplere iştirak edip kan dökmeyi kerih 


(çirkin) görmüştür!96 , ( önül yâ çin — pall AS pal yila salşa e yale ğe. ) 
Mücâhid zamanının iyi bir kâri'i olduğu için, bazı kelimelerin kırâatı 
hususunda bilgiler vermek suretiyle âyetin anlaşılmasına yardımcı ol- 
muştur. Mesela Sa'd Süresi'nin 84. âyetinde: 


ül gla Nİ sl süz Ul Gala ll” : dü çi vala e ae ye 
Bal gülgün Gali sl ağ Ul gala Galli salya de geze del ğe e 


şeklinde okumuş ve âyetin açıklamasını yapmıştır!97 . 

Mücâhid'den tefsir rivayet edenlerin en meşhurları Abdullah b. Ebi 
Necih (Ö. 131/784), el-A'meş (Ö. 147/764) ve İbn-i Cüreyc (Ö. 150/ 
767) dir. Süfyan b. Uyeyne, İbn-i Ebi Necih'in tefsirinin sahih olduğu- 
nu söyler198. Yahya b. Sa'id ise, İbn-i Ebi Necih'in tefsiri, Mücâhid'- 
den işitmemiş olduğunu kaydeder!?. İbn-i Hibbân ”Sikâ1” ında, Mücâ- 


192 Tefsirur-Taberi, XML. 178. 

193 Mezâhibu't-Tefiru'Lislâmi, . 132. 

194 Tezkiretu'l-Huffâz, 1. 92-93. 

195 Kitâbu'lilel, 1. 101, Tefsiru't-Taberi (yeni) V. 430. 
196 Kirâbu'k-ilel 1. 263. 

197 Kitâbutkilel 1. 387, Tefsirut-Taberi, XXII, 187-188. 
198 Kitâbu'l- Cerb, 112, 203; Tebzib, V. 54. 

199 Tebzib, VL54, Târtbu'kislâm, V. 269. 
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hid'den tefsir rivayet edenlerden yegâne şahsın Kâsım b. Ebi Bezze 
(Ö. 124/741) olduğunu ve Mücâhid'den rivayette bulunanların, Kâsım'- 
ın kitabından aldıklarını ileri sürer?299, Başka bir yerde de, İbn-i Ebi 
Necih'i, Kâsım'ın kitabından rivayet etmesi bakımından, İbn-i Cüreyc'- 
in naziri olduğu ve her ikisinin de Mücâhid'i işitmedikleri söylenir 
201. Mücahid'den tefsir rivayet edenlerden biri olan el-A'meş'in de, 
onu işitmediğine dâir haberler vardır. Yahya b. Sa'id, A'meş'in Mü- 
cahid'den rivâyet ettiği hadisleri yazdığı, A'meş ile Mücâhid arasında 
bir şahıs zikredilmemekle beraber, onun Mücâhid'i işitmediği söy- 
lenir292. Bu haberlerden anlaşıldığına göre, ondan işiten şahsın, Kâsım 
b. Ebi Bezze olduğu anlaşılmaktadır. İslâm'da ilim hareketlerinin baş- 
ladığı bir devirde, Mücâhid gibi meşhür bir şahsı, tek bir şahıs işitmiş 
ve ondan yazmıştır gibi bir neticeye varmak da biraz güçtür. Kana- 
atımızca, Mücâhid'i pek çok kişinin işitmiş olması daha uygun olur. 
Yukarıda bazı örneklerini verdiğimiz re'y hareketine temâyülünden 
dolayı, acaba ondan ictinab mı edilmek istenmiştir. Zaten Yahya b. Sa'- 
id el-Kattân Mücâhid'in mu'tezili olduğunu söylerken, Ya'küb b. Ebi 
Şeybe, O sikadır, fakat kaderi idi demektedir?93. Şahıs hakkında de- 
ğerlendirme yaparken bu gibi hususların gözden uzak tutulmaması 
gerekir. Hakkında söylenen şu sözlere rağmen İmâm eş-Şâfi'i kitap- 
larında dâima ( salşa öe çüzi pil Gr! ge üne yl ös) isnadını kullanır. 
Buhâri de Sahih'inde aynı isnadı tercih ederek, O'nun bu tefsirine 
itimad eder?08 , 

Mücâhid, tefsir ilmindeki metodu ile, dini meseleleri araştırması, 
re'ye yer vermesi, kelimelerin lugavi izahları, eski Arap eyyamı, onla- 
rın din ve örfleri hakkında verdiği bilgilerle âdeta tâbiilerden olan 
tefsircilerin orjinal temsilcisi olarak ortaya çıkmaktadır. Onun tefsi- 
rine nakil cihetinden me'sür, fikir ve re'y cihetinden ma'kül'dür diye- 
biliriz. 

Hakikaten nakli tefsirlerde Mücâhid'in tefsir örnekleri tetkik e- 
dildiğinde, anlaşılması güç olan lafızları açıkladığı, müşkil ve muğlak 
olan tabirleri tefsir ettiği, okuyucunun içine düştüğü şüpheyi açıklığa 
kavuşturduğu, zekâsı ile yeni zengin manalar getirdiği görülür. O, 
dilci bir müfessir, edip, muhaddis, müctehid olarak mülahaza edile- 
bilir. Âyetleri açıklarken Arap âdetlerini ve örfünü zikretmeyi ihmal 


200 Tebzib, VHL. 310. 

201 Aynı eser, VE 54. 

202 Tebzib, IV. 225, Takdimetu'l-Cerb, s. 241. 
203 Târibu-islâm, V. 269; Umdetu'l-Kâri, VW. 624. 
204 Mecellet'I-Menâr, IX, 643. 
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etmez. Âyetlerin sebebi nüzüllerine ve kıssalara temas eder. Nesh ve 
kıraâtle ilgilenir, fazla olmasa da fıkhi meselelere değinir. Çeşitli gö- 
rüşler ileri sürmek suretiyle okuyucunun düşüncesine canlılık verir. 
Mücâhidin tefsir hakkındaki görüşleri, genellikle Arap dilinin duru-- 
munu aksettiren bir aynadır. O, görüşlerinde bazen beğenilmemiş ve 
isâbet etmemiş olsa da, kişinin ilminin, aklının ve anlayışının hülâsa- 
sı olan re'ye ve içtihada bizleri sevkeder. 


Mücâhid'e isnad edilen tefsirden söz ederken, 1976 senesinde Ka- 
tar Emirliğinin merkezi Doha'da, Abdurrahman et-Tâhir b. Muhammed 
es-Süreti'nin 798 sahife tutan ”70/Siru Mucâhid" adlı eserine burada 
kısaca işaret etmemiz gerekecektir. Araştırıcı, üzerinde çalıştığı tef- 
sir yazması hakkında şu bilgileri vermektedir. "Mısır'da, Dâru'l-Kutu- 
bi'l-Mısriyye Kütüphanesinde 1075 numarada 98 varak halinde 17x26 
ebadında ve 8 cüzden meydana gelen bu nüsha hicri 544 senesinde is- 
tinsah edilmiştir", Baş tarafında bir semâ kaydı bulunmaktadır. Tefsir- 
deki haberlerin büyük bir kısmı İbn-i Ebi Necih vasıtasıyle Mücâ- 
hid'e ulaşmış olması sebebiyle, bu tefsire Mücâhid'in tefsiri demek il- 
mi yönden mümkün olmamaktadır?95 . 

c) İkrime (Ö. 107/725): > 

Mekke ekolünün en mühim mümessillerinden ve İbn-i Abbas'ın öğ-” 
rencilerinden biri de İkrime'dir. İbn-i Abbas'ın mevlâsıdır. Aslı Mağ- 
ribli bir Berberidir296, Ebü Abdillah diye künyelenir. Abdullah b. Ab- 
bas, Âişe, Ebü Hureyre, Abdullah b. Ömer'den rivâyet etti. Tâbiiler- 
den, eş-Şa'bi, İbrâhim en-Neha'i, Muhammed b. Sirin, Câbir b. Zeyd, 
Eyyüb, Ebü Bişr, Âsim el-Ahvel, Hâlid el-Hazzâ, Dâvüd b. Ebi Hind, 
Abbâd b. Mansür ve daha pek çok kimse ondan ilim almıştır. İkrime, 
Basra'da Hasin el-Anburi'nin kölesi iken, İbn-i Abbas, Ali b. Ebi Tâ. 
lib'in valisi olarak Basra'ya geldiğinde, Hasin tarafından İbn-i Abbas'a 
hediye edilmişti297. Şehr. b. Havşeb, İkrime bu ümmetin âlimidir, 
der. 


Kendisi İbn-i Abas'ın sağlığında fetva verirdi?9?. İbn-i Abbas'da tef- 
sir rivayet edenlerden bir de İkrime'dir. Leh ve aleyhinde çeşitli ha- 
berler vardır. Bizzat kendisi kırk sene müddetle, ilim taleb ettiğini 


205 Mücâhid'e atfedilen tefsir hakkında daha geniş bilgi için bkz. İ. Cerrahoğlu ”7e/5irde Mücâbid 
ve ona İsnad edilen Tefsir" İlâhiyat Fak. Dergisi, XXI. 31-50. 


206 Mucemul-Udebâ, V. 64; Vefeyât, 1. 427. 
207 Vefeyât, TI. 427; Mu'cemw'l -Udebâ, V.64; Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 96; Târibu'- İslâm, IV.157. 
208 Yüzün 111.93. 


209 Tezkire. -Huffaz, 196; Kitabu'l-Cerb, VI. 8; Mu'cemw'l- Udebâ, V. 63; Vefeyât, 11.427-428, 
Târibu'-İslâm, IV.157; Mizân, TT. 95. 
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ve İbn-i Abbas'ın ayağına bukağı vurub, Kur'ân ve sünneti talim ettiği- 
ni zikreder?!9, İbn Ebi Zi'b, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma'in ve Bu- 
hâri onu tevsik etmişlerdir2!1!, İmam Mâlik ve Müslim, Hâriciliğe 
meylettiğinden dolayı ondan içtinab etmişlerdir212. Süfyân es-Sevri, 
tefsiri şu dört şahıstan almamızı tasiye etmektedir. Bunlar da, Sa'id b. 
Cübeyr, İkrime, Mücâhid ve ed-Dahhâk'tır215 , Sallâm b. Miskin, Câbir 
b. Zeyd ve Katâde de "İkrime tefsirde insanların en âlimi idi", demek- 
tedirler214 . Sa'id b. Cübeyr'e senden daha âlim bir kimse bilirmisin 
diye sorduklarında, İkrime diye cevap vermişti215, Yine kendisinin 
iki kapak arasındaki Kur'ân'ı tefsir ettim216, gibi ifadelerinden de an- 
laşılacağı üzere ve Sa'id b. Cübeyr'in de onu öğmüş olması, onun tef- 
sirdeki yerini göstermiş olur. Eş-Şa'bi, Allah'ın Kitabı'nı İkrime'den 
başka iyi bilen kimse kalmadığını söylerken?17, Onun yalancı olduğu- 
nu ifade edenler de vardır. Vuheyb'den nakledilen bir haberde, Yahya 
b. Sa'id el-Ensâri, İkrime hakkında "Kezzâb" demekte, Sa'id b. Müsey- 
yeb'de kölesine "İkrime'nin, İbn-i Abbas namına yalan söylediği gibi, 
sen de bana yalan isnad etme" diye ihtar etmekte idi218, Birisi Sa'id b. 
Müseyyeb'e bir âyet hakkında sorunca, Kur'ân'dan bana bir şey sorma, 
soracağın şeyi, İkrime'yi kastederek, kendisine hiç birşeyin gizli 
olmadığını zannedene, sor derdi219. Abdullah b. Hâris "İbn-i Abbas'ın 
oğlu Ali'ye gittiğimde, İkrime'yi kapı yanında bağlanmış gördüm, Mev- 
lanız burada ne yapıyor, diye sorduğumda; O, babam hakkında yalan 
söylüyor, dediğini nakleder220 İkrime aleyhine söylenen bu sözlerin, 
onun hâricilerin görüşünü savunmuş olmasından ileri geldiği zikre- 
dilir. İbn-i Hallikân "O, hâricilerin görüşüne sâhip olduğundan, insan- 
lar onun hakkında dedikodu yaptılar" demektedir?21. ez-Zehebi ve di- 


210 Tezkiretul-Huffâz, 196; Tabakâtu İbn Sa'd, V.287; Mizân, 111.95. 

211 Mcemu'l-Udebâ, V.65; Târibul-islâm, 1V.158, Kitâbu'l-Cerb, VU, 8-9. 

212 Mizân il. 93, 95. 

2135 Mucema'-Udeba, V. 64; Iikân, 11.190. 

214 Tabakâtu İbn Sa'd, liz. 133; et-Taribu'l-Kebir, VIL. 49; Kitâbu'l-Cerb VLL, 8 Târibu'kislâm, 
IV. 157, Mizân, UL. 95. 

215 Vefeyât, 11. 428; Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 96; Mizân, TL. 93. 

216 kan, 1. 190. 


217 Mucemu'-Udebâ, V.64; Taribu'l-İslâm, IV. 157, 160; Tezkiretu'-Huffaz, 1. 96, Mizân, TM. 95; 
Tikân, 1. 190. 


218 Mucemu'l-Udebâ, V.63; Târibu'l-İslâm, IV. 159 ; Kitâbu'l-İlel, 1. 260. 

219 Mukaddime fi Uksuli't-Tefsir, 5.31, Tefsiru'l-Kâsımi, 1. 164. 

220 Mucemu'-Udebâ, V. 63; el-Maarif s. 201, Vefayat, 11. 428, el-Mizhan, TI. 94, 
221 Mu'cemu'(-Udebâ, V.63; Taribu'l-İslâm, IV. 159. 
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ğerleri, onu hâricilerin, Harüriyye, Sufriyye ve hattâ İbâdiyye kolla- 
rına mensubiyetine delâlet eden rivâyetleri zikreder222. İbn-i Ebi 
Hâtim, Ali b. el-Medini'den naklen verdiği haberde, İkrime, Amr'ın 
babası Abdullah'a gelir. Amr'da onun kitaplarından istinsah eder. Daha 
sonra, yazdığı şeylerden, İkrime'ye sual sormaya başlayınca, İkrime bu 
suallerin kendi kitabından olduğunu anlayınca görüyorum ki, daha 
senin bunlara aklın ermiyor, diye tarizde bulunurdu223. Bu haberden 
onun kitab sahibi olduğu anlaşılmaktadır. 


İbn-i Abbas vefat ettiğinde, İkrime köle idi. Onu Hâlid b. Yezid b. 
Muaviye, Ali b. Abdillah b. Abbas'dan 4000 dinara satın aldı. Bunu İk- 
rime işitince, Ali'ye geldi ve beni 4000 dinara mi sattın dedi. O da e- 
vet dedi. Bunun üzerine İkrime, demek babanın ilmini 4000 dinara sat- 
tın diyince , Ali, HÂâlid'e gitti ve durumu anlatarak, aralarındaki satış 
akdini feshettiler. Sonra da Ali onu kölelikten âzad etti224, Sallâim b. 
Miskin, İkrime tefsiri en iyi bilendir, demektedir225. Eyyüb'dan nak- 
ledildiğine göre, İkrime ona, beni arkamdan yalanlayanları gördün mü, 
beni yüzüme karşı yalanlıyamıyorlar. Yüzüme karşı yalanladıkları za- 
man, andolsun ki beni yalanlamış olurlar, demekle226 , hakkında söy- 
lenilenleri duymuş olduğunu ifade etmektedir. Eyyüb'a, İkrime'nin 
müttehem olup olmadığı sorulduğunda, susmuş ve kendisinin onu itham 
etmediğini söylemiştir227. İnsanlar ondan ilim almak için etrafında hal- 
kalar teşkil ettiğine dâir haberler mevcuttur. Onun Basra çarşısında 
merkebine binmiş olduğu halde insanların etrafında toplanıp onların 
suallerini cevaplandırdığını Eyyüp nakletmektedir. İnsanlar ona so- 
rardı ben de onları ezberlerdim, demektedir228. Eyyüb'dan yine şöyle 
bir haber nakledilir: “Bir gün İkrime bize geldi. Ev tıklım tıklım in- 
sanlarla doldu."22? Haberler, İkrime'nin Horasan'a, Semerkand'a Merv'e 
ve Neysabur'a kadar gittiğini, beldeden beldeye dolaştığını kaydet- 
mektedirler239, Ölümü hakında ihtilaf edilmiştir. Kızından rivayet e- 
dildiğine göre 80 yaşında 105 senesinde vefat etmiştir. 106-107 sene- 
lerinde öldüğüne dâir rivayetler de vardır. 


222 Mizânllı, 96, Tabakâtu İbn Sa'd, V. 293; Maarif s. 201; Vefeyât, 1. 428. 
223 Kitâbu'l-Cerh, VL. 244. 

224 Tabakâtu Ibn Sa'd, V. 287, Mu'cemu'l-Udebâ, V. 63; Vefeyât, 11. 428, 
225 Tabakâtı İbn Sa'd. V. 288. 

226 Tabakâtu ibn Sa'd, V. 288. 

227 Aynı eser, V, 289; Târibu'kİslâm, IV, 158 Mizân, NI. 93, K, Ilel, 1.159. 
228 Tabakatı İbn Sa'd, V. 289. Târibw'lİslâm, IV. 158. 

229 Tabakatu ibn Sa'd, V. 289. 

23İTinSsad V. 291; Mu'cemu'-Udebâ, V. 62-63; Vefeyât, 1. 427. 
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Daha önce haklarında bilgi verdiğimiz Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid 
ile muâsır ve aynı ekolün mensubu olan İkrime de bu iki şahsın taşı- 
dığı tefsir özelliklerini taşıyacaktır. Garib ve anlaşılması güç olan ke- 
limelerin izâhında, müphemâtı açıklama hususunda, bazı fıkhi mesele- 
lerde ve nakli tefsirin diğer hususlarında, İkrime'ye Taberi Tefsiri'n- 
de veya diğer nakli tefsirlerde sık sık rastlamak mümkündür. Şimdi 
ondan bazı tefsir örnekleri vermeye çalışalım. 


DE li lü ökk Li EYİ yanana yam VE İİ eyle pal Un 
232 Sİ) *231 (asyali olak Ye aşi ay) le 


Burada müphem olan karyenin Antakya olduğunu belirtmeye çalışmak- 
tadır. 


paz pi pal ği da Sr ye dia Jü zel gla Mu YE el çüs 
238 
Meryem'in annesinin isminin “Hanne" olduğunu söylemektedir. 
JE a Se ie elülli il Ban EĞ ilin yal Gia İG kaale a ayini Gün 
234 ipl ali 


İkrime, el-Hurüf el-Mukatta'ayı, yemin olarak kabul etmekte ve Al- 
lah'ın onlara yemin ettiğini söylemektedir. 


öy lie lü JE giy am gal Ün lü lake öy dani çün 
Yeli! gaz US yila! gazı uılasali çi Ul 235 "ue" e jlü da Se e sl) 
| 236 .JsY! 
Bu haberde İkrime ”&4'd" kelimesini, bulutları kaplayan melek olarak 
vasfetmektedir. 
Dü" ida Se ye çamlı ge ep le gö Ün lü ela yp dana çün 
237 hala) Gl) lan 


231 Yâsin, 13. 

232 Tefiru't-Taberi, XXI, 155. 
233 Kitâbu'l-ilel, 1. 100. 

234 Tefsiru 't-Taberi, (yeni) 1. 207. 
235 Bakara 19. 

236 Tefsiru't1-Taberi, (yeni) , 1. 340. 
237 Bakara 22. 
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GS Yal lal yali Jİ Yal il 
258 sgllğ şa 4 yili e çka i 


İkrime "Allah'a eş koşmayın"âyetini "eğer köpeğimiz olmasaydı, mr 
hakkak eve hırsız girerdi" gibi sözlerin dahi şirk içinde mülahaza 
e na 


bk e İl lal ai 
240 ala g ele «ça 


İkrime, kötü hareketleri yüzünden gazab üstüne gazaba uğrayan kim- 
selerin, Hz. İsâ ve Hz. Muhammed'e inanmamakla bu cezaya uğradık- 
larını ifade etmeye çalışmaktadır. 


Hakkındaki bazı haberlere rağmen, İkrime'yi rivayetlerinde emin, 
öğrenme hırsına mâlik, Allah'ın Kitabını anlayışı tam, İbn-i Abbas'ın 
ilmine mirasçı olan bir şahsiyet olarak görebiliriz. 

d) Atâ b. Eb-i Rabâh (Ö. 114/732): 

Tâbiilerin önde gelenlerinden ve İbn-i Abbas'ın talebelerinden biri 
olan Atâ b. Ebi Rabâh 27/647 senesinde Yemen'in el-Cened beldesinde 
doğdu. Mekke'ye gelerek İslâm'i ilimleri öğrendi ve meşhür bir kim- 
se oldu. Künyesi Ebü Muhammed idi. Hicretin 114/732 veya 115/733 
yıllarında 88 yaşlarında iken vefat ettiği söylenir?! . 

Atâ, Mekke'de Benü Fihr'in mevlâsı idi242. Onun, el-Cehm'in mev- 
lâsı olduğunu söyleyenler de vardır24. Hz. Osman'ın hilafetinde doğ- 
duğu ve onun katlini hatırladığı söylenir?“ , Anne ve babasının siyâhi 


olması sebebiyle Atâ b. Ebi Rabâh'ta saçları ı kıvırcık bir siyâhi idi. 
Kaynaklara göre Atâ, şaşı, burnu çökükçe, çolak ve topaldı. Hayatının 


238 Teğiru't-Taberi , (yeni) . 369, 
239 Bakara 90. 
240 Aynı eser (yeni) II. 345. 


241 el-Maarif, s. 196; Tebzib, VW. 202; Târibu'islâm, W. 228, Tezkiretu'l-Huffaz, 198; Tabakâlu 
İbn Sa'dv. 470; Vefeyât, WI. 425, Şezerât, 1.147; İslâm Ansiklopedisi, 1.718. 


242 Tehzib, VIL. 200; Tabakâtu İbn Sa'd, V. 467; elMaarif 5. 196; Kitâbu'l-Mesâbif, 5. 88; Tabakatı 
Fukahat Yemen, s. 59. 


243 Tehzib, V11.200; Tabakatu Fukabât Yemen, s. 59. 
244 Tezkiretu'(-Huffâz, 1. 98; Tabakdtu Ibn Sa'd, V. 468; Târibu'l-İslâm, IV. 279. 
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sonlarına doğru da kör olmuştu? . Mekke'ye çok küçük yaşta gelmiş, 
orada pek çok sahabeden ilim almıştır246, Bizzat kendisi, sahabeden 
200 kişiye ulaştığını söyler247. Kendisinden de tâbiilerden ve etba- 
ından pek çok kimseler rivayet etmişlerdir. 

Atâ b. Ebi Rabâh'ın ilim kabiliyetini, onun fıkıh, verâ ve fazilet yö- 
nünden önde gelen sika bir tâbii olduğunu hemen herkes kabul et- 
mektedir. İbn-i Cüreyc, mescid 20 sene Atâ'ya yatak oldu. O namaz yö- 
nünden insanların en iyisi idi, demektedir28, Hocası İbn-i Abbas'ın 
"Ey Mekke ahâlisi yanınızda Atâ gibi şahıs varken, niçin benim etra- 
fımda toplanıyorsunuz" dediği rivayet edilir24?. Hacc meselelerinde 
en sahibi salâhiyet kişi olarak zikredilir259. O, fetva hususunda Mek- 
ke'liler tarafından yüceltilen bir şahıs olarak karşımıza çıkar251 . Ebü 
Hanife "Atâ'dan daha faziletli bir kimseye rastlamadığını", Muhammed 
b. Abdillah da "Atâ'dan daha hayırlı bir müftü görmediğini, meclisinin 
zikir meclisi olduğunu, orada iftira yapılmadığını ve sorulan suallere 
en güzel cevaplar alındığını" söyler252 . Evzâ'i, Atâ herkesin râzı ol- 
duğu bir insan olarak öldü, derken; Seleme b. Küheyli, İlmi Allah rızâsı 
için isteyen üç kişiden başka kimseyi görmediğini, onların da, Mü- 
câhid, Atâ ve Tâvus olduğunu, söyler253 . Verilen haberlerden anla- 
şıldığına göre, kendisine sorulan meseleler hususunda re'y izhar et- 
mekten kaçındığı anlaşılmaktadır254 Yahya b. Sa'id el-Kattân, Mü- 
cahid'in mürselâtını, Atâ'nınkine tercih eder. Ahmed b. Hanbel de Sa'id 
b. Müseyyeb'in mürselâtını, mürselatların en sahihi, Hasan ve Atâ'- 
nınkini ise en zayıf olarak görür. Sebeb olarak ta, bu iki şahsın, tefrik 


245 Tabakâtu on Sa'd V. 470; Tebztb, VLL. 200, Târtbu'l-İslâm, IV. 280, Vefeyât, 11. 424; ELMaarif 
s. 196; T. Fukahat Yemen, s. 59; Şezerat, 1. 147. 


246 flim aldığı sahabe hk. bkz. Siyeru Alami'n Nübelâ, TI. 50, 111, 121, 126, 136, 224, 261, 11.99, 
142, 227, 355, 405, 420, Tebzib, VII. 199; Târihu'l-İslâm, /V. 278. 


247 Tehzib, VW. 200. 


248 Tehzib, VEL. 202; Târibu'kislâm, IV. 279, Tezkiretul-Huffâz, 1. 98; Şebzerât, 1 147; Hilyetu'i- 
Evliya, WI. 310. 


249 Tehzib, VEL. 201; Târibu'l-islâm IV. 279, Tezkiretu'l-Hujffâz, 1. 98. 

250 Tebzib, VIL. 201; el-Cerh ve'r-Ta'dil, VI. 330, Hileyetu'l-Evliya, UL. 311. Tabakâtu İbn Sa'd, V. 
468 

251 Tebzib, Vİ. 201; Târibu'islâm, IV. 279; el-Cerb ve't-Ta'dil, VI. 330. 


252 Tebzib, VİL. 201, Târtbu'-islâm, IV. 279; Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 98; Mizâr, 11. 70; Şezerât, 1. 
147; Tabakâtu Ibn Sa'd , V. 469, Sünenu'i-Tirmizi, V. 741. 


253 Tezhib, vi. 201, Târibu'Lİslâm, IV. 279; Tezkiretu'l-Huffaz, 198; Şezerâi, 1. 148, Tabakâtu 
Ibn Sa'd, V. 468; Hilyetu'-Evliyâ, WI. 311. 


254 Tebzib İL. 201; (Atâ bir hususta konuştuğunda, ona ilim mi, re'y mi? diye sorulur. Eğer eser 
ise, ilim; eğer re'y ise, re'y derdi, şeklinde rivayet edilir) 7abakâtu Jbn-t Sa'd, V. 469. 
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etmeksizin herkesten aldığını, söylemektedir25 . Ali b. el-Medini, 
Atâ'nın son zamanlarında, İbn Cüreyc ve Kays b. Sa'd tarafından ter- 
kedildiğini zikreder256 ve bu terkedilişe son zamanlarında, yaşlı- 
lığından dolayı, unutkanlığı ve isnadları karıştırmış olması sebeb gös- 
terilir. Hatta tedlis yaptığı dahi zikredilir. Zehebi, talebelerinin A- 
tâ'yı terketmelerini hafifletmek ve Atâ'yı mazür göstermek için, bu 
terkin istilâhi mânâda olmadığını, belki bu büyük insanın rızasıyle 
sâbit olduğunu söyler 257. İmâm eş-Şâfi'i, şehirlerde insanlara ilim öğ- 
reten tâbiileri sayarken şöyle demektedir: Atâ, Tâvüs, Mücâhid, ibn 
Ebi Müleyke, İkrime, İbn Hâlid, Ubeydullah b. Yezid, Abdulah b. Bâ- 
bâhe, İbn Ebi Ammar Mekke'de, Vehb b. Münebbih Yemen'de, Mekhül 
Şam'da, Abdurrahman b. Ganem, el-Hasen ve İbn Sirin Basra'da, el- 
Esved, Alkame ve Şa'bi Küfe'de insanlara hadis rivayet eder ve şe- 
hirlerde âlimlerin verdikleri fetvalar bu haberlere dayanırdı, yaşlı 
veya genç olanlar onları birbirlerinden rivayet ederlerdi258 , Katâde, 
el-Hasen ve İbrahim'in Irak'ta, Said b. Müseyyeb ve Atâ'nın da Hicâz'da 
şehir imamlarından olduğunu söyler259. İbn-i Ma'in, O, zamanının Kur'- 
ân muallimi idi, demektedir269, Ebü Ca'fer el-Bâkır'ın insanlara, "Atâ'- 


dan ilim öğrenin. Yemin ederim ki, O benden hayırlıdır" dediği riva- 


yet edilir261, Birisi İbn-i Cüreyc'e, şu iki siyahi olmasaydı, bizim için 
fıkıh olmıyacaktı, demiş; O iki kimsenin de Mücâhid ve Atâ olduğunu 
söylemiştir262. el-Leys, Abdurrahmân b. Sâbit'ten rivayetle, Ebü Be- 
kir'in imânını yeryüzündekilerin imanına. Atâ'nın imanını ise, Mek- 
ke'lilerin imanına müsâvi gördüğünü söyler 263, Abdullah b. Hassan, 
Atâ'ya, kula verilen en kıymetli şey nedir diye sorulduğunda, Allah 
tarafından verilen akıldır. Onunla din bilinir, dediğini nakleder?64 , 
İlim, verâ, fazilet bakımından ileri gelen şahsiyetlerinden biri olan 
Atâ b. Ebi Rabâh'ın, Kur'ân muallimlerinden biri olduğunu yukarıda 
söylemiştik. Onun tefsir sahibi bir kişi olduğunu kaynaklar zikret- 


255 Tebzib, VI. 202; Sünenüt-Tirmizi, V. 754; Târibu'l-İslâm, IV. 280; Mizfin, 111.70. 
256 Tehzib, VI. 202; Man TN, 70. 

257 Tebzib, Vi. 203; Mizân WI. 70. 

258 eş-Şâfüi'i, er-Risâle, Mısır 1358, s. 456. No: 1247. 

259 Taribu'l-islâm, IV. 279. 

260 Târibu'l-islâm, IV. 279. 

261 Aynı yer. 

262 Tabakâtı İbn Sa'd, V. 470; Taribu'kislâm, W. 279. 

263 Tabakâtu Ibn Sa'd, V. 469; Târibu'l-Islâm, W. 279 

264 Fiyet'i-Evliyâ, UL. 315 
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mektedirler265 , Fakat tefsiri elimize ulaşmış değildir. Onun tefsir ri- 
vayetleri çeşitli isnadlarla, eski rivayet tefsirlerine girmiştir. Onun 
tefsir örneklerini, Abdurrazzak b. Hemmam'ın tefsirinde: Abdurraz- 
zak-Ma'mer-İbn Ebi Necih-Atâ b. Ebi Rabâh?© şeklinde, bazen Ab- 
durazzak-Süfyân b. Uyeyne-Amr b. Dinâr-Atâ b. Ebi Rabâh isnadıy- 
la267, bazen de, Ma'mer'in, Atâ b. Ebi Rabâh'tan bize bâliğ olduğuna gö- 
re, demek suretiyle268 nakillerde bulunduğunu görmekteyiz. Süfyân 
es-Sevri'nin tefsirinde de genellikle şu isnadlar yer #lmaktadır: Süf- 
yân-İbn-i Cüreyc-Atâ veya Süfyan-Abdülmelik b. Ebi Süleymân-Atâ 
şeklindedir269 Aynı isnadlar Taberi'nin tefsirinde de bulunmaktadır. 
Taberi'nin tefsirindeki isnadlar ise genellikle İbn-i Cüreyc vasıtası 
ile gelmektedir. Şöyle ki: Kâsım b. Hasen el-Hemedâni-Huseyn b. 
Dâvüd el-Masisi-Haccac b. Muhammed el-Masisi, İbn-i Cüreyc?”. 
Diğer bir is-nad da şu şekildedir. Ebü Ahmed ve Müemmil-Süfyân es- 
Sevri-ibn Ebi Necih-Atâ271, es-Sa'lebi de, Atâ'nın tefsirinin kendisine 
şu isnadla ulaştığını kaydeder: 


usa dama gil GEÇ AĞİİİ aa iy ille Gin gesi yazl 
2 eyler. öegeedii öe çileli yaayil ve öl 
Yukarıda zikrettiğimiz kaynaklarda, Atâ'dan gelen tefsir rivâyet- 
leri tetkik edilecek olursa, genellikle Atâ, sahabeden gelen rivâyet- 
ler zincirinde en mühim halkalardan biri olmaktadır. İlk devirdeki 


Kur'ân tefsiri anlayışını sâf ve sâde bir şekilde nakletmesi ve lisân 
inceliklerinden ziyade, mânânın hâkim olduğu bu tefsirde, Allah'ın 


265 es.Sa'lebi, elKeşf vel-Beyân (İst. Veliyyuddin ef. Ktp. 130-133) v. 3b; İrkân, 1. 190; 
Keşfuzzunün, 1. 453; o Esmâw'-Müelifin, 1. 664, F. Sezgin, Gescbicbte des Arabiscben 
Scbrifitums. 1.31. : 


266 Tefsiru Abdirrazzak, V. 10a, 107a. 
267 Aynı eser, 2b, 109a. 
268 Aynı eser, Ib. 


269 Tefsiru Süfyân es-Sevri, Rampor 1385, s. 17, 21, 23, 30, 38, 50, 59, 70, 79, 134, 160, 162, 
168, 170, 177, 225, 228. 


270 ças,ı.31 
271 Tefsiru't-Taberi, 1. 310. 
272 Ei-Keşf ve'l-Beyân, V. 3b. 
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murat ettiği şeyin anlaşılmasına matüf bir gayret göze çarpmaktadır. 
Kelimelere getirilen açıklıklar âyetlerin fıkhi hükümlarinin anlaşıl- 
masını kolaylaştırmaktadır. Atâ b. Ebi Rabâh'ın tefsir ilmindeki yeri 
ve tefsirinin değeri hakkında, nakli tefsirlerdeki görüşleri toplamak 
suretiyle geniş bir araştırma yapılabilir. Bilhassa ona atfedilen Ga- 
ribu'-Kur'ân veya Lugatu'-Kurân adlı risaleler bu alanda mühim bir 
yer işgal eder?273. Fakat bu garib kelimeler ne Taberi? tefsirinde ve ne- 
de Buhâri'nin tâliklerinde görülmektedir. Bubârf'nin kaynakları adlı 
eserde”74, Tâbiilerden isnadsız gelen filolojik izahlar başlığında, 
Atâ'dan tek bir muallak habere yer verilmektedir. Şunu da unutmamak 
gerekir ki, Buhâri'nin diğer bir çok tâliklerinin bir kaç kaynaktan 
birden alınmış olma ihtimali vardır. Meselâ Atâ'dan muallak olarak 
nakledilen bir tefsirin, Buhâri'nin yanında bulunan yazılı kaynağı biz- 
zat Atâ'dan başka, onun bu tefsirini kitaplarına nakleden daha bir çok 
muhaddisler olabilir. Şârihler bunu Abdurrazzâk b. Hemmâm (Ö. 210) 
ve İbn-i Cüreyc (Ö. 150) kanalıyle vasletmişlerdir275 , Zaten Atâ'dan 
gelen tefsir rivayetleri genellikle Atâ-İbn Ebi Necih-Ma'mer isnadiy- 
le, veya Atâ, Amr b. Dinâr-Süfyân b. Uyeyne vasıtasıyle Abdurraz- 
zak'ın tefsirine girmiştir. 

Buraya kadar tefsir alanında şöhret kazanmış, dört tâbiinin tefsir- 
deki yerlerini göstermeye çalıştık. Bu arada pek çok tâbi, İslâmi i-“ 
limler ve tefsir ile meşgul olmuşlardır. Onların bâzılarının isimlerini 
zikretmekle iktifa edeceğiz. Onların hayat hikâyeleri tefsir ve İs- 
lâmi ilimlerdeki yerleri hakkında BALAY biyografik ve bibliyografik 
eserlerde bulmak mükkündür: 

Alkame b. Kays (Ö. 61/681) 

Mesrük b. el-Ecdâ (Ö. 63/683). 

el-Esved b. Yezid (Ö.74/693). 

Mürre b. Şurâhil (Ö. 76/695). 

Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (Ö. 90/709). 

İbrâhim en-Neha'i (Ö. 95/714). 

Dahhâk b. Müzâhim (Ö. 105/723). 

Tâvüs. b. Keysân (Ö. 106/724). 

Âmir eş-Şa'bi (Ö. 109/727). 

Muhammed b. Sirin (Ö. 110/728). 

Hasan el-Basri (Ö. 110/728) 


273 Atâ b, Ebi Rabâh'a atfedilen, Garibu'l-Kur'ân'a âit risaleler hakkında fazla bilgi için bkz. İ. 
Cerrahoğlu, “Te/sirde Atâ b. Ebi Rabâb ve Ibn Abbabas'dan rivayet ettiği Garibul-Kurân'ı (AÜ. 
İlahiyat Fak. Dergisi), Ankara, 1978, XX11.17-104. 


27Â p. Sezgin, Bubârinin Kaynakları, s. 121. 
275 Bubürünin Kaynakları, S. 102. 
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Atiyye el-Avfi (Ö. 111/729). 

Katâde b. Diâme (Ö. 117/735). 

Muhammed b. Ka'b el-Kurezi (Ö. 118/736). 

Kays b. Müslim (Ö. 120/738). 

el-Kâsım b. Ebi Bezze (Ö. 124/742). 

Atâ b. Dinâr (Ö. 126/744). 

Süddi el Kebir (Ö. 127/745). 

İbn Ebi Necih (Ö. 131/749). 

Zeyd b. Eslem (Ö. 136/753). 

4. Sahabe Tefsiri ile Tâbiilerin Tefsirinin Mukayesesi 

Sahabe devrindeki tefsir ile, tâbiiler devrindeki tefsit hareketle- 
rinde her ne kadar benzerlik düşünülebilirse de, Tâbiilerin durumu 
ile sahabenin durumunun aynı olmaması sebebiyle aralarında bazı fark- 
lılıklar olması tâbiidir. Bunları bir kaç madde halinde sıralayabiliriz: 

a) Sahabe devrinde, Kur'ân'ın bütününün tefsiri yapılmadı. Onlar an- 
cak, muğlak, kapalı, zor olan âyetlerin tefsirini yaptılar İniş sebeple- 
rine vâkıf oldukları âyetlerin iniş sebeplerini anlatma suretiyle, hü- 
kümle sebepler arasında münasebet tesis ederek âyetleri. açıklığa ka- 
vuşturdular. Tâbiiler devrinde ise, tefsir hareketi, Kur'ân'ın bütün â- 
yetlerine teşmil edilir duruma gelmeye başlamıştır. 

b) Sahabe devrinde Kur'ân'ın manâlarını anlayışta ihtilaflar gok: de- 
.Sildi. Tâbüler devrinde ise, ihtilaflar çoğalacaktır. 

<) Sahabe âyetler için icmâli bilgilerle yetinirken, daha sonra her 
âyet ve her kelime için tefsirler yapılmaya başlanmıştır. 

d) Âyetler etrafında mezhep ihtilafları hemen hemen hiç yok , gibi- 
“dir. Halbuki daha sonraki devirde, âyetler etrafındaki mezhebi ithi- 
“İaflar, çoğalmıştır. Meselâ, Hasen el-Basri ve Katâde'nin tefsirlerinde 
görülen kader meselesi etrafındaki münakaşalar gibi. 

e) Sahabe devrinde tefsir tedvin edilmemiştir. Bu devreden sonra 
tefsirin tedvini başlayacaktır. 

f) İlk devirde tefsir hadis ilmi içirisinde mütaala edilecektir. Daha 
sonra ise, tefsir her nekadar hadis rivâyeti şeklinde yapılıyorsa da, 
müstakil kitaplar da meydana getirilecektir. 

g) İlk devirde kitap ehline müracaat azdır. Bundan sonraki devrede 
kitap ehline müracaat çoğalacaktır. İsrâiliyattan pek çok şey tefsire 
girmiştir. Bu da kitap ehlinden İslâm'a girenlerin çokluduğundan ve 
tâbiilerin onlardan kolaylıkla dinleyebilmelerinden ve onlardan almış 
olmalarındandır. 

O halde, Tâbiiler devrindeki tefsirin hususiyetlerini şöylece özet- 
leyebiliriz: 

Tâbiiler devrinde tefsire pek m e ve MR. girmiştir. 
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lerle alakası olmayan, mahlükatın, kâinatın yaratılışı; varlığın sırları 
ve pek çok kıssalar, onların zihinlerinde mevcüd idi. Kur'ân, Yahüdi 
ve Hristiyanlara âit hâdiselerden mücmel olarak bahsederken, bu hâ- 
diselerin tafsilatı hususunda nefisler de meyil gösteriyordu. Bu duru- 
mun uygulanışı tâbiiler devrinde uygun bir zemin bulmuş oldu. Bu 
gibi tafsilat genellikle Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb b. Münebbih ve Abdülme- 
lik b. Cüreyc gibi ehli kitabdan müslüman olan kimselerden zuhür edi- 
yordu. Hiç şüphe yoktur ki, tefsirde isrâiliyata müracaat etme gibi bir 
husus, tâbiiler devrinde başlamıştır. Zaten nakli tefsirin zayıflık 
“sebepleri üzerinde dururken, bu noktaya ayrıca temas edilecektir. 

Bidayette tefsir rivayete tâbi olarak muhafaza edilegelmiştir. pey- 
gamber ve sahabe devrinde rivayeti alma mânâya şâmil bir durumda 
iken, tâbiiler devrinde rivayetleri alma, nakletme sadece mânâya şâ- 
mil olmamış, belki ihtisasa tâbi olarak Peygamber ve sahabenin riva- 
yetlerini de içlerine alan, daha geniş bir anlayışla nakledilmeye ça- 
lışmıştır. Meselâ, her ilim merkezi olan şehir, şehrin imâmı mesabe- 
. sinde olan kişiden rivayetleri alacaktır. Mekke'liler İbn-i Abbas'dan, 
Irak'lılar İbn-i Mes'ud'dan aldıkları gibi. 


esi 


de kadercilik ile itham edilir. Şüphe yoktur ki, bu şekildeki fikirler, 
tefsirler üzerinde izlerini bırakmışlardır. Hasan el-Basri, kaderi in- 
kar edenlere karşı onu isbat edebilmek için, Kur'ân'ı tefsir etmiştir. 
Tâbiiler devrinin, İslâm'i ilimlerde ve bilhassa tefsir ilminde çeşit- 
li hareketlerin başladığı bir nirengi noktası olduğunu veya birçok is- 
tikametlere giden yolların birleştiği bir meydan olduğunu söylemiş- 
tik. Çeşitli dil, din, kültür ve örfe sahip olan insanların âdeta bir yer- 
de veya bir meydanda toplanması ve orada bir fikir karmaşası meydana 
getirmesi tabiidir. Bu çeşitli insanlardan büyük bir kısmı samimiyetle 
İslâmiyeti din olarak kabul etmiş, bir kısmı da menfaatleri icâbı, İs- 
lâm'ı kabul eder görünmüş, diğer bir kısmı da eski dinlerinde kal- 
mışlardı. Bu çeşitli dil, din ve kültüre sâhip insanlarla bir arada ya- 
şamaya mecbür kalan ilk müslümanlar, ilk günlerindeki basit ihti- 
yaçlarla yetinemiyorlardı. İslâm dinini temsil eden devletin, idarisi 
altına aldığı bu geniş ülkeleri ve insanlarını, dünyevi, dini, ahlâki, 
içtimâi, âile hayatı ve düşünülebilecek diğer hususlarda onların en iyi 
şekilde idare etmesi icâb ediliyordu. Eski dinlerinde kalan grubun 
durumunu İslâm Hukuku; müslüman olmuş gibi görünenler grubunun 
durumunu, Mezhepler Tarihi ve Kelam; samimi müslüman olanların du- 
rumu ise Tefsir ve Hadis ilimleri ele almıştır. Bütün bu hususlar için 
Kur'ân-ı Kerim ilk merci olmakta idi. Yeni nizamlar ihdas etmek için 
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fakihler ve müfessirler Kur'ân'a sarılıyorlardı. Devletin hududları çok 
genişlemiş olduğundan, dinin menşei olan Hicâz'dan diğer ülkelere, 
bazı imkânsızlıklardan dolayı dini haberler pek ulaşamıyor, şahsi 
görüşler rol oynamaya başlıyordu. Bu şahsi görüş sahipleri, aynı ırk, 
aynı kültür, aynı dil, din, örf ve âdeti ihtiva eden bir cemiyet içinde 
yetişmemiş olduklarından, görüşlerinin neticesi de değişik oluyordu. 

Hudutları çok genişlemiş olan bu devletin içinde bulunan insanların 
ayrı ayrı kültür ve dinden oluşları sebebiyle İslâm'da tabii olarak bazı 
fikri ve siyasi hareketler başlıyacaktı. Bir taraftan arap dilinin bu ya- 
bancılar tarafından öğrenilmesi için talim ve taâllüme ihtiyaç duyul- 
muştu. Diğer taraftan ise, komşu kültürlerin felsefi ve ilmi eserleri, 
İslâm âleminde yayılmaya başlamıştı. Bütün bu hareketler, Kur'ân tef- 
sirinde mâkes bulmuş, bazılarında, Kur'ân'ın kendisini tefsir etmek 
esas olmaktan çıkarak, bu hareketleri tasvib eden bir hareket haline 
gelmiştir. 

Bilindiği gibi, ilk devirde tefsir hadisin bir cüz'ü idi, Bu devirde 
hadis ilmi bütün marife şâmildi. Bazı hadisler, Kur'ân âyetlerinin tef- 
sirini, bazıları fıkhi bir hükmü, bazıları da Hz. Peygamber'in gazala- 
rını ihtiva ediylordu. Bu ilk günkü durumu dikkate alan Carra da Vaux 
"Kur'ân tefsiri hadisin bir dalıdır. Câmi ve medreselerde taâllüm edi- 
lir" demektedir276, Eğer, tefsir faaliyeti sadece rivayete dayanıp de- 
vam etmiş olsaydı, belki kendisine hak verebilirdik. Halbuki tefsir 
sadece rivayet indinde durmamış, dirayet tefsirleri de tefsir hareke- 
tinde çok mühim rol oynamıştır. Bu durumda tefsire, hadisin bir dalı 
olarak bakamayız. Ancak doğuşu, muhaddis ve râvilere ittisâli bakı- 
mından hadisin bir şubesi olabilir. 

Tefsir, zaman ve mekanla değişiklik arzeder. İlk devirde âyetlerin 
tefsiri basit ve tefsir edilen âyetler mahduttu. İnsan tefekkürü geliş- 
tikçe ve hâdiseler çoğaldıkça, bu hâdiselerin tefsir tarafından ihtiva 
edilmesine çalışıldığından âyetlerin tefsiri genişlemişti. Nakli tefsi- 
rin yanında akli tefsirde gelişmeye başlamış, bununla beraber müellif- 
ler kitaplarında menkül rivayetlerin kalmasını istemişlerdir. Zirâ on- 
lar, menkule müracaat etme ihtiyacından müstağni olamıyorlardı. Men- 
kül tefsire müracaat, akli tefsirden müstakil telifler husüle gelinceye 
kadar devam etti. Ve zamanla nakli tefsirle meşgüliyet geriledi. Za- 
manla müfessirler mütekellimlerden ve Mutezileden fikir hürriyetini 
iktibas ederek, Kur'ân Tefsirinde yeni ufuklar açtılar. İkinci asrın 
sonlarına doğru, mütekellimlerin bu çalışmalar üzerine sultası tabii 
bir hal aldı. Bir taraftan müellifler aynı mevzua taalluk eden benzer 
hâdiseleri toplamağa, tafsil etmeye ve bâblara ayırmaya başladılar. 


276 Encylopödie de L'islâm, IV. 634 (Tafsir maddesi). 
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Meselâ, Mâlik b. enes el-Esbahi (Ö. 179/795) ahkama dâir olan haber- 
leri bablara ayırarak ”e/-Muvatta"adlı eserinde toplamıştı. Bu ahkam 
bablarını tasnif ederken, Kur'ân'ın ahkâm âyetlerinden ve onların sa- 
habe tarafından yapılmış tefsirlerinden istifade etmekteydi?77. Bu ba- 
kımdan, Enes b. Mâlik, tefsiri ilk toplayan, tedvin eden kimse olarak 
ta tanımlanır. Halbuki bu zattan önce tefsir hareketin şüphesiz başla- 
mıştı. 

Bu devirde ve bu devirden sonra, me'sür tefsirler telif edildi. Bu 
tefsirler genel olarak bütün senetleri vermekte idi. Tefsirde bir grub, 
isnadları ihtisar etmeye başlayıp, sözü söyleyenlere nisbet etmemeye 
başladılar. Böylece sahihle sahih olmayan haberler birbirlerine karış- 
maya başladı. Bu kitapları okuyanlar da, onların hepsini sahih zannet- 
tiler. Zamanla İslim Devleti genişlemiş, içinde bulunan insan kitlele- 
rinin aynı kültür ve dinden olmayışları, aynı dili konuşmamaları se- 
bebiyle, İslâmiyet'te gerek fikir ve gerekse siyâsi bazı hareketler 
başlamıştı. Bir taraftan Arap dilinin bu yabancılar tarafından öğrenil- 
mesi için, öğrenim ve öğretime ihtiyaç duyulmuştu. Diğer taraftan ise, 
komşu kültürlerin felsefesi ve ilmi eserleri İslâm âleminde yayıl- 
maya başlamıştı. Bütün bu hareketler Kur'ân tefsirinde mâkes bulmuş, 
bazıları Kur'ân'ın kendisini tefsir etmeyi gâye edinip onu hidayet veb” 
beri edinirken, diğerleri ise Kur'ân'ın kendisini tefsir etmeyi esas ol> 
maktan çıkaracak, bu hareketleri, tasvib eden bir hareket haline ge- 
tirmişlerdir. Görüldüğü gibi, Kur'ân'ın tefsiri hareketi, bu devirden 
itibaren çeşitli görüş sahiplerinin hepsi de Kur'ân'a sarılarak, hepsi 
de hakiki müslüman olduğunu ileri sürerek çeşitli istikametlere çe- 
virmeye çalışacaklardır. Şunu unutmamak gerekir ki, daha İslâm'ın ilk 
devirlerinden itibaren başlıyan tefsir hareketleri, tefsir yapan şahsın 
durumunu gösterdiği gibi, yaşamış olduğu cemiyetin de bir âyinesi ol- 
muştur. Bu bakımdan, Kur'ân tefsiri şahsın ve cemiyetin durumuna gö- 
re değişmiş ve daha ilk asırlardan itibaren içinden çıkılmaz bir durum 
arzetmeye başlamıştı. Her görüş sâhibi olan cemiyet veya ferd, de- 
vamını sağlayabilmek ve varlığını sürdürebilmek için Kur'ân'a dayanı- 
yor ve hepsi de kendi fikirlerinin doğruluğunu oradan çıkarmaya çalı- 
şıyordu. 

Böyle bir durum karşısında, bazı ciddi ilim adamlarının tefsire olan 
itimadı sarsılmaktaydı. Mesela, Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855) "Tefsir, 
melâhim, megâzi gibi üç şeyin aslı yoktur" 278 demiştir. Tefsire âit 
binlerce haberi toplayan ve Mısır'deki Ali b. Ebi Talha (Ö. 143/760) 
nın tefsir nüshasını medheden bu zât, neden dolayı tefsire itimad et- 


277 Bu konudaki örnekler için bkz. Tenviru'J-Havâlik, 1. 29; 44,52. 
278 Fecru'I-İslâm, s. 199. 
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memiştir? Öyle zannediyorum ki, Ahmed b. Hanbel'in bu sözünde, zi- 
hinler için bir ikâz ve tenbih vardır. Tefsire âit haberler de, sahih ol- 
mayanların sahihlere nisbetle çok olduğunu ve halen bu haberlerin se- 
ned ve metinlerindeki zayıflığa işaret etmek istemiştir. Yoksa onun 
maksadı sahih tefsir rivayetlerini nefyetmek değildir. Ahmed b. Han- 
bei zamanında gerek mezheb tefsirleri ve gerekse İsrâiliyat dolu tef- 
sirler o kadar çoğalmıştı ki, O, bu şekilde konuşmak mecburiyetinde 
kalmıştır. Halbuki kendisi Müsned" adlı hadis mecmuasında tefsire 
âit pek çok haberleri bize nakletmektedir. Devrindeki tefsir ha- 
reketindeki karmaşayı aksettirip, zihinleri ikaz mahiyetinde olan 
Ahmed b. Hanbel'in bu sözünü bütün tefsirlere teşmil etmek mümkün 
değildir. Daha evvel de söylediğimiz gibi, tefsir hareketinde, çeşitli 
istikametlere giden yolların birleştiği meydan veya kavşak nokta- 
sında bulunmaktayız. 

Artık bu noktadan itibaren, Kur'ân-ı Kerim'i gayesine uygun bir 

şekilde tefsir etmek isteyenler, dil yönünden, mezhep veya fırka gö- 
rüşleri yönünüden veya başka gayeler güden kimselerin tefsir anla- 
yışları çeşit çeşit olacaktır. Bunlar ayrı ayrı ele alınacak ve bu tefsir- 
leden örnekler ve gayeleri hakkında bilgi verilmeye çalışılacaktır. 
— Burada hatırlatılması lüzümlu olan bir hususa işaret etmek gere- 
kecektir. Çeşitli yollar takip edilerek tefsir tarihleri meydana geti- 
rilmiştir. Meselâ, müfessirlerin yaşadıkları devirler dikkate alınarak 
tefsir tabakaları meydana getirilmek suretiyle kronolojik bir sıra ta- 
kip edilerek yapılabilecek bir tasnif. Fakat bu şekilde yapılabilecek 
bir sıralamada, çeşitli görüşlere sâhip müfessirler bir asırda yaşamış 
olabiliyor. Her devirde bu çeşitli görüşleri ele almak, onların geliş- 
melerini göstermek ya mümkün olmamakta veya aynı şeylerin tekra- 
rından daha ileri gidilememektedir. Diğer bir yol ise; Bu devirden 
itibaren tefsirleri, nakli veya akli olmak üzere iki bölüme ayırmak 
suretiyle, her bir bölüme giren tefsirleri kronolojik sıraya göre tas- 
nif ederek incelemeye girişmek. Bu usulde de tefsir ilmindeki fikri 
gelişmeler tam olarak belirlenememektedir. Bu durumda biz, burada 
şu üçüncü yolu takip etmeye çalışacağız. Yolların birleştiği bu kavşak 
noktasından itibaren, Kur'ân tefsirini çeşitli görüş açılarından ele 
alanlar grublandıracak, bu grupların tefsir anlayışlarını ele alıp bir 
kronolojik sıra içerisinde görüşlerinin gelişmesi takip etmeye 
çalışacak, tefsirlerinin nevilerini örnekler vermek süretiyle göster- 
meye gayret edeceğiz. Ancak burada, her müfessiri ve eserini teker 
teker ele almak mümkün olamayacaktır. Belki IlI ve IV. asırlardan iti- 
baren her asırda önem kazanmış, otorite olmuş, kişilerin tefsirlerini 
ele almakla iktifa edeceğiz. 
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D. TÂBİİLER DEVRİNDEN SONRAKİ TEFSİR HAREKETLERİ 


Kur'ân'ı Kerim tefsiri ilmi, İslâm'ın zuhuru ile başlamiş, bizzat Kur'- 


ân'ın kendisi, kendisinin in tefsir edilmesini istemişti. Rivayetle başlamış 


olan tefsir ilmi, tedvin edilinceye kadar böylece devam etmişti. Bu ba- 
kımdan ilk asırlarda bu ilmi, hadis ilminin bir kolu olarak görmekteyiz. 
İslâmiyet'in — başlangıcında h hadis ilmi bütün dini maârife şâmildi, Eğer 


“tefsir ilmi sadece rivayete dayanıp kalmış olsaydı, onu "hadis ilminin DE 
cüz'ü olarak düşünebilirdik. Tefsirin tedvininden itibaren rivayet te 
sirlerinin b dirayet tefsirleri de gelişmeye ik Ka ikinci 


aran es-Sevri, Yahya b. Sallam ve Abdurazzak b. Hemmâm rr 

Tefsir hareketinin ilk merhalesi Hz. Peygamber ve ashabının tefsir 
anlayışını kabul edersek, tefsirde çeşitli âlimlerin rol oynadığı tâ-bi- 
iler devrini de ikinci merhale olarak görebiliriz. Bu devrenin he-men 
akabinde başlıyan tedvin hareketi ile tefsirde çeşitli yönler belirmeye 
başlamıştır ki, bu devre de tefsirin üçüncü merhalesini teşkil eder. 

Şüphesiz tefsir ilmi rivayetle başlamış, hadisciler, Hz. Peygamber ve 
sahabeden naklettikleri tefsire âit hadisleri, toplamış oldukları mec- 
mualarının içinde müstakil bablar halinde göstermeye başlamış ve çok 
kısa bir müddet içerisinde de, tefsirde müstakil te'lifler yapıldığı mü- 
şahede edilmiştir. Biz bunlardan yukarıda isimlerini zikrettiğimiz ilk 
beş müfessirin tefsirlerini tanıtmaya çalışacağız. Daha sonra şöhrete u- 
laşan tefsirleri, rivayet ve dirayet tefsirlerinden bahsederken ele ala- 
cağız. 

Burada mühim bir husus vardır ki, genellikle insanlar bunu birbirine 
karıştırmışlardır. İlk müfessir, Kur'ân tefsirinin ilk müdevvini ve Kur'- 
ân'ı tüm olarak ilk tefsir eden kimdir? gibi suallere açıklık getirmek 


gerekmektedir. Kur'ân'ın ilk müfessiri hiç ipe yok ki Allah'ın elçisi 
Hz. .. Muhammed'dir. dir. Ondan sonra da yakın arka daşlar arı olan sahabe geli ir. 


Bu konuda hiç kimsenin ihtilafı yoktur. Kur'ân'ı ı bir bütün olarak 

baştan sona kadar tefsir edene gelince, şu anda elimizde bulunan 
delillere göre bu işi yapan Mukâtil b. Süleymân (Ö. 150/767) dır. 
Onun, bugün elimizde yazma olarak bulunan tam bir Kur'ân tefsiri 
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mevcuttur. İlerideki araştırmalar ve bulunacak yeni delillere göre bu 
tarih belki daha küçültülebilir. Şimdilik, Mukâtilin tefsirini Kur'ân'ın 
tamamını ihtiva eden ilk tefsir olarak kabul edebiliriz. 

Tefsiri ilk tedvin, yani bir tefsir yazıp telif edeni ise tayin etmek 
kolay değildir. Zira bu konuda çeşitli kaynaklar, muhtelif görüşler 
ileri sürmüşlerdir. Biz bu görüşleri kısa ve özlü bir şekilde sunmaya 
çalışacağız. 

Duha'l-İslâm sâhibi Ahmed Emin, (207/822) senesinde vefat eden 
Ebü Zekeriyya Yahyâ b. Ziyâd El-Ferrâ'yı, Kur'ân'ı âyet âyet ilk tefsir 
eden kişi olarak görür! Ahmed Emin'in böyle bir görüşe meyledişi, İbn- 
u'n-Nedim'in ”e/-Fibrist" adlı eserinde, el-Ferrâ'ın “Meğni'l-Kur'ân-ı'nı 
yazış sebebi olarak ileri sürdüğü görüş olmaktadır. "Hasan b. Sehl, 
Ömer b. Bukeyr'den Kurândan birşeyler sorar. Bunları cevap- 
landıramıyan Ömer, el-Ferrâ'ya mektup yazar. Yahyâ da talebelerini 
toplayarak, Kur'ân'ı başından sonuna kadar tefsir etmeye başlar. Ebu'l- 
Abböâs, el-Ferrâ'nın bu çalışması hakkında "Bundan önce hiç kimse böyle 
bir şey yapmadı ve hiç kimsenin de bu konuda onu geçtiğini 
bilmiyorum" demektedir?. Ahmed Emin "207" senesinde vefat eden el- 
Ferrâ'nın şu ibaresinden, âyetleri mushaf sırasına göre ve birbiri ar- 
kasına tefsir eden ilk eser olduğunu anlayabilir miyiz? diye sormak- 
tadır. Ondan öncekiler, müşkil olanın tefsiri üzerinde duruyorladı. 
Geçmiş tefsirler, daha ziyade böyle idi ki, genellikle de bunlar İbn-i” 
Abbas'dan rivayet edilirlerdi. eo es-Süddi ve diğerlerinin tefsirleri bu 
kabildendir. Her ne kadar İbnu'n-Nedim'in ibaresi, bu konuda kat'i bir 
delil olmasa da onun bu görüşüne meyledildi" demektedir? . 

Ahmed Emin'in ilk tefsir müdevvini olarak el-Ferrâ'ya meyletmesini, 
elde mevcüd bazı delillerle çürütmek çok kolaydır. Şöyle ki: el- 
Ferrâ'nın “Meâni'/-Kur'ân"adlı eseri, Kur'an'ın her âyetini sıra ile ele 
alan bir tefsir değildir. O genellikle Kur'an'ın müşkül kelimelerini 
tefsir etmektedir. Böylece Ferrâ, bu meşhür eserinde, bir âyetin tek 
kelimesini veya kelimelerini, sarf ve nahiv yönlerinden açıklığa ka- 
vuşturur. Âyetin diğer kısımlarını veya tüm manasını ortaya koy- 
mayabilir. Mesela böyle bir misali açık bir şekilde Arâf Süresi'nde 
gösterebiliriz 155. âyetin bir kısmını açıkladıktan sonra, 160. âyetin 
bir cüz'ünü te“sir etmeye yöneliri . Bunun gibi daha pek çok misallere 
hemen hemen ner sahifede rastlanılabilir. Daha doğrusu bu eser, lugat 
ve nahiv yönürden kelimeler için bir tefsirdir. Bütün âyetler sıra ile 


İ Ahmed emin Duba'l-İslâm, Mısır 1371/1952,11. 140. 
2 ekFibrisi, 8. 99. 

3 Duba'l-islâm, 11. 140-141. 

$ Manil.Kurân, 1. 397. 
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tefsir edilmediği, gibi, tefsir ettiği âyetlerin de tümü üzerinde değil, 
bazı cüzleri üzerinde durur. Bu tefsirin önemi daha ziyade lügat ve 
nahiv yönüne yöneliktir. 

Bu bakımdan el-Ferrâ'nın bu eserine, Kur'ân'ın kâmil bir tefsirinin 
ilki diyemeyiz. el-Ferrâ'dan yarım asırlık bir önceliğe sâhip olan 
Mukâtil b. Süleyman'ın tefsiri, Kur'an için daha kâmil bir tefsir sayılır. 

Bu konuda emin el-Hüli de, el-Ferrâ'nın Meâni'l-Kur'ân'ının sü- 
relerdeki âyetleri tertibi yönünden, Ebü Ubeyde'nin /Mecazu'l-Kur- 
ânı'na" benzediğini, fakat el-Ferrâ'ın bu sahada ilk - şahsiyyet ol- 
madığını, belki kendi muasırlarının ilki olabileceğini, şayet bunların 
devrinden önce bizlerin eline delil olarak eserler geçerse; onları el- 
Ferrâ ve Ebü Ubeyde'ninkilere tercih edebileceğini, belirtmektedir . 
Emin el-Hüli'nin bu temennisi bugün tahakkuk etmiştir. Çünkü el- 
Ferrâ'nın eserinden 50 sene öncesine âit bir tefsir elimizde bulunmak- 
tadır. Mukâtil b. Süleyman'a âit olan bu eser, hem de âyetlerin tümünü 
sıra ile ele almaktadır. 

Mücâhid'den gelen bir rivayete göre, O, İbn-i Abbas'dan Kur'an tef- 
sirinde ve yanındaki levhalardan soruyor ve İbn Abbas ona “yaz” di- 
yordu. Bu iş, tefsirin tümünü soruncaya kadar devam etti9, demektedir. 
Yine bu hususu teyid edici mahiyette, Mücâhid her âyet üzerinde du- 
rarak ve ona sorarak, Kur'ân'ı baştan sona kadar üç kere İbn-i Abbas'a 
arzettiğini söylemektedir . 

Hicretin 86/705 senesinde vefat eden Emevi hükümdarı Abdülmelik 
b. Mervân'ın, Sa'id b. Cübeyr'den bir tefsir yazmasını istediği ve Sa'id'in 
de ona bir tefsir yazdığı bilinen bir hususdur. Atâ b. Dinâr bu tefsire 
muttali olmuş ve Sa'id'den semâ olmaksızın onu kitabdan almıştır. Bu 
konu "Tebzib" de Atâ b. Dinâr'ın hal tercemesinde şöyle geçmektedir: 
"Ali b. el-Hasen, el-Hasencâni, Ahmed b. Sehl'den rivayetle "Atâ b. Di- 
nâr Mısırlı müfessirlerin sika olanlarındandır. Onun tefsiri Sa'id b. Cü- 
Şbeyr'den gelen rivayetlerden bir sahifedir. Atâ'nın, Sa'id'den işittiğine 
dâir deliller yoktur. Ebü Hâtim de, "O, sâlihu'lhadistir. Ancak o tefsiri, 
divandan (tedvin edilmiş kitab) almıştır. Abdülmelik b. Mervân, Sa'id b. 
Cübeyr'den kendisine bir tefsir yazmasını istedi, Sa'id ona bu tefsiri 
yazdı. Atâ b. Dinar onu divanda buldu ve mürsel olarak Sa'id'den aldı? . 


> Emin elHüli, Tefsir o (Dâiretu'l-Maarifi'l-İslâmiyye) V. 364-365 (Tef, Mad), et-Tefsir Maâlimu 
Hayatibi Menbecübü'-Yevm, s. 31-32. 


© Tefsiru'r-Taberi, 1. 40. 
7 Tefsirul-Taberi, 1. 40;,, Tebzib, X. 43. 
8 Tebzib, VI. 198-199. 
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İbnu'l Halikân da Vefayât adlı eserinde? Mutezile reislerinden olan 
Amr b. Ubeyd'in (Ö.143/760), Hocası Hasan el-Basri (Ö. 110/728) den 
bir Kur'ân tefsirine sâhip olduğu, kaydedilmektedir. 

es-Suyuti de ltkân'da: (150/767) senesinde vefat eden İbn-i Cüreyc 
hakkında; tefsire dâir üç büyük cüz'ü vardı, demektedir!9. Yine aynı 
eserde İkrime'nin “iki levba arasındaki şeyi tefsir ettim" demesil! de, 
tefsir tedvinin çok öncelere indirilebileceğini göstermektedir. 

Yukarıda verdiğimiz misallerden anlaşılacağı üzere, Kur'ân-ı Ke- 
rim'i âyet âyet tefsir eden ilk kişi el-Ferrâ değildir. O halde Kur'ân'ın 
bütünü âyet âyet tefsir eden ilk şahsiyet kimdir? Mukâtil'den önce 
tefsir yazdığını söylediğimiz Sa'id b. Cübeyr (Ö. 94), Mücâhid, İkri- 
me'nin tefsirlerinin Kur'ân'ın tümüne şâmil olduğunu zannetmiyoruz. 
Amr b. Ubeyd'in, Hasan el-Basri'den rivayet ettiği tefsire gelince, bu- 
nun da kader hakkındaki belirli âyetlerin tefsirini ihtiva ettiğini 
söyleyebiliriz. Zira o devirde Basra bu gibi fikirlerle kaynamakta idi. 
Kezâ Hammâd b. Seleme, Humeyd'den naklen, Kur'ân'ı Hasan el-Basji'ye 
okudum. O bana kader için delil olacakları tefsir etti, demektedir. İbn-i 
Avn de Hasen'den "Kaderi yalanlayan kimse kâfir oldu" sözünü 
işittiğini, söylemektedir!?. Görüldüğü gibi, Hasan el-Basri'nin tefsir 
anlayışı, bid'at: ehlini, hevâlarına kapılmış olanları veya fırka 
mensüblarını redde müteveccih idi. İkrime'nin İbn-i Abbas'tan nak- 
lettiği tefsir, bazı âyetleri ihtiva eden me'sür bir tefsirdir. Belki İbn-i 
Abbas'tan rivayet edilmiş üç büyük cüzdür. Ondaki haberlerden bir 
kısmı sahih, bir kısmı da sahih değildir.. Zira o, eserini toplarken 
haberlerin sıhhatini kastedmemiş, her âyet hakkında zikredilenleri 
sahih olsun olmasın, rivayet etmiştir. 

Bazı kaynaklar, İbn Cüreyc'i Hicaz'da ilk kitab tedvin eden kişi o- 
larak görürler. Onu hadisleri cem ve tedvin eden Mâlik b. Enes'in ve 
diğerlerinin tabakasında sayarlar. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel: "Baba- 
ma ilk kitap tasnif edenin kim olduğunu sordum. Bana İbn-i Cüreyc ve 
İbn-i Ebi Arübe olduğunu söyledi"demektedir!3. İbn-i Uyeyne de Ab- 
durrazak b. Hemmam'dan O da İbn-i Cüreyc'in "Hiç kimse benim tedvi- 
nim gibi, ilmi tedvin etmedi" dediğini naklederli. 

O halde bu konuyu şöylece özetleyebiliriz: 


? Vefayâtu'-A'yân, HI. 132. 
10 eLneân, 11. 189. 

HU elüikân 1. 190. 

2 Tebzib 11. 270. 

15 Tebzib, VI. 403,404. 

LÂ Tebzib, V. 404. 
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a) Tefsir, Hz. Peygamber'in bazı âyetleri açıklaması ile başlamış ve bu 
bakımdan Hz. Peygamber Kur'ân'ın ilk müfessiri olma şerefini kazanmıştır. 

. b) Hz. Peygamber'den sonra, insanların tefsire olan ihtiyaçlarından ve nüzül 
sebeblerine dalmalarından dolayı tefsir çalışmaları genişlemiştir. 

c) Tefsirin doğuşu sırf tefsir etmek için değil de, Kur'ân'daki kapa- 
lılıkları ve müşkilleri açıklamak ve müphem olanları tefsir etmek i- 
çindi. Hz. Peygamber bütün Kur'an'ı tefsir etmedi. Ondaki bazı kapalı 
olan noktaları açıkladı. Ashabı da ona Kur'ân'ı okumak, anlamak ve tef- 
sir etme bakımından söz verdi. Bu durumda nisbi olarak tefsir sahası 
genişledi. Fakat bu genişlik bütün Kur'ân'a şâmil olmadı. İmâm eş— 
Şâfi'i'nin "İbn-i Abbas'dan tefsir hakkında ancak yüz kadarhadis sâbit 
olmuştur" 5 sözü, bu hususu teyid eder. 

d) Şu anda en eski matbu tefsir Süfyân es-Sevri (Ö. 161/778) nin 
tefsiridir. (Her ne kadar Mücâhid'in tefsiri de neşredilmişse de, bu 
tefsirin Mücâhid'e âidiyetini isbat edebilmek güçtür!6. Bu tefsir âyet- 
lerin bazısını ele alan me'sür bir tefsirdir!7 . 

e) Bu gün bize ulaşan en eski ve tam bir Kur'ân tefsiri, Mukâtil b. 
Süleyman'ınkidir. O, âyet âyet bütün Kur'ân'ı tefsir etmektedir. 

f İlk tefsirlerden çoğu kaybolmuş ve bize kadar ulaşmamıştır. Bu 
bakımdan Taberi (O. 310/922) nin tefsiri, bu eski tefsirleri muhafaza 
eden tefsirler kolleksiyonu sayılır. 

Müslümanlar her asırda Kur'ân'a gereken itina ve titizliği gös- 
termişler ve bu konuda sayılamıyacak kadar tefsirler telif etmişlerdir. 
Yüce Allah da "Onu biz indirdik otm koruyucusu da biziz" bu- 
yurmaktadır. 

Bu kısa özetten sonra, Kur'ân'ı Kerim'in tefsiri ilminin gerek cemi- 
yetin ve gerekse müfessirinin durumuna göre değişiklik arzedeceği 
tabiidir. Bu sebeblerden dolayı daha ilk günlerden itibaren tefsir ha- 
reketinin içinden çıkılmaz bir karışıklık arzettiği müşahede edil- 
mektedir. İslâm Devleti'nin sınırları Arap Yarımadasını aşmış, bünye- 
sine yeni ülkelerle beraber, ayrı ayrı kültür, dil ve dinlere sâlik ce- 
miyetleri de katmaya başlamıştı. Zuhür edecek olan fikri, siyâsi ve dini 
cemiyetlerin hepsi devamlarını sağlayabilmek için, Kur'ân'a dayanmak 
mecburiyetini hissetmişlerdi. Bunların hepsi de kendi fikirlerinin 
doğruluğunu iddia etmekte idiler. Hele ilk asırdan itibaren ortaya 
çıkmaya başlayan fırkalar, kendi fikirlerinin asıl olduğu noktasından 
hareket ederek, bu fikirlerini teyid edecek delilleri Kur'ân'da aramaya 
başlamışlardı. Ekseriya onları te'yid edecek naslar bulunamıyor, bazı 


15 el-likan, 11. 189; Menâbil-irfân, 1. 485. 
16 Habiyât Fak. Dengisi, XXIL. 31.-50. 
17 Süfün es-Sevri ve Tefsiri, İlahiyât Fak. Dergisi, XVUL. 23-34. 
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âyetler zorlanmak suretiyle te'vil edilmeye çalışılıyordu. Bu arada pek 
çok haberlerin de uydurulması icâb ediyordu. Bunlara isrâiliyat de- 
diğimiz haberler de ilâve edilirse tefsir ilmindeki karışık durum ken- 
diliğinden ortaya çıkacaktır. Böyle bir durum karşısında, bazı ciddi 
ilim adamlarının tefsire olan itimadı sarsılmıştı. Meselâ, İmam eş-Şâ- 
fi'nin, yukarıda zikrettiğimiz sözü, Keza Ahmed b. Hanbel'in "Tefsir, 
melâhim ve megâzi gibi üç şeyin aslı yoktur" demesi ve meşhür Müs- 
ned" adlı eserinde, tefsire dâir binlerle haber toplaması ve Mısırda 
bulunan Ali b. Ebi Talhâ'nın tefsir sahifesini methetmesi, zihinler için 
bir ikâz ve tenbihdir. Yoksa Ahmed b. Hanbel'in maksadı sahih hadis ri- 
vayetlerini nefyetmek değildir. Bu devirde fırka fikirleri ve isrâ- 
iliyatla dolu olan tefsirler o kadar çoğaltmıştı ki, o böyle bir sözü söy- 
lemek mecburiyetinde kalmıştı. 

İkinci asırdan itibaren hadis ilminden müstakil olarak tefsirler mey- 
dana geldiğini söylemiştik. Genellikle yazma olarak kütüphanelerde 
bulunan bu tefsirlerden bir kaçını tanıtmaya çalışalım: 

a) Ali b. Ebi Talha ve Tefsir Sahifesi: 

Tefsir rivayetlerinin en eskisi ve en meşhuru İbn-i Abbas'ınkiler- 
dir. Ondan pek çok kimseler çeşitli yollarla tefsiri rivayet etmişlerse 
de, bunlardan bir sahife halinde bize ulaşan Ali b. Ebi Talha'nınkidir. 
Tefsir tarihinde mühim bir yer işgal eden bu eser, maalesef yakın za- 
mana kadar tam bir sahife halinde elimizde mevcüd değildi. Ahmed b. 
Hanbel, Mısır'da var olduğunu söylediği bu eser hakkında "Misır'da tef- 
sire âit bir sahife vardır. Bu sahifeyi Ali b. Ebi Talhâ rivayet etmiştir. 
Bir kimse bu sahife için Mısır'a seyahat etse, seyahatı boşa gitmiş sa- 
yılmaz”18. Başka bir rivayette de "Mısır'da Muaviye b. Salih'den riva- 
yet edilen "Kitâbu't-Te'vil" mevcuttur. Bir kimse Mısır'a giderek, bu ki- 
tabı yazıp geri dönse, o kimsenin seyahatı benim nazarımda bâtıl sayıl- 
maz" 1? demektedir. 

Hakikaten İbn-i Abbas'dan bir tek isnâd zinciri ile üçüncü asra kadar 
gelen ve râvisine izafeten Ali b. Ebi Talha'nın sahifesi olarak tanınan 
bu tefsire, bu gün sâhip değiliz. Gayemiz, Kur'ân-ı Kerim tefsirinin 
temel taşlarından biri olan bu eseri, girmiş olduğu, et-Taberi (Ö. 
310/922), İbn-i Ebi Hâtim (Ö. 327/939), ve İbnu'l-Münzir (Ö. 318/930) 
in tefsirleriyle, el-Buhâri (KÖ. 256/870) nin el-Câmiu's-Sahih'inden ta- 
rayıp çıkarmak ve mukayeseler yapmak suretiyle yeniden inşa etmek 
idi. İbn-i Ebi Hâtim ve İbnu'l-Münzir'in tefsirlerinin tam olarak bulun- 
maması sebebiyle, yeni bir inşaya gitmek mümkün olamamıştır? 


18 ellikân, 11. 188. 
19 Ebu Ca'fer en-Nahhâs, en-Nâsih ve'-Mensüh fi-Kurân, Mısır 1338, s. 15: Fetbu'-Bâri, VU1.306, 


20 Bu sahife hakkında fazla bilgi için bkz. İ#âbiyat Fak. Dergisi, XV11.74-82. 
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Zikrettiğimiz bu sahife onu nakledenler hakkında, Muhammed Fuad 
Abdülbâki'nin neşrettiği "Mu'cemu Garibi'l-Kur'ân, Mustabrecen min 
Sahihi'i-Buhârt"?21 adlı eserinin mukaddimesinde Dr. Muhammed Kâmil 
Hüseyn tarafından epeyce bilgi verilmiş ise de, biz ona bazı ilâveler 
yapmayı uygun gördük. Bu sahifenin mahiyetini iyi anlayabilmemiz için, 
evvela bunu rivayet eden şahsiyetleri iyi tanımamız, icâb edet. 
Yukarıda da söylediğimiz gibi bu sahife, İbn-i Abbas-Ali b. Ebi Talha- 
Muaviye b. Sâlih-Abdullah b. Salih isnadıyle gelmektedir. Şimdi bu 
şahsiyetleri tanımaya çalışalım. Ancak İbn-i Abbas .daha evvel ta- 
nıtıldığı ve meşhür olduğu için onun üzerinde durulmayacaktır. 

(1) sâhifeyi Rivayet Eden Şahıslar 

(a) Ali b. Ebi Talha: İsmine izafeten sahifenin sahibi olarak sildi. 
len bu şahıs, Ali b. Ebi Talha Sâlim b. El-Muhârik el-Hâşimi'dir. Kün- 
yesi Ebu'l-Hasen'dir22, Aslı Cezire'lidir. Hıms'a gelip yerleşmiş ve öm- 
rü boyunca orada kalmıştır. Hayatı ve muhiti hakkında fazla bilgiye 
sâhip değiliz. Bazı tarihçiler ve muhaddisler onun İbn-i Abbas'dan 
doğrudan doğruya naklettiğini söylerken23 bir vasıta ile almış olduğu 
fikrini ileri sürmüşlerdir. Bundan sonra, İbn-i Abbas'la, Ali b. Ebi Talha 
arasında vâsıta olan şahsın kim olduğu hususunda ihtilâf edilmiştir. Ebü 
Ca'fer en-Nahhâs2i, bu zâtın Mücâhid ve İkrime olduğunu söylerken, 
es-Suyüti, bu vâsıta bazen Mücâhid, bazen de Sa'id b. Cübeyr'dir, der. 
el-Hazreci, bu vâsıtanın Mücâhid ve el-Kâsım olduğunu söylerken?9; 
ez-Zehebi Mücâhidi?7, İbn-i Hacer ise Mücahid'den başkâ şahısları da 
ilâve eder?8. Burada şunu ilâve edelim ki, Ali b. Ebi Talha'nın tefsiri, 
İbn-i Abbas'dan doğrudan doğruya alması görüşüyle, bir vasıta ile almış 
olduğu görüşünü kat'i bir delille açıklamaya muvaffak olamıyoruz. Bu 


By sahife 1991/1411 yılında Beyrutta, Râşid Abdu'l-Mun'im er-Recâl tarafından tahkikli olarak 
"Tefsiru İbn-i Abbas el-Müsemma sabifetu Ali b. Ebi Talba an İbn-i Abbas" adıyle basılmıştır. 


21 Muhammed Fuâd Abdu'I-Bâki, Mu'cem Garibil-Kurân. Mısır 1950, 5. ">. ya” 

22 Bu zâtın "Ebü Talha" diye künyelendiği rivâyeti de mevcuttur. Bkz. ez-Zehebi, Târibul-İslâm, 
VI. 103. 

23 bn Sa'd, Kitabu Tabakâti'l-Kebir, Leiden 1904-1940, VIlz. 164; el-Hazreci, Hulâsaii Tebzibi'l- 


Kemâl, s. 232 (mürsel olarak naklettiğini söyler); Ahmed b. Hanbel'de, Ali b. Ebi Talha, İbn 
Abbas'ı görmediği halde, doğrudan, doğruya ondan nakletmiştir der ( 7âribu'/-İslâm, VI. 103). 


24 en Nâsih ve'-Mesüh, s. 15. 

25 eliikân, 1. 188. 

26 Hulasatu Tehzibil-Kemâl, Mısır 1322, 8. 232. 
27 Mizânu'Llidâl WI, 134. 

28 Tebzib, VW. 339. 
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hususta Ali b. Ebi Talha'dan rivayet edenler de bir açıklamada bu- 
lunmamışlardı. Kanaatımca bu hususu en iyi açıklayan ez-Zehebi ol- 
muştur. Ona göre?, Ali b. Ebi Talha, İbn-i Abbas'tan tefsiri Mücâhid va- 
sıtasıyla almıştır. Fakat nedense İbn-i Ebi Talha, Mücâhidin ismini zik- 
retmemiş, şeyhini atlayarak (mürsel olarak) İbn-i Abbas'ı zikretmesi, 
kendisine hücüm edilmesine sebep olmuşsa da, Ebü Ca'fer en-Nahhas, 
Ali b. Ebi Talha'yı savunarak, "O, ibn-i Abbas'dan işitmedi. O, tefsiri 
Mücâhid ve İkrime'den aldı. Bu söz ona ta'n etmeyi icâb ettirmez. Zira 
nakletmiş olduğu iki şahıs da sikadandır" 39 demektedir. 

Ali b. Ebi Talha'dan el-Hakem b. Uteybe, Dâvüd b. Ebi Hind, Abdul- 
lah b. Sâlim, el-Hasen b. Sâlih, Sevrb. Yezid, Budeyl b. Meysere, Utbe 
b. Temim ve Muaviye b. Sâlih gibi zevat rivâyet etmişlerdir. Hadis ten- 
kidcileri, hakkında çeşitli sözler söylemişlerdir. Ahmed b. Hanbel "On- 
da münker şeyler vardı", derken, Ebü Dâvüd da "İnşallah hadisi doğ- 
rudur, fakat onun kötü bir görüşü vardır. Oda kılıçtır"3! (yani O, me- 
selelerin kılıçla halledilmesine taraftardır.) diye söz eder. Ebü Zur'a 
ed-Dımaşki'den rivayet edilen bir habere göre, Ali b. Ebi Talha, harbde 
esir alınan kadın ve çocukların dahi katledilmesine cevâz veriri2, Du- 
heym'de "Ali b. Ebi Talha tefsiri İbn-i Abbas'tan işitmemiştir" der33 /Ya!- 
küb b. Süfyan, onun hakkında "Zaifu'-Hadis'dir ve münkerdir"3i de- 
mekte, en-Nesâi ise “Hadisinin alınmasında bir beis yoktur"35 der, İbn- 
i Hibbân da ondan /sikât'ında bahsetmektedir56. Ahmed b. Hanbel, Ali 
b. Ebi Talha isminde iki şahsın bulunduğunu zikrederek, Mu'âviye b. 
Sâlih, Ebü Fudâle ve Dâvüd b. Ebi Hind'in rivâyet ettikleri Ali b. Ebi 
Talha, Şam'lıdır. Süfyân es-Sevri, Hasan b. Sâlih'in rivâyet ettikleri ve 
Haccâc el A'ver'in gördüğü Ali b. Ebi Talha ise Küfe'lidir, demektedir37. 
İbn-i Hacer bu rivâyeti naklederse de, bu iki şahsın aynı şahıs olaca- 
ğının daha doğru olduğunu zikreder58. Her ne kadar Süfyân es-Sev- 
ri'nin ondan rivayet ettiği söyleniyorsa da, yakın zamanda Hindistan'da 


29 Mizânulltidal, W. 134. 

39 en-Nâsib ve'-Mensüh, s. 15. 

İl Mizânu'i-ttidâl, 11.134; Târibu'-islâm, VE. 103; Tebzib, VIL 339. 

32 Mizânultidâl, 1. 134; Tebzibu'Tehzib, VU. 340. 

35 Aynı yer. 

İİ Tehzibut-Tebzib. Vm. 340. 

35 Aynı yer, 

36 Aynı yer, 

37 Ahmed b Hanbel. Kwâbwlllel ve Matifetir-Ricâl, Ankara, 1963, 1. 123. Kilâbivl-Cerh vet-Ta'dil, 
Haydarahat 1371/1952, VI, 191, Tehzibut-Tebzib, VE. 340, 

38 Tebzibu't-Tehzfk, VI. 340. 
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basılan Süfyân es-Sevrinin tefsirinde yaptığım araştırmada, Ali b. Ebi 
Talha'nın ismine rastlayamadım. el-Aceli, onu tevsik etmiştir. el-Buhâri, 
onun tefsirinden Muaviye b. Sâlih vasıtasıyle ve İbn-i Ebi Talha'nın 
ismini zikretmeksizin bol miktarda almıştır. Müslim Sahihinde, Ali b. 
Ebi Talha'dan “4z/” in hükmü hakkındaki haberden başkasını naklet- 
memiştir. Ali b. Ebi Talha, Ebu'l-Vaddak'dan, o da Ebü Sa'id el Hudri'den 
şöyle işittiğini haber verdi. "Allah'ın Resülüne azl'den soruldu. Bunun 
üzerine Rasülullah: Her sudan çocuk hâsıl olmaz. Allah 'bir şeyi yarat- 
mayı murat edince, onu hiç bir şey menedemez, buyurdu" , 

Yukarıda zikrettiğimiz haberlerden anlaşıldığına göre, onu gerek 
mürsel haber nakledişinden ve gerekse Şia'ya temayül edişinden ve kı- 
ıcı muvafık görmüş olduğundan dolayı sika görmek istememişlerdir. Şu 
hususu da belirtelim ki, Hıms ikinci asırda mühim bir ilim merkezi 
değildir. Genellikle âlimler oraya seyahat etmiyorlardı. Bu bakımdan 
ondan, belde ehlinden başkası rivayet etmedi. Bu sahifeyi de Hımıs'lı 
bir şahıs olan Muaviye b. Sâlih, ondan da el-Leys'in kâtibi olan 
Abdullah b. Sâlih rivayet etmiştir. Gerek Ali b. Ebi Talha'nın Hıms'dan 
dışarı çıkmaması ve dışarı ile fazla teması olmaması, diğer iki râvinin 
de Kuzey Afrika'da yaşamış olması sebebiyle, bu nüsha fazlaca tanın- 
mamıştır. 

Yukarıda İbn-i Hıbbân'ın onu ”Sikât'ında zikrettiğini söylemiştik. 
Yine bu zât "İbn-i Abbas'ı görmediği halde, ondan rivâyet etti" de- 
mektedir. O halde Ali b. Ebi Talha'nın bu haberinde mevcüt inkitadan 
dolayı, isnad zayıfdır. Fakat bu haberler mânâ yönünden sahihdir, İbn-i 
Abbas'dan geldiği sâbittir. Buna benzer güzel bir örneği İbn-i Kesir 
tefsirinde bize nakletmektediri! Bakara Süresi'nin 115. "Doğu da Batı 
da Allah'ındır, nereye dönerseniz Allah'a ibadet yönü orasıdır..." âyetini 
tefsir ederken, Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sallâim en Nâsih ve'l-Mensüh" 
adlı eserinde O'nun şöyle bir rivayetini nakleder: 


.âLal| ğu alel dil, Li S3 Ls yili ya ül eni be gi :Jü şule 
Bu isnad, İbn Cüreyc'in, Atâ'dan rivayeti cihetiyle sahih bir isnad 
kabul edilmektedir. Burada zikredilen Atâ, Atâ b. Ebi Rabah'dır. Ama 
isnadda bulunan Osman b. Atâ, Horasan'lıdır ve zayıf bir kimsedir. 


Haccâc b. Muhammed ise, İbn-i Cüreyc ve Osmân b. Atâ'dan işitmiştir. 
Bunlardan biri sika, diğeri ise zayıfdır. Böyle bir isnadın zikrinde beis 


39 Sahibu Muslim, Mısır 1374/1955, 1. 1064. 
40 Tehbzibu-Tebzib, VI. 340. 
4ı Tefsiru İbn Kesir, 1. 157. 
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olmadığı söylenir. el-Hâkim de aynı isnadı İbn-i Cüreyc-Atâ-İbn Abbas 

tarikiyle nakleder ve bu haberin Şeyheyn'in şartı üzerine sahih oldu- 

ğunu söyleriz , ğ 
Ali b. Ebi Talha, Hıms'da ölmüştür. Olüm tarihi hakkında eserlerde 

çeşitli kayıtlara rastlanmaktadır*3. Hıms tarihinin yazarı olan Ebü Be- 

kir b. İsâ, onun Hicri 143/760 tarihinde öldüğünü söylerken, Halife b. 

Hayyât ise 130(120) de öldüğünü zikreder. İbn-i Hacer, yukarıdaki 

tarihleri zikrettikten sonra, doğru olanın 143 tarihi olduğunu kayde- 

derfi , 

(b) Mu'âviye b. Sâlih: Sahifenin ikinci şahsiyeti Mu'âviye b. Sâlih b. 
Hudeyr b.Sa'id el-Hadremi'dir. Künyesi Ebü Amrf veya Ebü Ömer6 
veyahutta Ebü Abdirrahman'dır47. Bu zat da Hımıs'lıdır Asıl itibarıyle 
Hadramevt'lidir. Onun da hayatı hakkında fazla bilgiye sahip değiliz. 
Muaviye'nin Hımıs'dan çıkıp Endülüs'e gittiğini biliyoruz. Onun 
Hıms'dan ayrılış tarihi hakkında tam bir ittifak yoktur. Bu tarihin hicri 
123 olduğunu söyleyenler #, olduğu gibi 125 tarihi olduğunu söyle- 
yenleri? de vardır ve bu görüşe sâhip olanlar çoğunluktadır. Endülüs'e 
yerleştikten sonra, orada kadılık yapmış ve âlimlerden biri olmuştur. 
İshâk b. Abdillah, Yahya b. Said, Abdullah b. Ebi Kays, Ali b. Ebi Talha, 
Habib b. Ubeyd, Abdulvahhab b. Baht ve daha çok kimselerden rivayet 
etmiştir. Kendisinden de es-Sevri, el-Leys b. Sa'd, İbn-i Vehb, Ma'n b. 
isâ, Abdurrahman b. Mehdi, Hammâd b. Hâlid el-Hâyyât, Bişr b. es- 
Sırri, ebü Sâlih Kâtibu'l-Leys Abdullah b. Sâlih ve diğerleri rivaye 
etmişlerdir. 

Muaviye b. Salih, Endülüs'de Malaga şehrine yerleşmiş ve orada 
kendine nisbet edilen bir mescidi inşa etmiştir. Bu mescidin VI. asra 
kadar kendi ismiyle bilindiğini tarihçiler kaydetmektedirler59. Daha 
12 Tefsirut-Taberi, (Ahmed Muhammed Şâkir Neşri) Il. 527-528 (dip not. 

İİ Ölüm tarihi hak. Bkz. Tebzibu"t-Tehzib, VU. 341; Mizânu'tdal WI. 134, Hulasatu Tezbibi'l 
Kemâl, s. 233; Bağdatlı İsmâil Paşa, Hediyyetu'l Arifin, 1. 67 (Burada ölüm tarihi 123) olarak 
gösterilim. 

İİ Tehzibu't-Tebzib, VIL 341. 

42 Tebzib, X. 209, Mizânu'ritidal, IV. 135; el-Cerb ve't-Ta'dil, IV. 382. 

46 el-Humeydi, Cezvetu'/-Muktebis fi zikri Vülâti'-Endelüs, Kahire, Tahkik, Muhammed b. Tavit et- 
Tanci, s. 320;İbnu'l-Faradi, 7Zâ&ribw-Ulemâ ve'r-Ruvât Mısır 1374/1954, 11.137; Târibul-İslâm, VL. 
291. 

47 Tebzibu'-Tebzib, VE. 291 

“8 Ebu'l-Hasen en-Nubâhi, Zâribul Kidâti'-Endelüs,Kâbire 1948, s. 43; Târibul-Ulemâ ve'r-Ruvât, 
1. 138 

5 Ahmed b. Yahya ed-Dabbi, Buğyetu'-Multemis fi Târihi Ricâli Eh 'l-Endelüs, Madrid 1884, s. 443, 
Cezvetu'l-Muktebis s. 318; Tehzib, X. 210 Târibu'L-islâm, VI. 291; el-A'lâm, VWL. 172. 

59 Töribu Kudâti'l-Endelüs, s. 43. 
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sonra İşbiliyye'ye geçmiş ve orada yerleşmişti. Abdurrahman b. Mua- 
viye ile tanıştı ve onun bazı işlerini yerine getirmek için Şam'a gön- 
derildi. Şam'dan döndükten sonra kendisine Endelüs kadılığı verildi. 
Böyle bir mükafata nâil olduğuna göre, daha evvel kendisine verilen 
vazifeyi hakkıyle yerine getirmiş olduğu anlaşılmaktadır. Abdurrah- 
man'ın vermiş olduğu bu gizli vazifeyi Abbasilerden saklıyabilmek için, 
onun hac mevsiminde hacılarla birlikte yola çıkmış olması muh- 
temeldir. Zaten bir çok kaynaklar, onun hayatında bir defa haccettiğini 
söylemektedirler5!. Abdullah b. Sâlih'de " Muaviye b. Sâlih hicri 154 
senesinde 'hacılarla bize uğradı. Mısır ve Medine ehli ondan yazdı" 
demektedir52. Onun gizli bir vazife ile çıkışını da bu tarihte olması 
muhtemeldir. O, hac esnasında Medine'ye de uğramış, orada Irak ehli 
ile görüşmüş ve Abdurrahman b. Mehdi, Zeyd, b. el-Hubâb el-Ukali, 
Muhammed b. Ömer el-Vâkıdi, Hammad b. Hâlid el-Hayyât ve Ma'n b. 
İsâ gibi zevata mülâki olmuştur53 . 

Muaviye b. Sâ'lih hakkında tarihçiler ve muhaddisler müsbet ve 
menfi şeyler söylemişlerdir. Ebü Hâtim "Onunla ihticac olunmaz, bu 
sebebten el-Buhâri ondan tabhriç etmedi"54. demektedir. Ali b. el-Me- 
dini, Yahya b. Sa'id el-Kattan'dan, Mu'aviye b. Sâlih'i sordum. Bana "Biz 
şu anda ondan bir harf bile alır olmadık"55 diye söylemiştir. Abdur- 
rahman b. Mehdi onu tevsik eder. Ebu Zur'a da onu sika görür5©, Mâlik 
b. Enes'in ondan bir hadis rivayet ettiği söylenir57. en-Nubâhi "O, ilim 
ehlindendir, hadis râvilerinin ileri gelenlerindendir, Zeyd b. el-Hubab, 
ondan ilim almak için Küfe'den geldi. Endelüs'te pek çok kimse ondan 
hadis işitti" demektedir. 58 İbn-i Sa'id, O, sikadır ve kesirül-hadistir 
der; İbn-i Harrâş, onu sadük görür”. İbn-i Adiy " Onun hadisi sahihdir.. 
Hadisinde beis görmüyorum. O, benim indimde sadüktur. Ancak 
hadisinde ifrâdât vâki olur"60 demektedir. Sa'id b. Meryem dayısı Müsa 
b. Selâme'den şu haberi nakleder. "Hadis yazmak için Muaviye'ye 
geldim. Yanında eğilince âletleri gördüm. Bunlar nedir diye sor- 


31 Tabakâtu Ibn Sa'd, V112 207; Tezkiretu'(-Hujfaz, 1. 176; Cezvetu'l Muktebis, s. 319, 
52 Tebzibu't-Tebztb, X. 210. 

93 Tabakâtu İbn Sa'd, Vi). 207. 

54 MizânuLitidâl, IV. 135. 

55 elcerb ve't-Ta'dil, IV 7. 382. 

56 Aynı eser IV. 383. Mizânu'-Tüdal IV. 135. 

57 Taribu Kudâti-Endelis, 5. 43. 

58 Aynı yer. 

59 Tezhibu't-Tebzib, X. 210 

S0 Tebzibu't-Tebzib, X. 210, Mizan'ul-Iiidâl, W. 135; Târibu'lislâm, VL. 293. 
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duğumda, Endelüs melikine hediye edileceğini söyledi. Bunu üzerine 
onu terkettim ve ondan bir şey yazmadım" demektedir0!. Ca'fer et-Te- 
yâlisi“2, Abdurahman b. Mehdi©3, İbn-i Sa'd6$ ve Ahmed b. Hanbel©, onu 
sika görürler. i 

Hakkında ne söylenirse söylensin, Muaviye b. Sâlih'in ismi, Ali b. 
Ebi Talha'nın tefsir sahifesini muhafaza için ebedileşmiştir. Yalnız 
Muaviye bu sahifeyi Ali b. Ebi Talha'dan ne zaman almıştır. Bunu tes- 
bitte biraz güçlük çekmekteyiz. Bildiğimiz bazı hakikatler değerlen- 
dirilecek olursa tahmini bir neticeye ulaşabiliriz. Biliyoruz ki Ali b. 
Ebi Talha, Hıms'dan hiç dışarı çıkmamıştır. Muaviye b. Salih'in ise 
Hıms'dan ayrılışı 125 (veya 123) senesidir. Elimizdeki kaynaklarda, 
Muaviye'nin Hıms'dan ayrıldıktan sonra, tekrar oraya döndüğüne dâir 
bir işarete raslanmamaktadır. O halde Muaviye'nin bu sahifeyi, ilıms'- 
dan ayrılmadan evvel almış olması lâzım gelir. 

Tarihçiler, bu zatın vefatı hususunda da ihtilaf etmişlerdir. en- 
Nubâhi onun 168 de Kurtuba'da öldüğünü ve emir Hişâm b. Abdir- 
söylerken “6, İbn Yunüs el-Mısri 158 tarihinde öldüğünü zikreder$7. 
Endelüs tarihi sahibi, Ebü Mervân b. Hibbân 172'de vefat ettiğini söy- 
ler98. Bazı kaynaklar onun 168 tarihinde haccettiğini kaydetmekte- 
dir69. Bu haberlerden en doğru olanı, bu zâtın 158 tarihinde ölmüş ol- 
masıdır. Zira, Muhammed b. İsmail es-Sülemi, Ebü Sâlih'ten naklen 
"Muaviye b. Sâlih 157 senesinde geldi ve 158 senesinde de öldü” de- 
mektedir. Keza Mizânu'l-İ'tidalde7!, Muaviye hac'dan kısa bir müddet 
sonra 158 tarihinde vefat etti denilmesi, yukarıdaki haberi teyid eder 
mahiyettedir. 

(c) Abdullah b. Sâlih: Sahifenin üçüncü şahsı Mısır'ın İslâmi ve fikri 
hareket tarihinde meşhür olan Abdullah b. Sâlih b. Muhammed b. Müs- 


na 


ÖL Tehzibu'r-Tehzib, X. 210. 

6 Buğyeti'i-Multemis, s. 446. 

63 Aynı yer; Cezvetu'i-Muktebis, s. 321; Buhâr, Kitâbu Taribi-Kebir, Haydarabat 1362, IV. 335. 

64 Tabakâtu Ibn Sa'd, Vi2. 207. 

65 el-Cerh ve-Ta'dil IV7. 382; Tezkiretu!l-Huffaz, 1. 176; Mizanu'-T'Wdâl IV. 135; Târibu'-İslâm, VI. 
292. 

66 Târibu Kudâti'-Endelüs, 5. 43; Târibu'l-Ulemâ ve'r-Ruvât, 11. 138. 

67 Târibu'l-ülemâ, 1. 139; Tezkiretul-Huffbaz, 1. 176, Hulasatu Tezhib s. 362. 

68 Tebzibu't-Tehzib, X.212. | 

69 Cezvetu'I-Muktebis, s. 320. 

709 Târibulkislâm, VL. 293. 

71 Mizâneliidâl IV. 135. 
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lim el-Cüheni, Ebü Sâlih'dir. Meşhür Mısır fakihi el-Leys b. Sa'd (Ö, 
175/971) ın kâtibidir. Bu zât, daha evvel geçen iki şahsa nisbetle do- 
ğuda daha fazla tanınmaktadır. Takvası ve ilmi ile marufdur. ez-Zehebi, 
onun 137 tarinihde doğduğunu söyler7? Muaviye b. Sâlih, Müsa b. Ali b. 
Rabah, Harmele b. İmrân, Sa'id b. Abdilaziz, el-Leys b. Sa'd, el-Mufaddal 
b. Fudâle, İbn-i Lehia, İbn-i Vehb, Bişr b. es-Sırri Yahya b. Eyyüb, 
Abdurrahman b. Şureyh, Abdulaziz b. Abdillah gibi daha pek çok 
kimselerden rivayet etmiştir. Ondan da, el-Hasen b. Ali, Abdullah ed- 
Dârimi, Muhammed b. Yahya, Ali b. Dâvüd, Muhammed b. Ebi'l-Huseyn, 
Ebü Hâtim er-Râzi, Ebu'l-Ezher en-Neysâbüri, Ebü Zur'a ed-Dımaşki, 
Yahya b. Osmân, Ali b. Abdirrahmân Allân ve diğerleri” rivayet 
etmişlerdir. Kendisinin şeyhi olan el-Leys ve İbn-i Vehb de ondan ha- 
ber nakletmişlerdi73. Bir çok ulema onu medh ve tevsik etmiştir. Ebü 
Hâtim der ki; "Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem (Ö. 268/881) den, 
Ebü, Salih'i sordum, bana, el-Leys b. Sa'd'a en yakın olanı mı? soru- 
yorsun. O'nun hazerde ve seferde dâima yanında bulunurdu" dedi7i 
Abdulmalik b. Şuayb, onun hakkında "Sika ve emindir"75; Ebü Hâtim "O 
sadüktur, emindir", Ebü Zur'a "O, benim indimde kizbe kasteden- 
lerden değildir, hadisi iyidir"77. Ya'küb b. Sufyân da "Sâlih bir kimse 
idi"78 demektedir. İbn-i Ma'in de onu tevsik etmekedir?? . 

Bazıları da onu sika görmezler. en-Nesâi "o sika değildir"90; Ali b. 
el-Medini "Onun hadislerini rivayet etmeye son verdim. Artık ondan 
birşey rivayet etmiyorum"! , İbn-i Adiyy "O, müstakimu'-hadistir, an- 
cak onun metinlerinde ve isnadlarında galat hâsıl olur ki, onlarla kizb 
kastolunmaz"8? demektedir. İbn Hıbbân da "Cidden münkeru'-hadistir" 
der83. Ahmed b. Hanbel'e, onun hakkında sorulduğunda "İlk başlarda 


72 Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 388. 

7 Tehbzibu-Tehzib, V. 256-261, Tezkiretu'-Huffâz, 1. 389, Mizânu'l-İ'tidal, 11. 440-445, el-Cerh 
ve't-Ta'dil, II). 86-87. 

75 Mulcemu Garibil-Kurün, Mukaddime (dı) 

72 Tehzibut-Tehzib, V. 257. 

76 ibn Hacer, Hedyu s-Sâri Mukaddimetu Fetbi'-Bârı, Mısır, 1347, 11. 137. 

7 Tebzibu"'t-Tebzib, V. 258, Hulasatu Tezbibi'-Kemâl, s. 171 

78 Heydu's-Sâri, W. 137-138. 

7 Tezkiretu'l-Huffâz, 1. 390; Hedyu's-Sâri, H. 137; Tebzib, V. 257. 

80 Hedyu's-Sâri W. 137-138, Tezkiretu'-Huffâz, 1 390, Tebzib, V. 257 

81 Tebzib, V. 257. 

8 Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 390; Tebzib, V. 259, Hulasatu't-Tebzib, s. 170. 

89 Tebzib, V. 257 ; İbn Hibbân, Kitâbu'-Mecrilhin (yazma), 137 b. (Ayasofya, 496) 
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mütemessik bir kimse idi, sonradan ise ona fesad duçâr oldu" demiş- 
tir84. 

Zikrettiğimiz diğer iki şahıs hakkında olduğu gibi, âlimler bu şahıs 
hakkında da ihtilaf etmişlerdir. Onların ittifak ettikleri nokta, Ebü 
Sâlih'in bidayette müstakim ve onun kizbi kastetmemiş olmasıdır. Onun 
başlangıçta iyi olup, sonradan hataya düşüşüne âit mühim bir örnek de 
verilmektedir. Bu örnekte, onun hadis uyduran bir komşusu olduğu 
söylenir. Bu komşu hadisler vazeder, yazısını Ebi Salih'in yazısına 
benzer bir şekilde yazardı. Sonra da bu yazdıklarını Ebü Sâlih'in evine 
atardı. Ebü Sâlih, bu yazıların kendi yazısı olup olmadığında şüpheye 
“düşer, fakat onları yine rivayet ederdi denilmektedir85. Bu sebepten 
dolayı muhaddisler, onun rivayetini ancak Yahya b. Ma'in, El-Buhâri, 
Ebü Zur'a ve Ebü Hâtim gibi sağlam kimselerden gelirse kabul edecek- 
lerini zikrederler. Nedense, Ahmed b. Hanbel, Ebü Sâlih'i kerih 
görmesine rağmen, yine bu zâtın elinde bulunan Ali b. Ebi Talha'nın 
tefsir nüshasını medhetmekten kendini alamamıştır. i 

Bu sahifenin Muaviye b. Sâlih'ten, Abdullah b. Sâlih'e geçişinin za- 
manını tesbitte güçlük çekmekteyiz. Biliyoruz ki, Muaviye b. Salih, 
Mısır'ı iki defa ziyaret etmiştir. Birincisi 125 (veya 123) de, Hımşı'dan 
ayrılıp Endelüs'e giderken, ikincisi ise 154 senesinde hac ve kendisine 
verilen bir vazifeyi ifa etmeye giderkendir. Acaba bu sahife, Abdullah 
b. Sâlih'e bu iki seyahatten hangisinde intikal etti Mantık ve 
kronolojik durum, bu intikalin ikinci seyahatte olduğunu söylemeye 
hak kazandıracak durumdadır. Zaten Abdullah b. Sâlih, Muâviye'nin bi- 
rinci seyahatından bahsetmemekte, onun 154 senesindeki ikinci s&- 
yahatından bahsetmektedir. Abdullah'ın 137 senesinde doğuşu, Şeyhi 
olan İbn-i Vehb'in bile 125 senesinde doğup, Muaviye'den nakletme 
imkânına sâhip olamaması, yukarıda arzettiğimiz görüşü kuvvetlen- 
dirmektedir. Abdullah b. Sâlih 223/838 senesinin Muharrem ayının 
âşüre gününde vefât etmiştir89 . 

(2) Sahifenin Muhtelif Eserlere İntikâli 

Kur'ân-ı Kerim'in tefsiri tarihinde büyük bir değer kazanmış olan 
Ali b. Ebi Talha'nın bu sahifesi, esrarını tarihin derinlikleri içerisinde 
hâlen muhafaza etmektedir. Bidayetten beri zikredegeldiğimiz haber- 
ler, bu nüshanın, İbn Abbas'dan tedvin edilenlerin en eskisi ve ondan 
gelen tefsir tariklerinin en doğrusu olduğunu göstermektedir. Bu tef- 
sir, bütün tefsirciler indinde meşhür olmamış, bazı kimseler onu gör- 


8İ Hedyu”s-Sâri, 11. 137-138, Tebzib. V. 257. 
85 Tebzib, V. 260-261; Hedyu”s-Sâri, W. 137-138; Kitâbu'LMecnihin s. 137 b. 


86 Tabakâtu İbn Sa'd, VI. 297, Tezkiretu'-Huffâz, 1. 390, Tebzib, V. 260; Hulâsatu Tebzib, s. 171, 
Hedyu's-Sâri, 1. 138. 
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mek şerefine nâil olmuşlardır. İlk devirlerde tefsir te'lif edenlerin 
isimlerini veren İbnu'n-Nedim, El-Fihrist adlı eserinde, bu sahifeden 
hiç bahsetmemektedir87. Bu sahifenin şöhrete ulaşmamasının sebeple- 
rinden biri, onun râvilerinin batılı oluşudur. Nedense, Doğu İslam 
ulemâsı, Batı İslâm ulemâsına gereken yeri ve değeri vermemiş, dâima 
onları kendilerinin talebeleri olarak görmüşler ve kendilerini 
onlardan üstün tutmuşlardır. İsnadının yaygın olmaması, haberlerin ga- 
-rib kalmasına sebeb olmuştur. Eğer şarklı olan el-Buhâri ve et-Taberi, 
Mısır'a gelmemiş olsalardı, o sahifeyi göremiyecekler ve belki de bu 
sahife kaybolan diğer eserler gibi yok olup gidecekti. 

Şimdi, elimizde tam bir kitap halinde bulunmayan bu sahifeden alın- 
mış kısımların diğer eserlere intikali üzerinde duralım. Kaynakların 
beyanına göre bu sahife, daha ziyade el-Buhârinin el-Câmiu's-Sahi- 
hinde, Et-Taberi, İbn-i Ebi Hâtim ve İbnu'l-Munzirin tefsirlerinde yer 
almaktadır. Acaba şu zikrettiğimiz kaynaklar, bu sahifeyi nasıl almış- 
lardır? 

(a) ekCâmiu's-Sahih: Biliyoruz ki el-Buhâri 194 /810 senesinde 
doğ-muştur. Yine İbn-i Hacer'in ifadesine göre, O iki defa Mısır'a gel- 
miş-tir. İlk Mısır seyahatı, hac münasebetiyle 210 senesinde olmuştur. 
Dr. Muhammed Kâmil Huseyn, elimizdeki kaynaklar, onun Mısır'a ge- 
lişini zikretmemektedirler, der ve arkasından biz onun iki defa Mı- 
sıra geldiğini ve bunların birinde Abdullah b. Sâlih'e mülâki oldu- 
gunu$8 ve ondan bu sahifeyi almış olduğunu söyleyebiliriz, demekte, bu 
seyahatların da 210 senesi ile 223 seneleri arasında olabileceğini 
kaydetmektedir8?. Halbuki, Dr. Fuad Sezgin, el-Buhâri'nin, bu sahife- 
den muhakkak istifade ettiğini fakat bu istifadenin, Mısır'a yaptığı 217 
senesinde mi, yoksa başka bir yerden mi intikal edip, istifade ettiğini 
bilemiyoruz, demektedir?9 . Buhâri'nin bu seyahatında, sahifenin son 
râvisi olan Abdullah b. Sâlih hayatta idi. Buhâri bu sahifeden 

(yele öldü) veya (owl üilör Siy) 
şeklinde ta'liken rivayet etmektedir. Dr. Fuad Sezgin bu ve ayni 
zamanda nâdiren diğer rivayetler için, ismini zikrettiği Ebü Sâlih'den 
aldıklarının hepsi, Buhâri'nin ondan bir şey dinlemediğini onun hu- 
zurunda bir şey okumadığını göstermektedir. Hattâ Sahih'inde Ebü 


Sâlih'in şeyhini zikrederek o(a&ijü,) diye aldıklarının da hepsi Ebü 


87 İbnu'n-Nedim, e/-Fibrist, Mısır (Matbaatu'r-Rahmaniyye) s. 50-51. 


88 Ebü Salihin Buhâriye mülâki olduğunu gösteren delil için bkz. Hedyus Sör). 137-138; 
Tezkiratu'l-Huffaz 1. 338. 


89 Mutemu Garibu'-Kurân, 5." ds” 
20 M. Fuad Sezgin, Bubarinin Kaynakları hakkında araştırmalar, İst. 1956, s. 123. 
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Sâlihten gelmektedir. Bunun bizzat Buhâri tarafından ifade edildiği 
naklonunur. “Buhâri'nin yanında bulunduğu ihtilafsız olarak kabul 
edilen bu sahifenin ne kadarını sahihine ithal ettiği münakaşa 
mevzuudur" denilmektedir?!. Yukarıda zikrettiğimiz, Dr. Muhammed 
Kâmil Huseyn'in görüşü ile, Dr. Fuad Sezgin'in görüşü arasında bâriz 
bir fark olduğu görülmektedir. Buhâri, İbn-i Sâlih ile görüşmüş ve sa- 
hifeyi de ondan rivayet etmiş olabilir. Bizim için mühim olan, Buhâri 
niçin sahifenin isnadında bulunan şahısları zikretmemiş de, tâlikan 
İbn-i Abbas'a ulaşmıştı. Acaba, Buhâri, sahifeyi nakleden bu ricâli sahih 
görmemekte miydi. Sonra, Buhâri'nin, bu sahifeden naklettikleri tetkik 
edilirse görülür ki, onlar Kur'ân'ın garib kelimelerinden daha ileri 
gidemez. Hattâ Suyüti, Buhâri'nin bu sahifeyi tamamen nakletmiş olması 
vehmine kapılmıştı. Yine o, İbn-i Hacer'den naklen bu sahifenin, 
Buhâri'nin elinde bulunduğunu ve Ebü Sâlih'den nakledildiğini ve bu 
sahifeye itimad ettiğini söyler"92,. Buhâri'nin sahihinden bu garib 
kelimelere ait bir kaç örnek verelim. 


9 all 93 "lgikali yele yaly 1 
6 huş 5 "Mel: ale alli -2 


9 ialaillg yal 97 Taki Si ele aliyi  -3 / 

(b) Taberi'nin Tefsiri: Muhammed b. Cerir et-Taberi (Ö.310- 9221, Ali 
b. Ebi Talha'nın bu sahifesinden bol bol istifade etmiş ve eserinde he- 
men hemen her sahifesinde onun ismi geçmektedir. İlk olarak Ta- 
beri'nin, bu sahifeyi tam olarak tefsirine aldığı düşünülebilirse de, 
böyle bir düşüncenin hatalı olduğunu biraz sonra göstereceğiz. Ta- 
beri'nin, bu sahifeyi Abdullah b. Sâlih'ten doğrudan doğruya almasına 
imkân yoktur. Çünkü Tâberi, Ebü Salih'in ölümünden bir sene sonra 
dünyaya gelmiştir. Taberi 253 ve 254 senelerinde Mısır'ı ziyaret etmiş 
ve Şâfi'i ashabından er-Reb'i b. Süleyman'ın yanında kalmıştı. İşte 
Taberi bu Ziyaret esnasında, Abdullah b. Salih'i işitmiş olan el-Müsenna 
b. İbrahim, Ali b. Dâvüd, ve Yahya b. Osman”) vasıtasıyla almış ve al- 
dıklarını tefsirine dercetmişti. Aldığı bu haberlerin herbirinde mut- 


91 Bubârinin kaynakları, s. 122. 


92 el-likan, TI. 188. 
93 Suretu'l-Bakara, 264. 


94 Sabihul-Bubari, VL. 38. 
95 Bakara, 286. 


96 Sabihu-Bubari, VE. 41 
97 En'am 146. 


98 Sahihul-Bubari, VE. 72. 
99 Bu şahıslar hakkında bilgi için bkz. #4biyat Fak. Dergisi, XV. 67. 
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tasıl bir isnad sistemi kullanmıştır. Taberi, bu sahifeden sadece filo- 
lojik veya garip kelimelerin izahları ile birlikte, ahkâm, sebeb-i nü- 
zül, nâsih ve mensüh gibi hususlara âit haberleri de almıştır. Bazen de 
bu sahifeden alınan bir haber, Taberi tarafından bir kaç kere tekrar- 
lanmaktadır. Meselâ, Kıble'nin tahvili meselesinde, Bâkâra Süresi'nin 
115. âyetinde, Ali b. Ebi Talha'dan zikredilen rivayet, aynen yine aynı 
sürenin 142 ve 144. âyetlerinde de tekrarlanmıştır. Bu hususta örnek- 
ler daha çoğaltılabilir. Biraz da, bu sahifeden Taberi'nin tefsirine 
girmiş olan çeşitli haberlerden bazılarını örnek verhemiz yerinde 
olacaktır. 


del ğe ele e gla öz ilan çin Yl gla il Gun JĞ çil çan -1 

101, L4j 100 "mi" Ji elik 

si ds ie ür « gile ös İğylan Büya Ji gla gel a YE Çİ çan -2 
ÜRİYİ yalla OZ “yanl Sa day Yy yanal Sa İİ e 


103. yânll çi alkali yanally e yâni ça 
Bunlar gibi daha pek çok örnekler de, Taberi, Buhâri, gibi sadece 
garib kelimeler üzerinde durmamış, diğer hususlara da temas etmiş ve 
isnadları tam olarak vermiştir. Bu bakımdan Taberi tefsirinin, Ali b. Ebi 
Talha'nın tefsir sahifesi için en mühim kaynaklardan biri olduğunda 
şüphe yoktur. 

(©) İbn-i Ebi Hâtim'in Tefsiri: Ali b. Ebi Talha'nın tefsir sahifesinin 
en mühim kaynaklarından biri de Abdurrahman b. Ebi Hâtim (Ö. 327/ 
939) in tefsiridir. İstanbul Ayasofya Ktp. de 175 numarada noksan 
olarak bulunan bu tefsirin tamamını elde edemedik194, Ayasofya kütüp- 
hanesinde sadece iki cüz'ü bulunan bu tefsir, Âli İmrân ve Nisâ süre- 
lerini ihtiva etmektedir. İbn-i Ebi Hâtim'in, bu tefsirini babası vası- 
tasıyla almış olduğunu verdiği senetlerden öğrenmekteyiz. Bu da, is- 
nadlarını Taberi gibi tam olarak verir ve âyetlerin tefsirinin çeşitli 
yönlerini ele alır. Çok iyi bir tesâdüf ki, Ayasofya kütüphânesinde 
noksan olarak mevcüd olan bu tefsirin kenarında, İbnu'l-Munzir (Ö, 


100 Bakara 19, 

101 Tefsiru't-Taberi (Ahmet Muhammed Şâkir neşri) 1. 334. 
102 Bakara 185. 

103 Tefsiru't-Taberi, (Yeni) 1, 475. 


104 Bkz. Brock, S. 1. 278-279 da bu tefsirin Kâiro 1. 139 da mevcud olduğu zikrediliyorsa da, tefsirin 
orada da tam mı yoksa eksik mi olduğunu tesbit edemedik. Bu eserin el-Mâide'den el-Enfâl'e 
kadar olan kısmı Medine'de "Mahmudiye" Kütüphanesinde bulunmaktadır. (Bkz. el-Fibri's-es- 
Şâmil L0'-Turâsı'l-Arab'-is Ami-Mabiyi: Ulumu'-Kuran, 1. 42, , Amman 1989) 
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318/930) ve Abd b. Humeyd (Ö. 249/863) den nakiller vardır. İbn-i Ebi 
Hâtim'in tefsirinde bulunan Ali b. Ebi Talha rivayetlerinden bazı 
örnekler verelim. 


Gİ ör ele ve gil öy aslan çin Bili 3S gla gil Ba çal Mun 7 
106 | yg yakan 195" ça Yİ in e Sİ” çala ulur çil ye dal 

çel ör yele ğe illa öz yla çün dell İS gla gi in çi an 2 

108 yakal öle İSİ ia 3 ağa salak yalar el ge Zn 

dal ğe izl çil öp le e ça öğ Üalaa çk gile gl lan çi a 3 


109 " 


10 kay Gİ ğa çe lü gine" silgi yeliz 


dal ge isik çil da çe ve çile e dyşlae çin çile gal Gun çal Gun 4 
12 kalka Jyia (gil) yili âLAİİ ya Ji MA laaaaİl öyalg” clgi ele 
Ol asl iş dl 8 b pY ÇDİİ ea alk iii) yele 
113 aya 
1lü ey e gl Tall ole giy lal çi şili Si 
Ju Uşaği ayaş İlan S0lS lü başi gayi Gİ anl yal pla lü Yad 
vliğ <1) ai yy söle İğ yal çin ll Ji ii la dara vals ig .lşile 
114 e şiş 
(0D Tefsiru İbni'-Munzır: Ali b. Ebi Talha'nın tefsir nüshasından 


nakiller yapan eserlerden biri de Muhammed b. İbrâhim İbni'l-Munzır 


105 Suretu"n-Nisâ, 11 

106 Tefstru İbn Ebi Hâtim (yazma) 112 a». 
107 Suretu' Al-i İmran, 164. 

108 Tefim İbn Ebi Hâtim, 84 b. 

109 Suretu'n-Nisa, 19. 

110 Tefin: İbn Ebi Hâtim., 120 b. 

Mİ Şuretu'n-Nisa, 36. 

112 Tofsiru İbn Ebi Hâtim, 137 a. 

113 Süretu'n-Nisa 127. 

VLÂ Tefiru İbn Ebi Hâlim, 186 a. 
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al-Munziri en-Neysâbüri, Ebü Bekr (Ö. 318/930) in tefsiridir. C. 
Brockelmann'ın115 beyanına göre, onun tefsirinin el-Bakara Süresi'ni 
27.. âyetinden en-Nisa Süresi'nin 94. âyetine kadar olan bir bölüm 
Gotha Kütüphânesi'nde 521 No. da mevcuttur. Bu eseri görmek veya 
mikrofilmini getirmek fırsatını bulamadık. Yanlız İbnu'l-Munzir'in bu 
tefsiri hakkında bilgi edinmek ve mukayeseler yapmak için, İbn-i Ebi 
Hâtim tefsirinin kenarında bulunan İbnu'l-Munzır rivâyetlerinden isti- 
fade ettik. İbn-i Ebi Hâtim tefsirinin kenarında İbnu'-Munzir rivâ- 
yetleri Allân b. el-Muğira vasıtasıyle gelmektedir. Allân da Abdullah b. 
Sâlih'den rivâyet etmektedir. Okuyuculara bu tefsir Re bilgi 
edinmeleri için bir kaç örnek vermeyi uygun gördük. 


öe İml çil ğe ele e gla öp ile la öle aa gi lü 1 
Şİ yal ya Hall dll ç 3 AT ER 
117 lğm hzali Rİ ya çi 

çel üre Taylan gilin gla gil kn Ball öp öle Gan gil pl iş 2 
pilari &SL La Dal çi (ilâ. ia e Slalaği' sali yalar öel ğe 
seyi Sile çiş gala SİŞlİ çlSi kazai Jia dai İla yil gi öge Yİ ğa 
al aya ga İİ ilg ğe LAYİ ya s2 yüz Yİ yü gazi ül eli 
119. Zaf gl öy yaz eğ 

Şi gile gil gla öp İİ sa ln SpA ği yle klan Şi öl ği 3 
dil ve dalk il üa çle e gla ğa İyşlaa çin İĞ önce ye Geli ls 

3 cayma kal Balli gli 120” Ulüyle (üye Sia bükİg silgi gulu 


1. ğlemli gi ye 


115 Brock. G.L. 191. 

116 Süretu Al-i İmran, 27. 

117 Tefsiru İbn Ebi Hatim (Kenarında) 16 b. 
118 Suretu'n-Nisa, 3. 

119 Tefiru İbn Ebi Hâtim (Kenarında) 104.b. 
120 Suretu'n-Nisâ 21. 

121 Tefsiru İbn Ebi Hâtim (kenarında) 122 a. 
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b) Mukâtil İbn Süleyman ve Tefsiri: 

Hicri ikinci asrın ortalarında hakkındaki dedikodularla şöhret ka- 
zanmış olan Ebu'l-Hasan Mukâtil b. Süleymân el-Ezdi el-Horasâni el- 
Belhi meşhür müfessirlerden biridir. Belh'de doğmuş, Merv, Bağdat ve 
Basra'da ilim tahsil etmiş ve oralarda tedriste bulunmuştur. Basra'da 
150/767 senesinde ölmüştür. Kendisinin Benü Esed mevlâlarından biri 
olduğu söylenir. Bazıları onu Mukâtil b. Cevâldüz veya Davâldüz 
ismiyle zikrederler! Çeşitli biyografik eserlerde, Hadis ilmi ve siyasi 
fikirleri yönünden epeyce tenkide uğrayan Mukâtil, Tefsir ilmi 
yönünden herkesce kabul edilmiş bir şahsiyet olarak karşımıza çıka- 
caktır. Hayatı hakkında kronolojik geniş bir bilgiye sahip olmamakla 
beraber, gerek muâsırlarının gerekse daha sonra gelen âlimlerin, Mu- 
kâtil'in tefsir, hadis ve siyâsi fikirleri hakkında, söylediklerini, eli- 
mizde mevcüd eserleriyle de karşılaştırmak suretiyle, onun tefsir il- 
mindeki yerini ve ilmi şahsiyetini ortaya çıkarmaya çalışacağız. 

Her zaman ve her devirde bir şahıs hakkında müsbet görüşlerin ya- 

nında menfi görüşler de yer alabilir. Muhtelif şahısları aynı kimse 
hakkında verdikleri değer hükümleri, o şahsın onlara karşı olan durum 
ve davanışları ile yakından alâkadardır. Şahıslar hakkında değer hükmü 
verirken, sadece muhtelif kimselerin o şahıs hakkında söylediklerine 
itibar edilmemelidir. Eğer değerlendirmeyi sadece bu denilenler üze- 
rinde yapacak olursak, çok büyük hatalara düşeceğimiz âşikardır. Şa- 
hıslar hakkında en iyi değerlendirme, şayet varsa, bizzat şahsın eserini 
tetkik etmekle mümkün olacaktır. Başkalarının verdikleri değer hü- 
kümlerini, eserinde olup olmadığını araştırmakla o şahsın hakiki de- 
gerini ortaya çıkarmış oluruz. 
. Kaynaklar onun siyâsi bakımdan Zeydiyye fırkasına, kelâm yönün- 
den yetişmesi itibariyle de Mürcie'ye mensüb olduğunu kaydederler? 
Yine bütün kaynaklar onun son derece teşbih (Allah'ı mevcüd varlıklara 
benzetme) taraftarı olduğunu zikrederler. Massignon ise "O, hukuken 
Zeydi, akide yönünden ise aşırı derecede Cehme hasım idi" demekte- 
dir3 Zikrettiğimiz şu cümleler karşımıza çok bilinmiyenli problemler 
çıkarmaktadır. Mukâtil bunlardan hangisidir. Bu hususu eserleriyle 
karşılaştırıp bu kısmın sonunda bir neticeye varmaya çalışacağız. 


1 ibn Hacer, bu lakabın Mukâtilin babasına âit olduğunu söylerken (bkz. Zisânu'-Mizân, Haydarabât 
1331, VI. 82-83; Muntabab fil Kâmil fi Ma'rifeti-Duâfâ, Zâhiriyye nüshası 399 b, ed-Dâvüdi, 
Tabakâtu'-Müfessirin, Mısır 1392/1972,11. 330); ez-Zehebi ise, Mukâtil b, Davâldüz'un, Mukâtil b. 
Hayyân olduğunu kaydeder. (bkz. Zâribuf-İslâm, Mısır 1367, VI. 132) 

2 Ibnu'n-Nedim, e/-Fibrist, Mısır (Matbaatu'r-Rahmaniyye), s. 253; İslâm Ansiklopedisi, VOL. 567- 
568 

3 Louis Massignon, Recueil de textes inödits concernani L'bistoire de la mystigue en pays dislâm, 
Paris 1929, p. 194. 
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Mukâtil b. Süleymân hakkında müsbet ve menfi haberler pek çoktur. 
Aleyhinde olanlar, bilhassa onun hadisde şayanı itimad bir şahıs ol- 
madığı üzerinde durmaktadırlar. Onun haberleri, el-Buhâri ve en-Ne- 
sâi tarafından kabul edilmemektediri Veki' b. el-Cerrâh (Ö. 197/ 812) 
"Biz Mukâtil'e mülâki olduk lâkin o yalancı idi, ondan hiç bir şey yaz- 
madık" demektedir? Hârice b. Mus'ab da "Cehm ile Mukâtil bizim in- 
dimizde fâsık ve fâcir idiler"derken9, Yahya b. Main (Ö. 233/ 847) o- 
nun sika. olmadığını söyler7. ez-Zehebi, el-Abbâs b. Mus'âb'ın Merv 
tarihinde "Mukâtil isnadı zabtetmezdi, Merv câmiinde kıssalar an- 
latırdı. Cehm geldi ve Mukâtil ile aynı celsede bulundu. Ve aralarında 
asabiyet, hâsıl oldu. Herbiri diğerini nakzeden birer kitab yazdılar", 
dediğini nakleder8. enNesâi, Mukâtil yalan söylerdi? İbrâhim b. Yaküb 
el-Cuzücâni, onun cesür bir yalancı (deccal) olduğunu!9, İbn Hibbân'ın 
ise, “o onların hitablarına uygun olan Kur'ân ilimlerini Nasâra ve 
Yahudilerden sorardı. O, Allah'ı mahlukata benzetirdi, hadiste da yalan 
söylerdi”!! dediği nakledilir. İshâk b. İbrâhim el-Hanzeli "Horasandan 
üç kişi çıkarttım. Onların dünyada yalan ve Bid'at bakmından bir 
benzerleri yoktur. Onlar da Cehm, Mukâtil ve Ömer b. Subh'dur"2. 
Abdu's-Samed b. Abdi'l-Vâris, Mukâtil b. Süleymân bize geldi, Bize 
Atâ'dan hadisler rivayet etti, sonra hadisleri ed-Dahhâk'tan ve daha 
sonra da Amr b. Şuayb'dan rivayet etti. Bizler ona, bu hadisleri 
hangisinden işittin diye sorduk. Cevap olarak, “hepsini onlardan 
işittim” dedi. Daha sonra da “vallahi hangisinden işittiğimi bilemi- 
yorum dedi" demektedir!3. Ahmet b. Seyyâr el-Mervezi, Mukâtil hak- 
kında şöyle söylemektedir: “O Metrüku'l-Hadislikle ve Metrüku'l-Kavl 
ile müttehemdi. Zikri helâl olmayan sıfatlar hakkında konuşurdu!4 . 


4 Recuetl, p. 164. 


5 İbn Ebi Hâtim, e/-Cerb ve'r-Tadil, Haydarabât 1371/1952, IV. 354 ; el-hatib el-Bağdâdi, Zânbu 
Bağdat, Mısır 1349/1931,X111. 168; ez-Zehebi, Mizanul-İtidâl, Mısır 1382/1963, IV. 173; ibn 
Hacer, Tebzibu”r-Tehzib, Haydarabât 1325, X. 282; İbn Hallikân , Vefeyâtu'-A'yân, El-Kâhire 
1367, IV. 342; en-Nevevi, Tebzibu'l-Esmâ ve'l-Lugât, Mısır (Müniriyye tab') 1. 111, 


© Tehzib, X. 281; Târibu Bağdat, XIN. 164. 

7 el-Cerb, IV ,. 355, Târibu Bağdat XI. 168; Tebzib, X. 283; Vefeyat IV. 342, Tebzibu'-Esmâ, TI. 
11. 

© Tezhib, X. 280; Mizânu'-İtidâl IV. 173 

9 Mizân, IV. 173; Tebzib, X. 284. 

109 Tanbu Bağdat, XI. 165 ; Tebzib, X. 283; Mizân, IV. 173, Vefeyât, IV. 342. 

İl Aizân IV. 175; Tebzib, X. 284; Vefeyât, IV. 343 

İZ Taribu Bağdat XIII. 164; Tebzib, X. 281. 

13 Tebzib. X 282; Türlbu Bağdat, XI. 167 

LÂ Taribu Bağdat, XII. 163-164, Tebzib X. 282; Vefeyat, IV. 342. 
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İshâk b. İbrahim'den rivayetle, Hârice, Mukâtile uğradığında, o, in- 
sanlara hadis rivayet ediyordu. Kelbi'yi kastederek Ebu'n-Nadr bize 
söyledi dedi. Sonra ona Kelbi ile birlikte uğradık. Kelbi, Allah'a yemin 
ederim ki asla böyle bir şey rivayet etmedim. Sonra Mukâtile dönerek 
ya Ebu'l-Hasen ben Ebu'n-Nadr'ım, ben bu haberi asla sana rivayet 
etmedim, dedi. Bunun üzerine Mukâtil, sus ya Ebu'n-Nadr, hadisin 
süslenmesi bize âittir, bu da ancak, bu işe ehil olanlara mahsusdur, 
dedi!5, Amr b. Ali, O metrüku'l-hadistir ve yalancıdır, der16. İbn Sa'd da, 
hadis ashabı ondan sakınırlar ve onu münker gördüklerini söyler!7 el- 
Buhari, O münkerü'l-hadistir, onun hakkında susulduğunu!8, Ab- 
durahman b. el-Hakem ise, O kâss (hikâyeci) idi, insanlar hadisini ter- 
kettiğini zikreder!9, Ebü Hâtim onun hakkında metrükü'l-hadis der- 
ken?9, en-Nesâi, Hazreti Peygamber hakkında hadis uyduran marüf ya- 
lancıların dört tane olduğunu söyler. Medine'de İbahim b. Ebi Yahya, 
Horasan'da Mukâtil, Şam'da Muhammed b. Said el-Maslub, Bağdat'ta 
Vâkıdi21 idi. İbn Adiyy, onun ekseri hadisine tâbi olunmaz, fakat marüf 
ve sikattan olan şahıslar ondan hadis rivayet ettiler, zayıflığına rağmen 
hadisi yazılır, demektedir22. el-İcli onu metrükü'l-hadis. olarak 
görürken?3, el-Halili, Mukâtilin tefsir ehli indinde yerinin büyük 
olduğunu, fakat rivayet hususunda zayıf bulunduğunu söyler?2i ez- 
Zehebi, müfessir Mukâtil b. Süleyman metrükül'l-hadisdir, tecsimle 
şâibelidir. Bununla beraber kendisi ilim merciidir, tefsir ilminde bir 
denizdi, demektedir25. Kemâluddin ed-Demiri de, âlimlerden bazıları 
onu sika bazıları da yalancı saydılar ve hadisini terkettiler. Denildi ki, 
o, rivayeti helâl olmayan sıfatlar hakkında konuşuyordu ve yine de- 
nildi ki, o, Kur'ân ilmini Yahudilerden ve Hıristiyanlardan, kitaplarına 
uygun şekilde alırdı. Müşebbiheden idi şeklindeki nakiller zikret- 
tikten sonra, bunların sıhhatine inanamıyorum demektedir?6 , 


15 Târibul Bağdat, XII. 163-164, Tehsib, X. 282-283. 

16 Tehzib, X. 283; Türibu Bağdat, XİTL. 169 

17 ibn Sa'd, Kitdbu1-Tabakâti'-Kebir, Beyröt 1380/1960, VIL. 373; Tebzib X. 283. 
18 Tezbib, X. 283; Târibu Bağdat, XIN. 169; Muntahab fl-Kâmil, 399b. 

19 ekcerh,IW1.355, Tehzib X. 283 

20 el-Cerh, IV. 355; Tehzib, X. 284; Tebzibu'l-Esmâ, 11. 111; Vefeyât, IV. 342. 
21 Taribu Bağdat, XML. 168; Tehzib, X. 284; Vefeyât, IV. 342. 

22 Mizân, IV. 175;Tebzib, X. 284 i 

23 Tebzib, X. 284 

24 Aynı yer. 

25 ez-Zehebi, Tezkiretu -Huffâz, Haydarabât 1375/1955, 1. 174. 

26 ed-Demiri, Hayâtu'-Hayavân, Mısır 1321, 1. 298. 
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Yaküt er-Rümi, et-Taberi'den bahsederken, tefsirine Muhammed b. 
Sâib el-Kelbi, Mukâtil b. Süleymân, Muhammed b. Ömer el-Vâkıdi'den 
hiç bir şey almadı. Zira bu şahıslar et-Taberi indinde zanlı idiler dedik- 
ten sonra, en iyisini Allah bilir tabirini kullanmayı da ihmâl etmez? İs- 
hâk b. İbrâhim, Ebü Hanife'nin şöyle dediğini işitir "Bize doğrudan iki 
habis görüş geldi, Cehm'in muattılası, Mukâtil'in müşebbihesi"8 Ebü 
Yusuf da, Horasan'daki iki sınıf vardır ki, yeryüzünde oiki sınıftan 
daha buğzedilen yoktur. Onlar da el-Mukâtiliyye ve el-Cehmiye'dir, 
demektedir2?. Mâlike ulaşan bir habere göre, Mukâtile -biri gelmiş, as- 
hâbı Kehf'in köpeğinin rengini sormuş, o da, ona o köpek mühtelif 
renklerdedir demişti. Sonra sorana eğer böyle demiş olsaydın: kimse 
seni reddedemezdi der. Nuaym b. Hammâd, Mukatil'in ilk zâhir olan ya- 
lanının bu olduğunu söyler39, Ebü Hanife'ye Cehm ve Mukâtil, indinde 
nasıldır diye sorulduğunda "Her ikisi de müfrittir. Cehm teşbihi nef- 
iyde ifrâta gitti ve o hiç bir şeydir demeye kadar vardı. Mukâtil de Al- 
lah'ı mahlukâta benzetmekte ifrâta gitti" demiştiri!l. Harün b. Ubey- 
dillâh babasından naklen, el-Mehdi, Mukâtil'i kastederek, şunun benim 
hakkımda söylediği söze bak! "İstersen hatırın için, Abbas hakkında ha- 
dis uydurayım" dedi. Ben de "İhtiyacım yok" diye cevap verdim dediğini 
söyler32. Ebü Dâvüd, hadisinin terk olunduğunu33. Zekeriyya b. Yahya 
es-Sâci de onu yalancı ve metrükü'l-hadis olduğunu: kaydeder34. 

Louis Massignon, "Bu zat tefsirdeki metodunda bir otorite olmuştur. 
Eş-Şâfii gibi bir şahsiyyet onu teyit etmiştir. Mücâhid ve ed-Dahhâk 
vasıtasiyle İbn-i Abbas'ın telebesi olan Mukâtil Yahudi ve. Hristiyan 
kaynaklarına müracâat etmeye cesaret edebilmiştir. Kur'ân'daki Kitâbı 
Mukaddes tefsirlerinin sâhih kaidelerini formüle eden ilk şahıs olarak 
karşımıza çıkar, demektedir”. Regis Blachere de, Mukâtilin tefsiri 
hakkında “Sanki o İbn-i Abbas ekolünün öğretimini ve onun olduğu bi- . 
linen metinlerini devam ettiriyordu"3©. Ahmet Emin, insanların bil- 
medikleri şeyleri sormayı sevdiklerini söyledikten sonra, tefsirde bu 


27 Yâkut er-Rümi, Mu'cemu'-Udebâ, Mısır 1923 (Margoliouth neşri), VI. 441. 
28 Târibu Bağdat, XII. 164 Tebzib, X 281. 

2 Aynı yer, aynı yer. 

30 Türibu Bağdat, XI. 165, Tebzib, X. 282. 

İL Târibu Bağdât, XUL. 166; Mizin, IV. 173; Tebzib, X. 283. 

32 Taribu Bağdât, XI. 167. 

33 Aynı eser, XII. 169. 

3İ Taribu Bağdât, XI. 169. 

35 Recueil, p. 194. 

36 R. Blachere, Mmiroduction au Coran, Pâris 1959, p. 214. 
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gibi haberleri İbn-i Abbas'dan rivayetle, İkrime, Mücâhid ve Mukâtil b. 
Süleyman rivayet ediyorlardı, demektedir37. Goldziher de, onun tefsir 
ilminin, yahudi ve hristiyanlardan geldiğini ve onların kitablarından 
uygun olanları almış olduğunu söyler38. Buraya kadar genellikle aley- 
hinde olan haberleri kaydettik, biraz da lehinde olan haberleri ser- 
detmeye çalışalım. Hemen şunu söyleyelim ki, bütün biyografik ve bib- 
liyografik eser sahibleri, Mukâtil'in tefsir sahasında bir otorite oldu- 
ğunda ve onun bir tefsiri bulunduğunda ittifak halindedirler3?. Hatib 
el-Bağdâdi, Mukâtil'in tefsirde marifet sahibi olduğu söylenir, fakat 
hadisde böyle değildir, demektediri9. Şu'be daima Mukatil'i hayırla ya- 
dederi!, Ahmet b. Hanbel'e, Mukâtil'den sorulduğunda, onun kitabları 
vardır, onları ben ancak Kur'ân ilmi hakkında uygun görürürüm, deri? 
Bu ifadeden anlaşılıyor ki Ahmet b. Hanbel onun tefsir yönünü kabul et- 
mektedir. Ebu'i-Hâris el-Cüzücâni, İmam eş-Şâfii'den naklen bütün in- 
sanlar şu üç kimsenin iyâlidir. "Tefsirde Mukâtil, şiirde Züheyr b. Ebi 
Sülmâ, kelâmda Ebü Hanife"8. Mis'ar, Hammâd b. Amr'a Mukâtil'i kas- 
tederek, şu adamı nasıl bilirsin dediğinde, onun ilmi bana gelmemiş ol- 
saydı onu bilmezdim dediğini Süfyân işitiri$, Ali b. Huseyn el-Vâkıd, 
bir adam Mukâtil'in tefsirinden bir cüzle Abdullah'a geldi, Abdullah 
onu aldı. Bir müddet sonra ona ya Ebâ Abdirrahman onu nasıl büldun de- 
nilince, eğer onun isnadı olsaydı, ilimden birşeyler olabilirdi, dediğini 
naklederi5. Demek ki tefsiri bizatihi beğenilmekte, isnadın bulun- 
maması bakımından tenkid edilmektedir. Abbâd b. Kesir, Yahyâ b. Şibl'- 
e Mukâtil'den seni men eden nedir diye sorduğumda, belde ehlinin onu 
kerih gördüğünü söyledim. Bunun üzerine bana, onu kerih görmesinler. 


37 Ahmet Emin, Zubru'l-İslâm, 1952. 11. 38. 

38 Goldziher, Mezabibu-Tefstrt(-İslâmi, Mısır 1374/1955.s 75. 

39 Tehbzibu'-Esmâ, 11. 111; Hayatu'-Hayavân, 1. 297; Tabakâtu'-Müfessirin, 11. 330; el-CerbIV| 
354; Târibu Bağdat, XWI . 160-169, Recueil, p. 194, İslâm-Anstklopedisi VI 567, Men, IV. 
173, Tabakdtu b. Sa'd VIL. 373; Tebzib;X. 279-285; Fibrisi, s. 253-254, Vefeyât, IV. 341-343; 
Mezâhib s. 75-77; Introductlon au Coran,p. 214; Kamusul-A'lâm İstanbul 1316. VI 4369; Ömer 
Riza Kahhale, Mw'cemu7-Müellifin, Dımaşk 1960, XII. 316; Hayruddin ez-Zrikli, e/-4/am, ikinci 
tab'ı, VI. 206; İbnu'l-Imâd el-Haneli, Şezer4?u'z-Zebeb, Kâhire, 1350, 1. 227, Abdu'l-Kâhir el 
Bağdadi, el-Farku beyne'-Fırak, Mısır 1367/1948, s. 139; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetu'l Ârifin, 
Esmâu'-Müellifin, İstanbul 1951-1955, UN. 470, Kâtib Çelebi, Keşfw'2-Zunün, İstanbul 1941- 
1943, 1. 459. 

40 Türihu Bağdât, XI. 160. 

İL Târnbu Bağdât, XNL. 161; Tehzib, X. 279 Vefeyât, IV. 342. 

İZ Târibu Bığdât, XI. 161; el-Cerh, IV1. 355; Vefeyâl, IV. 342. 


3 Târibu Bağdâı, XII. 161; Hayâtu'-Hayavan, 1. 297; Tabakâtu'-Müfessiria NU. 331; Şezerâtu'z- 
Zebeb, 1.227, MizânIv. 173, Tebzib, X. 279, Vefayat, IV. 341, Recuetl, p. 194 
İİ Târibu Bağdâr, XI. 161. 


45 Tânbu Bağdat, XIN. 161. 
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Allah'ın Kitabı'nı ondan daha iyi bilen kalmadı, demiştir“6, Nuaym b. 
Hammad, Mukâtil'in kitabını Süfyân b. Uyeyne'nin yanında gördüm. 
Ona, tefsirde Mukâtil'den mi rivayet ediyorsun dediğimde, hayır, on- 
dan yardım ve delil taleb ediyorum, diye cevap verdiğini naklederi7. 
Merv ehlinden olan Abdülmecid, Mukâtil b. Hayyân'dan, sen mi yoksa 
Mukâtil b. Süleyman mı daha âlim diye sorar. Cevap olarak, Mukâtil'in 
ilmini hiç kimsede bulmadığını, sanki onun derin bir deniz olduğunu 
söyler#8. el-Kâsım b. Ahmet es-Saffâr, İbrâhim, el-Harbi :benden Mukâ- 
tilin kitabını alır ve ona bakardı. Bir gün ona ey Ebü İshâk insanların 
Mukatil'i kötülemelerinin sebebi nedir diye sordum. Sebebin Muka- 
tile hased etmeleri olduğunu söyledi#?. Yine ibrahim, Mukâtil tefsiri, 
insanlara cem etti ve onlara sema'sız olarak tefsir etti. Eğer bir kimse 
Ma'mer'in tefsirini Katâde'den ve Şeybâ'nınkini de Katâde'den cem 
ederse, onun üzerine en güzel tefsirini yapmış olur dedi. Aynı zamanda 
İbrahim, tefsirine ondan birşey ithal etmediğini söyler ve el-Kelbi'nin 
tefsiri ile Mukatil'inkini müsavi görür”9. İbnu'l-Mubârek'e, Mukâtil'- 
den sorulduğunda eğer Mükâtil sika olsaydı tefsiri ne güzel olurdu, 
demiştir. Başka bir rivayette, eğer onun tefsirinde ' isnad olsaydı, tefsi- 
rinden başka birşeye bakmaya lüzüm kalmazdı, demektedir5!. İbn Hal- 
likân, Mukâtil'den bahsederken "Allah'ın Kitabı'nın meşhür müfessir- 
lerinden idi. Onun meşhur bir tefsiri vardır. O şerefi yüce olan âlim- 
lerdendi, Allah ondan râzı olsun, şeklinde dua eder"5?. Mehdi ise onun 
ilminin genişliğine hayret eder”3. es-Suyuti de, Mukâtil Tâbiinden ki- 
bâr kişilere ulaştı dedikten sonra, eş-Şâfi'inin, Mukâtil'in tefsirini sa- 
hih gördüğüne işaret eder. Yine es-Suyüti, İbn Adiyy'den naklen Mu- 
kâtil'in tefsirinin, el-Kelbi'ninkinden sonra geldiğini, el-Kelbi'nin Mu- 
katil'e tercih edildiğini söyler ve sebebini de şöyle izah eder. Çünkü, 
Mukâtil aşağı kötü bir mezhebe sâlik idi, der5i 

Buraya kadar hiç bir değer hükmü vermeksizin, Mukâtil b. Süley- 
man'ın leh ve aleyhindeki haberleri naklettik. Aleyhindeki haberlerin 
hemen hemen hepsi onun usülü hadis yönünden isnada ehemmiyet ver- 
mediği, hattâ iki raviyi bir birine karıştırdığı, ehli sünnetce iyi olarak 
tanınmıyan mücessime mezhebine sâlik oluşu gibi sebeplerden tenkid 


v Târibu Bağdât, XIN. 162; Tebzib, X. 280. 

48 Aynı eserler. N 
Târibu Bağdât, X111.162, Mizfin, IV. 173; Tebzib, X. 279 

49 Türibu Bağdât, X111.162-163, Tebztb, X. 280 

50 Türibu Bağdât X11L.163, Tebzib, X. 281. | 

51 Töribu Bağdâr, XI1.163, Tebzib, X. 279-280, Mizan IV. 173, Vefeyât, IV. 342. (diğer bir rivâyette 
İbnu'l Mubarek onu hadisini terketmiştir) Bkz. S/nenu'-Tirmizi, Mısır, 1385/1965.V. 740. 

52 Vefeyât. IV. 341. 

3 Tebzib, X. 285. 

>İ es.Suyüri, el-Ztkân fi Ulümil-Kur'ân, el-Kâhire (Matbaatu'l-Hicâzi), 11. 189. 
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edildiği noktasında birleşir. Hattâ lehinde olan haberlerde bile,. tef- 
sirinde isnad olsaydı ne güzel olurdu şeklindeki sözler, yine hadis 
yönündeki ihmalkârlığına hamlolunur. Bu tenkidler onun, ilk devir- 
lerde câri olan isnada kâfi derecede ehemmiyet vermemesinden ileri 
geldiği anlaşılmaktadır. Herşeyi kendisinin bildiği iddiasında bu- 
lunması, kendisine gülünç sualler sorulmasına sebep olmuş ve onlara 
vermeye çalıştığı cevaplarla değerini düşürmüştür. Mesela, o Merv, 
Mekke, Bağdat ve hatta Beyrut gibi şehirlerde mescide oturur, kendi- 
sine arşın haricinde sualler sorulmasını ister. Bunun üzerine, Hac'da A- 
dem Peygamberi kim traş etti, sineğin yaratılışının hikmeti nedir, ka- 
rıncanın bağırsaklarının önde mi arkada mı olduğu, iki ninenin mirası 
meselesi gibi acaib sualler sorulmuş, bunlara tatmin edici cevaplar 
verememiş, bu sebepten dolayı Beyrut'ta bir gece zor kalabilmiş, hemen 
ertesi sabah Bağdat'a dönmek mecburiyetinde kalmıştı55 

Şimdi biraz da Mukâtil'in eserleri üzerinde duralım. Onlardaki orji- 
nal yönleri ortaya çıkarmaya çalışıp, bazı karşılaştırmalar yaparak, Mu- 
kâtil'in tefsirdeki değerini ortaya koymağa çalışalım. Kaynaklar, Mu- 
kâtil'in nisbeten çok miktarda eser yazdığını bizlere nakletmektedir- 
ler. Fakat bu eserlerin pek çoğu bugün elimizde mevcüd değildir. İb- 
nu'n-Nedim Fihrist'inde59 Mukâtil'in şu eserlerini zikretmektedir. Ki- 
tâbu't-Tefsiri'l-Kebir, Kitâbu'n-Nâsih ve'l-Mensüh, Kitâbu Tefsiri'l- 
Hamsi Mi'ye Aye, Kitâbu'l-Kıraât, Kitabu Müteşâbihi'l-Kurân, Kitâbu 
Nevâdiri't-Tefsir, Kitâbu'l-Vücüh ve'n-Nezâir, Kitâbu'l-Cevâbât fi'l- 
Kur'ân,Kitâbu'r-Redd ale'l-Kaderiyye Kitâbu'l-Aksâm ve'l-Lugât, Kitâ- 
bu't-Takdim ve't-Te'hir, Kitâbu'l-Âyât ve'l-Müteşâbihât. Görüldüğü gibi 
eserlerinin çoğu tefsire ve Arap diline âittir. Bu arada Kaderiyye'ye 
karşı tenkidi bir eseri de vadır. Bu gün bu eserlerden ancak üç tane- 
sine sâhip bulunmaktayız. 1-Kitâbu"t-Tefsiri'l-Kebir57, 2—Kitâbu'l-Vü- 
cüb ve'n -Nezâir8 3—Kitâbu Tefsiri'-Hamsi Mi'e Âye5? Brockelmann'ın 
Arap Edebiyatı Taihinde9 zikrettiği et-Tefsir fi Müteşâbili'l-Kur'ân 
veya Sılatu'l-Kelâm adlı eser, Mukâtilin et-Tefsiru'l-Kebir'inden baş- 


55 Bu haberler için bkz. Mizân, IV. 174, Tehzib, X. 283, Vefayat, IV. 342, Tebzibu'l-Esma, Ni. 11); 
Hayatu'l-Hayavan, 1. 297; Şezeratu'z-Zeheb, 1. 227, el-Cerh, IV1..355; Taribu Bağdat, XYI1. 160, 
163; Muntahab fi Kâmil 399b. 

56 Fihrisi, s. 253-254; Tabakâtu'l Müfessirin, 11.331, Keşfu'z-Zunun, 1. 459, 11. 1469, 2001; Esmâu'l- 
Müellifin 11. 470. 


57 Bu tefsirin bulunduğu yerler için bkz. İstanbul, Hamidiyye 58, Feyzullah ef. 79, Köprülü 143, 
Serez 245, Hasan Hüsnü 17, Saray Ahmet III, 74; Saray Emanet 565, Bursa, H. Çelebi 27. 


58 Beyazıt 561; Saray Emanet 2050. 
59 British Museum, Or, 6333. 
60 Brockelmann Carl, Geschicbte der Arabiscben Litteratur, (GAL)Leiden 1937-1942, Suppl. 1. 332. 
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kası değildir. Bu hususu Massignon Sl ve Fuad Sezgin92 de teyid etmek- 
tedir. Bu üç eserin muhtevalarına geçmeden önce, Ebu'l-Huseyn Mu- 
hammed b. Ahmet el-Malati (Ö. 377/987) “Kütâbu'r-Tenbib ve'r-Redd ala 
Eblil-Ebvâi ve'l-Bida'"©3 adlı eserinde, Zındıkların Allah'a iftira ma- 
hiyetinde olan Kur'ân âyetlerinin bazısının bazısını nakzedişi görüş- 
lerini reddetmek için, sika râvilerin Mukâtil b. Süleyman'dan rivayet 
ettikleri haberleri9$ inceleyelim. Mukâtil, zındıkların şüphe ettikleri 
âyetler üzerinde durarak, cahiller burada bir tenaküz olduğunu görür- 
ler, halbuki havass tefsirinde bir tenâkuz bahis konusu değildir, diye- 
rek, âyetleri izah etmeye çalışır. Biz, pek çok örnekler arasından bir 
tanesini vermekle iktifa edeceğiz. el-Enâm Süresi'nin 103. âyeti "Göz- 
ler onu görmez, o bütün gözleri görür" ile Kıyâme Süresi'nin 22-23. â- 
yetleri “O gün birtakım yüzler Rablarına bakıp parlayacaktır” âyeti a- 
rasında, bazıları cehalet edip bir tenaküz varmış gibi görür, halbuki 
muhtelif mevzilerde havas tefsirinde böyle bir tenakuzün olmadığını 
söyler."Gözler omu görmez" âyetinde, mahlukât onu dünyada göremez, 
halbuki “O gün birtakım yüzler Rablarına bakıp parlayacaktır” âyeti i- 
se kıyamet gününde olacak bir hâdisedir. "Nâdıra" nürla onun beyazla- 
şıp güzelleşmesidir. "Rablarına bakmaları"ise, o günde onlar, karşı kar- 
şıya gelip birbirlerine bakarlar. İşte her iki âyetin tefsiri böyledir65, 
diyerek iki âyet arasında bir tenaküz olmadığını gösterir. el-Malati, bu 
tenâküz gibi görülen âyetleri kendi aralarında tasnife tabi tutarak 


(öU DUZ) yali çi la) (Mİİ öğle lüle yandi pl ) 
(PSİ çi peak AGLA yedi pl ) gibi bablara ayırmış ve yine Mu- 


kâtillden örnekler vermiştir6©. Yukarıda zikretiğimiz elde mevcüd üç 
eseriyle karşılaştırıldığında, bu örneklerin hiç birine rastlanılama- 
mıştır. Bu örneklerin, Mukâtil'in, Kitâbu Cevâbati'l-Kur'ân, Kitâbu'l- 
Âyat ve'l-Müteşâbihat, Kitâbu Müteşâbihi'-Kur'ân, Kitabu Nevâdiru't- 
Tefsir adlı eserlerından almış olması kuvvetle muhtemeldir67, el-Ma- 
lati'nin aldığı bu örneklerin hiç birinde, isnadlı bir haber bulunmadığı 


SI Recyeil p. 194. 
62 Fuad Sezgin, Gescbicbte des Arabiscben Scbrifitums, (GAL) Leiden 1967, 1. 36. 
63 el-Malati, Kistâbur-Tenbih, İstanbul 1936 (Sven Dedering) s. 43-63. 


64 et-Tenbik s& 43-44. 
65 


66 
67 


et-Tenbil, 5. 48. 

8. 49-56. 

ei-Tenbib'in nâşiri ( s. ,) de "Muhtemel ki bu fasıl Mukâtülin ef-Te/Siru'/-Kebir'inden veya 
Miteşâbibu'-Kur'ân'dan nakledilmiştir" demekle, bu örnekleri Mukâtilin tefsiri ile karşılaştırma dığı 
anlaşılmaktadır. 
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gibi, onun, Zeydi, Mürcie ve Mücessimeden olduğunu gösterecek aki- 
de yönüne âit bir fikre de rastlanmamaktadır. Aksine, Mukâtil'i örnek- 
leriyle, İslâm'a ve Kur'an'a tecevüz etmek isteyen zındıklara karşı sa- 
vaşan bir mücâhid rolünde görmekteyiz. Fakat, el-Malati'nin bu örnek- 
leri Mukâtil'in eserlerinden ne miktarda aldığını ve onlar arasında 
seçmeler yapıp yapmadığını bilemiyoruz. 

Fakat, el-Malati yine aynı eserin diğer bir bölümünde, Kur'ân'dan 


aldığı bazı kelimeleri (gi ANİ çi içek US) formülünü kullanarak Mukâtil'- 


den nakletmektedir68, Bu kelimelerin hemen hemen hepsi Mukâtil'in, 
et-Tefsiru'l-Kebir'inde bulunmaktadır. Bu da, yukarıdaki örnekler 
hususunda el-Malati'ye biraz daha fazla itimad edeceğimizi gösterir. 
Massignon'un "el-Malati, bu örnekleri, Mukâtil'in ya et-Tefsiru'l-Ke- 
bir'inden veya daha kuvvetli olarak Tefsiru'-Hamsi Mi'ye Âye adlı 
eserinden almış olması muhtemeldir"9 sözü, onun bu meseleyi iyice 
tetkik etmediğini ortaya koymaktadır. Halbuki bu örneklerin hepsi et- 
Tefsiru'i-Kebir'den alınmıştır. Biraz sonra muhtevasını vermeye ça- 
lışacağımız Tefsiru'-Hamsi Mi'ye Âye adlı eserde, isminden de anlaşı- 
lacağı üzere ahkâmâ dâir olan âyetler incelenmektedir. Halbuki bu ör- 
neklerde ahkâmdan ziyade Kur'ân âyetleri üzerinde şüpheye düşen- 
lerin vehimlerini red ve Kur'ân'da geçen bazı kelimelerin mânâlarının 
ivihı ve açıklanması vardır. A 

el-Malati'nin kitabına aldığı bazı kelimeleri, Mukâtil'in b-Tefsiru. 
Kebir'i ile karşılaştırılmasına âit örnekler vermek uygun olacakür. Üst 
kısımda vediğimiz örnekler el-Malati'nin ”et-Tenbib” adlı eserinden 
alınmış ve yeri. gösterilmiştir. Sağ başa konulan numaralar, aynen alt 
tarafa da intikal ettirilerek, aynı kelimenin Mukatil'in tefsirindeki 
durumu gösterilmektedir. 


©8 Bu kelimeler için bkz. et-Tenbib s. 56-63. 
© Recuetl p.194 (not 1) 
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et-tenbih yi OlAâll iç 
s. 57 KAT asl) 
s. 59 İsa Us uh 
s. 56 Uslu Usl yi 
s. 56 pi bl ayla! 
s. 56 ppi çi önüşüzl! olayi! 
s. 56 iaLa EN 
s. 56 gani asi ölaii siki 
s. 56 Giy WÜ Y 


et-Tefsiru'-Kebir (Hamidiyye 58) 


3a Aİ ça * Cel-Fatiha 2)'Miani)” 
222b “la çi Cel-Kehf 14) (b bik eli çi” 
7a Unlu çin; (el-Bakara 22) "Lâlyâ YAŞI Si Jaz gül 
147b palalı çin, (et-Tevbe 31) 'paylıml İyüğil” 
147b ylaval PEN çi Önül! Çi (et-Tevbe 31) 'aşila yı 
gelsen 
429a Ül dü göz yağli dabi böl çin, Cel-Mülk 4) ül 


laa ii 
26b © glenikii önay gün Bakara 26)" yandi ölsen İyaiy 
92b cil çiğ le üğas Y gin (Maide 26) yülelüli aşili çe yel yü 

akal aşrı 
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et-tenbih pe ga iç İS 


s. 57 Yor Ygü İm -9 
s. 57 LİR İSA yle İşle 10 
s. 57 dila ygle öğe asi iğ 
s. 57 uly gi iğ, iyii <12i 
8. 57 Ğe "aa 13 
s. 57 (üs) iie 14 
gile si (del) (Üye) 
S. 57 Üney eli giğe” “15 
S. 58 abisi! alayı -16 
, 68a Yur çin (Nisa 9) "lou Yy 9 
119 ginseSilüm çini (En'am 134) ",SlSa lelglaci ayi Ji -10 
3S İS 
218b GSLâ gir ella yemli (İsra 84) 'GKLi çe pa SY 11 
şile ga ölün le 
132a day lü gin CA'TAF 166) “el, ğü ilg -12 
166b lin Hud 22) hay -13 
Alg “liz bala (44) öyle gü yü yaşli (Enfal 9) “önü yat 14 
136b alina gan “Üy a olana ayi lü uaaf yale 
Sb. öy Şİ EN şii (Bakara 10) tedi İŞE eeis -15 
151b EN ina (Tevbe 7D alir” -16 
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et-tenbih yi GİMİİ â yi İS 


. 58 oni! Al çi 17 


Ss 
S. 58 | İki "ayse gps 18 
S. 58 çi Bak yi aplike -19 
S. 58 | ği lk alet 20 
S. 58 ali adi Dİ 
S. 59 İ il öl <2 
3, 59 ise â JiaLAS şe ği ul 28 
S.59 gliğı "aaale ğa a ğa asla 24 
S. 59 Eyl Jana dye -25 
- 153b el ga çizi (Tevbe 87) "Al gil ga hyisa öl lay 17 
180b “ilâ çi dali dayi ha Sa ça (Yusuf 84) 'aS gçi -18 
şâz Cel-Müminun 6. "İda geöyağ çü ÇUSİİ çin "açisi Ji -19 
264a .0igâl! İda yasi iye dlüz çi 
276b “Lak İsis çikis yi (Furkan 53) * wlyâ de İda -20 
par huni çü dün İsi aşımını V İsâ (Hicr 48) çini şad açinnn Y 21 
195a | kile palas kull çi İS US 
i91b * oL İl kile çin brahim 43) "üyalaşa” -22 


49a miSill çü üye yi Şİ RİSE çin, (Ali İmran 11) ye İİ Gl -23 


354b şaka gile ye çini o (Mümin 33) "akale ye İİ ya Sİ e -24 


4 şe 
428b Sli Jeli çiz (Mülk 1) "dl" -25 
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et-tenbih yin diğ Ay S 
s. 59 YAŞIN aSa lay YA Yazi ela -26 
s. 60 İli “yama şi 27 
s. 60 delay sütle ye -28 
s. 60 ui “iğ -29 
ş. 61 plikali yali ill -30 
s. 61 yali! "sie yyelağ 31 

Şİ yaz” geleli çk çil AE İN yi İSA" ça aş 32 
s. 61 ask Balan çin 


182a 
202a 
407b 
108a 
406a 
460b 
406b 
3b 

398b 


YÜ YAYİİ öge il Jeli çin Ra'd 3) "çaala, şi Yaza -26 
yakla pia (Nahl 58) “hayema App YET -27 
pan ayi İ çeliği lüle çin (Vakıa 37) "ye" -28 
al ia ÇE O) ie -29 
pall sil çi Rahman 58) * öleyii” -30 
Ülayisza yyadlilay çi (Gaşiye 16 yüne gil yis 31 
yeklikli yaş ealaği çö, Rahman 76) "lum çâre” 
gü eLâY Bakara 2) dü e Y -32 
asl dalga çin Tur 30) "aşil çay; 
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et-tenbih yi çiğ â ya 


9a 


6a 


oi! ik hi öl çi sala yk ys yasal ünl -33 


. 61 lalala di AYİ öy Saygi öy eğ) gina “aşirlalad 
| ğa ÜS özü çi hala Yİ eli çi üeki) US -34 

62 öleliş Yi yeli el $ Uk çin "Sy 
62, lyüdkl çini "lüyikei bali" yal çü dala yak üyeli gi ğe -35 
. 62 balya çini "yali Öd üyeli Ghüagi iyi dala yk bali yazi 36 
yali! gay iellli ye çizi (Bakara 36) "güc öUadli Laşiyli' -33 

ÇaS g aagell ekağy çin (Bakara 14) aşinalık 1) hlk İğ 

MAİLİ gs zl 


386b  Üğelii, çi, (Feth 4) "gpdağll üiyl çi Sİ İl güya -34 


ölün kia özell Gİ $ yelaş Bakara 248) "şa, ön Su gi 


40a atlsaill Zİ (siye süs lğlü 
180b oliyalı (Yusuf 84) "ll Ljlüş -35 
370a Uyudel çizi (Zuhruf 55) "yüze Lli 


46biüzek Gal! ia çayla yadiş Ya çini (Bakara 282) "Liya dia yuki -36 


Okla Gİ dayı aşi İn V alya dalı (YUSUF 20) yala air 


175a pa yalın yali 
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Bu örneklerde görüldüğü gibi, lafızlar ve istisna olarak gösterilen 
kelimeler dahi aynen uymaktadır. Bundan da anlaşılıyor ki el-Malati, 
örneklerini Mukâtilin et-Tefsiru'l-Kebirinden severek almış ve onları 
kendine göre bir tasnife tâbi tutmuştur. 

Şimde, Mukâtil'in elimizde bulunan eserlerini tanıtmaya çalışalım: 

1) Kitâbu't-Tefsiri'-Kebir: İstanbul'da çeşitli kütüphanelerde yazma 
halinde bulunan bu eserin, genellikle makalemizde Hamidiyye ktp. No. 
58 nüshası kullanılacaktır. Tefsir, Kur'ân'ın başlangıcından sonuna 
kadar tamamdır. Âyet sırasına göre tefsir edilmiş ve âyetlerin an- 
laşılabilmesi için, muğlak olan kelimelerin izahları yapılmakta, müra- 
diflerine, vücüh ve nezâire dikkat edilmektedir. Ehli Kitabı tavsif e- 
den âyetlerde, izah veya sebeb-i nüzül olarak bol bol şahıslar zik- 
redilmekte, israiliyyâta ve tarihi hâdiselere temas edilmektedir79 Bu. 
tefsirde bir mezheb mücadelesine rastlanılmamaktadır. Tefsir şöyle bir 
isnadla gelmektedir: 


Ömsll ça öilöllie Gisa Yü glil) Ge ele öp dana Mile gi çala ğin 

Mus YE ei Glam İĞ gil çe yşill aşma da el öy Aldan Gan JR 

pşle May GÜNÜ ge lerle ia ilk ye şilili gla gil çanin ğa eşli 

| Tİ adaş ya Ya yin çil 
Görüldüğü gibi Mukâtil bu tefsirini otuz tane şeyhden almıştır. 
Bunların on ikisi tâbilerdendir. Bu isnadda tâbiilerden olanlar ara- 
sında şu zevat zikredilir. Atâ b. Ebi Rabâh, ed-Dahhâk b. Müzâhim, Nâ- 
fi mevlâ b. Ömer, ez-Zubeyr, ibn Şihâb ez-Zühri, Muhammed b. Sirin, 
ibn Ebi Müleyke, Şehr b. Havşeb, İkrime, Atiyye el-Küfi, Ebü İshâk eş- 

Şa'bi, Muhammed b. Ali b. el-Hüseyn b. Ali72 . 

Abdulhâlik b. el-Hasan, Abdullah b. Sâbit'in kitabının üzerinde Mu- 
katilin şeyhleri olan otuz kişinin isimlerini bulduğunu söyler73. Ebü 
Sâlih el-Huzeyl b. Habib'in Mukâtilden naklettiği bu tefsiri Abdullah b. 
Sâbit'in babası 190 senesinde Ebü Sâlih el-Hüzeyl'den işitmiş, Ab- 
dullah b. Sâbit'den bu tefsiri baştan sona kadar 204 senesinde kendi- 


79 Bkz. er-Tefsiru'l-Kebir, 14b, 40b, 53a, 134a, 333b. 
71 Aynı eser 1b. 

72 et-Tefsiru'-Kebir, Ib. 

73 Aynı yer. 
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sine okunmak suretiyle işittiğini söylemektedir?4. es-Sa'lebide Mukâ- 
tilin tefsirinin daha sonrakilere nakli hususunda şu isnadları vermek- 
tedir” 


da hay iel ör üyeli çağla dama ga msi ğa gillilme sana gi) lin 
işli çam çil pelin dama gi gi çayla da eli öp elllüşe Gan GS 
Ül aşa Ma, İN ve Olara öp illa ğe ççilaiğii gil gil çin el 
söpaslii! a Ma, yz 
üyeli ga allame paelüli gi) Ls ÜR gazli aaalali ii GRİ gali Zay 
de gli) Gia aile iy van a sizl saz geyler yeli gi in 
salarlar öy Sila e çeliği aa! 
söly çe dile iy dan) ün sil çamal! peslili gl Gu asar gil diy 
ölesi ga Jile öe İmar çil e il 
Tefsirde hemen hemen isnad yok gibidir. Nâdir olarak bazı âyet- 
lerde isnada rastlanmaktadır. İsnadın her âyette zikredilmeyip bazı â- 
yetlerde zikredilmesinin sebebi acaba nedir? Öyle zannediyorum ki bu 
tefsir semâ olmaksızın doğrudan doğruya Mukâtil'in tefsirinden is- 
tinsah edilmiştir. Pek seyrek olarak rastlanan isnad ise, semâen gelen 
haberlere âit olduğu söylenebilir. Bazen bir âyetin tefsirinin, Mukâ- 


tilin kitabından doğrudan doğruya alındığı, aynı âyetin semaen (isnâd 
zikredilerek) de tefsirinde nakledildiği görülmektedir. Meselâ: 


Maki yaz ASİ İsâ İyüöly çini (Hac 30)” aeğll gi ünl 
Şİİ JE yağli gü ça çar ie Villa e hil e çil çan İİ vaz Ulan 
76 daki yâ yakl yağ 


Tefsirdeki bazı rivayetlerin Mukâtilden olmadığı açıkca zikre- 
dilmektedir. Meselâ: 


74 Aynı eser 32b. 


73 es-Sa'lebi, el-Keşf vel-Beyân (Bayazıt, Veliyyuddin ef. Ktp. 130-133) 4a-4b; Keza,Ebü Hayyân'da, 
el-Babru'l-Mubttin'de, Mukâtlden rivayetler yapmıştır. 1. 67. 


76 et-Tefstru'-Kebir (Feyzullah ef. Ktp. No. 79) 15b. 
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iz bp İli ği ilS Gİ yala dsl YS (Lokman 13)" ayle all ol eğil İ 
Ja işli aa ça a iie Gan bagi ÜL yal yla Şİ Aşana Lala! 
YI Ga İyiki! Ma, yağ YS JE İlki çi salli e yali Zi danla çün 
77 la işa daasul alg Jsüçi! YE dizi! 
Bazen de içinde Mukatilin bulunduğu bir isnadla beraber, başka bir 
isnad da zikredilmekte ve âyetin tefsiri bu iki isnada bağlanmaktadır. 
Yü çal çün Yü Ğİ pll e in Cel-Kadr 5) "adil alla çin” 
08 Gil ge asla ön aral ge lam de İlla çiya JE e işli a 
Buma ele gayi İĞ yulir Gl ye dlaall ye yerl iy ile yeşile 
Mi sas gali ğe işlemi Jaye İN YE gili yay SİZİ aslir yeniyi) 
78 GüL İS YU pa aş yaş 
İslâm'ın ikinci asrı, fikri cerayanların kaynaştığı ve fikirlerin ra- 
yına oturmaya çalıştığı bir devirdir. Bu devir içerisinde yaşayan Mu- 
kâtil b. Süleymân'ın bazı itikadi mezhep cerayanlarının tesiri altında 
kalacağı âşikârdır. Akidesini Horasan ve Maverâunnehr taraflarında 
yaymağa çalışan Cehm b. Safvân (O. 129/746) Belh'de Mukâtil ile mu- 
baheselerde bulunmuş ve Mukâtilde bir fikir aksülameli meydana ge- 
tirmeye sebep olmuştur. Cehm'in Tenzih akidesine karşı Teşbih aki- 
desini müdafaa ederek, ileride doğacak olan Mücessimelerin ve Ker- 
ramilerin esasını hazırlamış oldu??. Hatta Mücessimeden olan Hişâm b. 
el-Hakem'in "Allah cisimdir. Eti, kanı vardır. Boyu kendi karışı ile yedi 
karıştır"89 sözünü el-Makdisi, Mukâtiliyye mezhebinden bahsederken 
Mukâtil'in söylediğini zarinetmiştir8!, Halbuki Mücessime ve müşeb- 
bihe mezheblerinin, Allah'ın sıfatlarının insanınkine benzediğini 
veyahutta cismâni olduğunu iddiâ etmelerine sebeb olan 


82 Çeşmeli ll aş) 88 ( çağla yl ele önal) 


77 et-Tefsiru'/-Kebir (Feyzullah ef. Ktp. No. 79) 58b 
78 Aynı eser 477b. 

79 İlahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl 1952, Sayı IV. 72-73. 
80 ol-Farku beyne'i-Fırak, s. 41, 139. 

SL İlâhiyat Fakültesi Dergisi, Sayı IV. 72-73. 

82 Feth Süresi 10. 

83 Tâha Süresi 5. 
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BE (ağaya e İS) 5 ( pl sl gö a yk) 
âyetlerini Mukâtil'in tefsirinde tetkik ettiğimizde, onda teşbih aki- 
odesini teyid edecek bir ize rastlamamaktayız. 


Süel çen b Yi olac lk eğ pil çi ys sieel AYAN çe ğa 
86 çal Gn İĞİ deli İng ye Lil alir a5 
ela li Gil ön "pala şü yal ga pasa Leş el elişi el 
97. yaliğ Bi üyeli iliş Şi Y Gİ yle inş Gl lg ge 
si Özil İYİ! İG İYİ oda iyi ali al $ Yİ İşl gi ea, aş çiş 
ila alli Jia! çin dina aşağ AS aşi vall ya) Yİ Jal ulla olanı) 
olani çi agiz! Ga öç İS çiş aş Yl lila çi İS yarasi çi 
88 dye b aşi elli sie | giğel «ll Yİ İla day Yİ eya yayi 
iin! pi Ciya ilani ğa pyd İS Glam gn : şşy Y la ed İS 
içini Gem Yİ Da Ja Yi ayas V al yin ili Gl Yaş İş dl 
89 ya yi 
Ali b. el-Ca'd, Mukâtil Allah Teâlanın 
( lay! yila gb olya ya dll vk) ayetini tefsir ederken Ebü 
Bekir, Ömer ve Ali demişti?9 diyor. Halbuki bu âyetin, tefsirinde aynı 
olmadığı görülmektedir?! . 
Goldziher, el-Makdisiye dayanarak, Mukâtilin İsrâ Süresi'nin 58. 
âyetini tefsir ederken, İstanbul'un fethi ve Endelüs'un yıkılmasına 


işaret ettiğini söylemektedir. Uydurulan bu haberlerin 105/720 de ö- 
len ve sika bir râvi olan ed-Dahhâk b. Müzâhim'den geldiğini göster- 


84 Kasas Süresi 88. 

85 Rahmân Süresi 27. 

86 et-Tefsiru'l-Kebir, 236a. 
87 Aynı eser 397a. 

88 et-Tefsiru'(-Kebir, 415a. 
8) et-Tefsirut-Kebir, 308b. 
90 Târbu Bağdât, X11.160. 
91 bkz. Tefiru Mukâtl 427b. 
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mek suretiyle sağlam bir isnada dayandırılmak istendiği kısaca is- 
railiyyât tesiri altında kaldığını ve gâibden haber verme gibi bir yola 
tevessül ettiğini söylüyorsa da”? bu âyeti Mukâtil'in tefsiri ile karşı- 
laştırdığımızda bu haberi bulamamaktayız. 
as iü laşişa öai Yİ izle gl Tall iye leş si ğa ö)i 
Lada Tui İzİlki| big şi b GS İzİLalİ Lİ "İni bilic Lazslae gi dalisi| 
gi ilki blieş ll izilali dya çi diği İl çö elğali 
Egil çilli aş GESİ al aş İsra 58) "| yalanun GGSİİ çö” ll 
93 sellğ (VEYE geri Saya 
Nedense, el-Makdisi, ' Mukâtili'yi çok şiddetli olarak itham etmek- 
tedir. Keza yine Mukâtil, Mülk Süresi'nin ikinci âyetini tefsir eder- 
ken, İbn Abbas'a dayanarak, Allah'ın ölüm ve hayatı iki cisim halinde 
yarattığını, ölümün, koç, hayatın ise siyah beyazlı at şeklinde olduğunu, 
ed-Demiri'den?i alarak bize nakletmektedir?5. Halbuki bu âyet Mu- 
katil'in tefsirinde şöyledir: 
98 m yemi gçyll dak kü ai İkea pi İlle li ül yag aşki GİR gl 
Mukâtil bu tefsirinde, âyetlerin nâzil oluş sebepleri, zamanları ve 
kasteddiği şahısların kimler olduğu hakkında bilgi vermekte, daha 


doğrusu bazı tarihi meselelere ışık tutmaktadır. Bu konuda bir kaç 
örnek vermek uygun olacaktır. 


0s yebii çi öl anl çiş (Mâün 1). öpdll psa gül eyi 1 
di ib ii vi ila Şal ga asel Aş çil Gi Bms çağan Sİ 
97 Osdlü PİSİ e yazl as alg dale dli| çe çil! dar ibi ye 
İSA eli das 5 yan oda ul (Nasr 1)" çil; di uarllir -2 
98 .âallalia 
92 Mezâhibu-Tefsir s. 77. 
95 Tefsiri Mukâtl 215b. 
94 Hayâtul-Hayavân, kebş md. 11.217. 
95 Mezâhib, 5.77. 


96 Tefiru Mukâtil 428b. 
97 Aynı eser 48da. 
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İYİYİ öğ S aşla yağli | (Maide 42) “ ŞiSU” ygllgi çin yele 
” liğda Gi gg İİ öya ella arsa iyi çağ 

öl gö YİN gel ella! (Ahzab 52) “ua a elli" çağiell Jay 
öp ai çias 'dşe İsi ül Ya öğle olayi gl eli Yas V İsi dair Dansi 
İl İğazişii yayar Sy elasıl çini aşimin elişe! gla öl! Ge gesi 


n 


Şİ LİN çan "uliyas ela Yİ ila Ji öpnlişil içi yüz Sİ yal süs 
İş di elli çiş Yl yayal şi 5S) öl gey ae Gİ ça çil yn 


100 Uiyüm çin "lay eg JS le il yağlık 

Bu âyetin inzâl tarihi kat'i olarak bilinmemekle beraber, Mukâtil'in 
buradaki sarih ifadesine göre, âyetin inişi sırasında Hazreti Peygam- 
ber'in dokuz zevcesi olduğunu öğreniyoruz!01, Bu şekilde tarihi hâ- 
diselere ışık tutacak örneklere eserde sık sık rastlanmaktadır. 

Buraya kadar tefsirinden verdiğimiz örneklerde, aleyhinde olan fi- 
kirlerin bulunmaması bizi güç durumda bırakmaktadır. Hadiscilerin 
tenkidlerini müsbet karşılamak mecburiyetindeyiz. Hakikaten ilk de- 
virlerde İslâmi ilimlerde câri olan isnad sistemine, Mukâtil gereken 
ehemmiyeti vermemiştir. Bu husus, eserinde kendini açık bir şekilde 
göstermektedir. Sanki tefsiri ilk devir tefsirlerinden değilmiş intiba- 
ını vermektedir. Çünkü onun muâsırı olan müfessirler, eserleride he- 
men hemen her haberin isnadını vermişlerdir!92. Bu durumu göz önün- 
de bulunduran Goldziher, bu tefsirin Mukatile âit olup olmadığının 
mevsukiyeti, kâbili münakaşa olacağı kanaatindedir193. Mukâtil'in mev- 
cüd olan tefsir nüshaları arasında, müstensihlerin ilmi durumlarından 
veya gafletlerinden ileri gelen bazı ufak farklılıklar mevcüd ise de, 
bunlar imla hatalârı, takdim ve te'hirler veya atlamalardan ibarettir. 
Yoksa, aralarında tefsirin aslını bozacak ayrılıklar yoktur. IV. asır ri- 
câlinden olan el-Malati'nin aldığı örneklerin aynen tefsirde bulunması, 
Keza ez-Zerkeşinin, el-Burhân'ına hülasa olarak aldığı 


28 Aynı eser 484b. 

9 Aynı eser 95b. 

100 Tesiri Mukâtl 322b. 

101 Keza bkz. M Hamidullah, Ze Propbete de Tislâm, 11. 460. 

102 Bilgi için bkz. Te/$fru Siyyân es-Sevri, Tefsiru Yahyâ b. Sallâm, Tefsiru Abdirrazâk b. Hemmâm. 
103 İsöm Ansiklopedisi, VI. 567-568. 
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( Bakara 269) ii per İz ssl 4âğ Sİ) Cağ öğ sulu (ya İsa) Sİ 
04. Sİyâl çe gina alan lü 
8 yali : ilik yü; (Kasas 47) aşa) Cali Lu uma pul ği Yala dİyâş -2 
i 105 dayıma ağıla 


şu örneklerin, Mukâtil'in tefsirinde mevcüdiyeti106, tefsirin Mukâtil'e 
âit olduğu görüşünü kuvvetlendirmektedir. 

Mukâil'in mezheb görüşünü ihtiva etmeyen bu tefsirinden dolayı, 
Mukâtil Mücesime veya Müşebbihe'den değildir diye bir hüküm de 
çıkartamayız Bu eserde mevcüt olmayan fikirler, elimizde bulunmayan 
diğer eserlerinde bulunabilir. Böyle bir hükme varmanın güçlüğünden 
dolayı es-Sekseki, Müşebbihe'den olan Mukâtil'in müfessir Mukâtil 
olmadığını söyleyecek kadar ileri gitmişse de, bu görüşü Zâhid el-Kev- 
seri şiddetle reddetmektedir!97. Mukâtil'in bu tefsirinde teşbih aki- 
desinin görülmeyişi, onun bu akideyi benimsemediğine delil teşkil e- 
demez. Tefsir, yazıldığı cemiyetin sosyal durumunu aksettiren bir ayna 
olduğu gibi, yazarının da görüş ve temayüllerini yansıtır. Öyle zan- 
nediyorum ki o, tefsirini yazdıktan sonra Cehm ile karşılaşmış ve onun 
fikirlerine aksülamel olarak, teşbih akidesine kâil olmuş olabilir. 
Zaten Cehm Horasan havalisinde fikirlerini savunurken, Mukâtilin 
Belh'de meşhür bir müfessir olduğu söylenir108 , 

2) Kitâbu'-Vücüh ve'n-Nezâir: Her dilde ve her eserde olduğu gibi 
Kur'ân-ı Kerim'de de, çeşitli mânâlarda kullanılan müşterek lafızlar 
vardır. Bir kelimenin bir âyette ifade etiği mânâ ile, yine aynı kelime- 
nin diğer âyetlerde ifade ettiği anlamlar aynı olmamaktadır. Bu hususa 
tefsir ilminda ”e/-Vöcüh” denir. bunun aksine, yani çeşitli birçok ke- 
limenin aynı mânâyı ifade etmesine de ” en-Nezdir" denir. Genellikle 
bu iki husus bir arada mütalaa edildiğinden, bu konuda yazılmış eserler 
'el-Vücüb ve'n-Nezdâir" adıyle anılmışlardır. Mukâtilin eserlerini 
veren müellifler de, onun eserlerini sayarken, eserlerinden birinin 
"Kütâbu'(-Vücüb ve'n-Nezdir" olduğunu söylemektedirler. Açık ve gü- 
zel bir yazı ile yazılmış olan Mukâtil'in bu eserinin başlangıcından19? 


104 eLBurbân, 1. 6. 

105 Aynı eser, Il. 187. 

106 Tofiru Mukâtl 45a, 295a. 
107 olFark (el-Kevseri'nin dip notu), s. 139. 
108 #lâhiyat Fak. Dergisi, yıl 1952, IV. 72-73. 


109 Bkz. , Bayazıt Umumi ai No. 561, Ib. Eser şöyle epey 
vag aiimellan baslıy öy bilün ye gil! İY ayay ia yi gil la pan yaza zil Aİ akaış 
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ve muhtevasından anlaşıldığına göre, onun sadece el-Vücuha ait ol- 
duğunu öğreniyoruz. Çünkü eserinin ismi, “Vücübu Harfi'l-Kur'ân" dır. 

Kur'ân'ın iyi anlaşılması için, tefsir ilminde bilinmesi lâzım gelen 
mühim hususlardan biri şüphesiz /e/-Vücüb ve'n-Nezdir" dir. Kay- 
naklar bu konuda İslâm'ın ilk asırlarından itibaren eserler yazıldığını 
kaydediyorlarsa da, ilk asrın eserlerine henüz mâlik değiliz. Kâtib 
Çelebi vâsıtasıyle İkrime ve Ali b. Ebi Talha'nın!!9 bu sahada birer e- 
ser yazdıklarını öğrenmekteyiz. Hemen hemen bütün Kaynaklar Mu- 
kâtil b. Süleyman'ın bu alanda bir eser telif ettiğinde ittifak halinde- 
dirler!11, el-Vücüh ve'n-Nezâir hakkında eser yazan bütün müellif- 
ler112 genellikle yeni bir şey ortaya koymamışlar, bunların hepsi he- 
men hemen kendilerinden evvel yazılan eserleri aynen nakletmiş- 
lerdir!13 

Mukkâtil zu vücüh olan kelimeleri ele almakta ve onların Kur'ân'da 
kaç vecih üzere bulunduğunu söyledikten sonra, onların âyetlerdeki 
vecihlerini göstermektedir. Burada, Onun bu eserinde, detaylarına 
inmeksizin, okuyuculara bilgi vermek için birkaç örnek sunacağım!!4 , 


15 las ye damn çle çgaşi ei 1 
1164 sag &yiâ e kl” gidi -2 


Maya EYİ le "eyi grek 3 
Masala LSULİ ai od 


110 Fazla bilgi için bkz. YAW b. Ebi Talba'nın Tefsir sabifesi" İlâhiyat Fakültesi Dergisi, Yıl 1969, 
XV. 55-82. ji 

İLİ elrihrist s. 254, el-Burbân, 1. 102.103, el-iikân, 1. 147, Keşfiu'z-Zünun 1. 2001, Esmâül 
Müllifin YI. 470, Tabakâtu'-Müfessirin, W. 331 (1967 senesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi (cilt XV) de 
"Vücübu'-Kurâüna dâir bilinmeyen yeni bir Eser" başlığı altında yazdığım bir makalede, 
Brockelmann'In Arap Edebiyatı Tarihihe dayanarak, Mukâtil'in bu eserine sâhip olmadığımızı 
söylemiştik. Bu gün yok dediğimiz-pek çok eserler hakkında kanaatım şudur ki, onlar, tasnifleri 
yapılmamış, muhtevâsı belli olmayan “Mecmuatu'r-Resâil" lerde veyahutta hususi kütüphâne- 
lerde ortaya çıkacaktır. : 

112 Bkz. el-Burbân, 1. 102, el-ikân, 1 142, Keşfuzzunün ll. 2001, Esmâu'-Müellifin, 1.68-69, 520, 
696, Brock, Suppl. 11. 984,986. 

113 Aynen naklettiklerini daha evvel neşretiğimi söylediğim makale, e/-Burbân ve el-likân ile 
Mukâtil'in eserini karşılaştırısak anlamış oluruz. 

İİİ Mıkâtilin YWücübü'-Kur'ân”a âit olan bu eseri,İstanbul Üniversitesinde Dr. Ali Özek taafından 
doktora tezi olarak işlenmiştir. Bu hususta daha fazla bilgi edinmek isteyenler bu esere müracaat 
edebilirler. 


115 Mükâtlün Vücübu'-Kurân'ı Tb. 
116 Aynı eser ,1la. 
117 Aynı eser , 29a. 
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Vİ yay ak çe Yasli” enli 5 
120 Çağa ççlz “alkan İN yad 6 
1 asma yl ele 'alalel yaknli 7 
Mİ ayagi ie MU © enli 8 
Mi e 
Vİ ağaya çe TASİN yandi 10 


125 üs ele "psanli” yedi 1 
126 Aşagida içle ğğİİ” yakl -12 


Böylece Mukâtil Kur'ân'ı Kerim'deki 180 den fazla kelimenin zu 
vücüh olduğunu, onların yerlerini ve hangi anlamlara geldiğini göster- 
mektedir. Bu eserde hiç bir isnad mevcüd olmadığı gibi, Mukâtilin 
mezheb ve düşüncelerini ve hattâ temâyüllerini aksettirecek bir delil 
de mevcüd değildir. Elde mevcüd ilk eser olması bakımından ehemmi- 
yeti hâizdir. 

3) Kitâbu Tefsiri'-Hamsi Mi'e Âye: bu gün elimizdeki bilgilere göe 
yalnız Londa'da British Museum Or. 6333 de bulunan bu eser, isminden 
de anlaşılacağı üzere, emir, nehiy, haram ve helâl hususundaki 
âyetlerin, daha doğrusu ahkâm âyetlerinin, izâh ve tefsirinden iba- 
rettir. Eserin başlangıcı şöyledir: 


aâle yâ yanı sizl yelğ yasi iy asil Das! İİ gan 
sal öl İLİN aye Bim Jİ gla) ös ele a dama Air gl ekli Gill 
ii Ölarlr öy Jile öe eman e delşll ve Gl ge ei öç şe an YG 


118 Aynı eser , 39b. 

119 Aynı eser , 48a. 

120 Aynı eser , 79b. 

RI Mükâtilin Vücübu'-Kurân'ı 115a 
122 Aynı eser , 157b. 

123 Mukâtilin VücübulKurün!, 178b. 
124 Aynı eser , 218b. 

125 Aynı eser , 274a. 

126 Aynı eser , 284b. 
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27 çilli yal olaslır öy bla öe al yali İslali yandi die «İİ 

Bu başlangıçtan sonra Mukâtil, Cehennem köprülerini geçebilmek 
için insan oğlunun 7 yerde durdurulacağını ve onlara evvelâ imandan, 
sonra namazdan, daha sonra da zekâttan, oruçtan, hacdan, ömründen ve 
zulüm yapıp yapmadığından sorulacağını, bu suallere cevap verebilirse 
Cennete gireceğini anlatır. (Fecr. 14) (oLejldel, o!) , âyetini zik- 
rederek Melekler insanları şu yedi yerde gözetler der ve amellerin i- 
mansız kabul edilmiyeceğini söyler128, İslâm'ın esas rüknünün imân 
olduğunu ifade ettikten sonra, imânın tefsirine girişir; e 


AN yal La gkaşmş yal ald ZİYAN çk Leş ğa öy ilin Yür” ğlaş Yİ” adi 

gi çikis lama ayi öyüli ai Sia İİ öy çi yla Yİ Sy aşi 
yü 5 bd Ml ğa il gk ça YG bla çin Şİ 
Vdykil Gaye Öpüll çiaş Tüllü" TYLAN ya leş gina "şa ği 
a e mili yağı 

gi Şİİ öl Yİ bal a ala yi Leş öaslarış dalya asa yaya Al dagli alay 
ps” İİ aa gi ğa ğa çini İİ hal ğa gi ila lame alg ği ül 
day şii OYUN GS Gl jleyi ela dü çgill dadli ğu A Yİ 
de 4İ daş Se dilğil ŞE YS öy çini İSİN ğa aşi İSİNİ 


İsli işa liçi ön açil a4 $ öpmüll ğaş çini (Bakara 177) "ipaüll, 
29 olay 


Bu beş esası işte, imanın aslı budur şeklinde nihayetlendirince, i- 
manın 6. rüknünü kabul etmiyor mu? diye bir sual akla gelebilir. Mu- 
tâtil bu hususu eserinin başka bir yerinde şöyle izah etmektedir. 


©2): ET li yil ez Gk E 


127 Tefsru'-Hamsi Mi'e Âye, Ib (bu eser hicri 792 senesinde Muhammed b. Hârün tarifından 
istinsah edilmiştir). 1980 de I. Goldfeld tarafından neşredilmiştir. 


128 Tofinu'Hamsi Mie Âye, Ib. 
129 Aynı eser , Ib.-2a 
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üs pr y” 3 pls şile agüzll dalâlg eylul iye Saad ui Ya yakila 
Ee ŞE PEY PSİ 9: PEN EE 
130. yakaay İİ ye eli ES e dil ya YI 

Bu ibareden de anlaşılıyor ki, hayır ve şerrin yani kaderin Levhi 


Mahfüzda yazılmış olduğuna işaret ederek, onun da imân esaslarından 


biri olduğuu ifade etmektedir. 

Mukâtil genel olarak bu eserini sekiz bâba ayırmış ve her bâb içe-. 
risinde, o bâba âit ahkâma taalluk eden meseleleri ele almıştır. Bu hu- 
sustaki âyetlerin delâlet ettiği hükümleri ortaya koymuş, bu hüküm- 
leri teyid edici mahiyette, Hazreti Peygamber, Sahabe ve Tâbiilere 
ulaşan isnadlar vermiştir. ez-Zehebi, bu eserin Mansür b. Abdilhamid 
el-Bâverdi tarafından rivayet edildiğini ve içerisinde birçok hadis- 
lerin bulunduğunu, zayıflığına rağman hadislerin yazılabileceğini söy- 
ler131. Bazen isnadlardan sonra, Mukâtilin şahsi görüşleriyle mese- 
leleri izah ettiği görülür. Bazen de kıraât hususlarına temas etmek- 
tedir. Çünkü kıraât değişiklikleri, ahkâm âyetlerinin anlaşılmasında 
mühim rol oynar. Meselâ: 


Ün ağamun dyl Beli çi çay (Nur 32) "aSulur a öyallali... ülke jlü 
32 baSa Lala Susar ya la İyna) çin aSunr şeklindedir. 
Eserde, Mücessime veya Müşebiheyi teyid eden bir husus görül- 
mediği gibi, ilk devir ehli Sünnet âlimlerinin yolunda olduğunu da mü- 


şahede etmekteyiz meselâ, mut'a nikâhı hakkında görüşü, bunu teyid e- 
dici mahiyettedir. 


layan ZA (24) eli ai ül Bayel ça dani ÇE ğe gz e ge 
Çi ça 3 gil Yİ Ül çi ha GİS ayal gayi ğin b günl bi 
DİS Gİ eli lü gaya gö pll Gk alay le İİ ça İİ aş İşle İS Zİ 
ali 1S; Lay 138 elin güzleel Ysk SİYA Çİ Jai gile göle Yİ al 
Lak Lağiyı GİS çgili Yaş YI eli lal hili yale Yaşla ölen LU yayi 


139 Tefiry'i-Hamsi Mile Âye, 99a-b. 
II Mizân, V. 175, Muntahab fİ-Kâmtl, 399b. 
152 Tefiryti-Hamsi Mie Âye, 53a. 
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yasa İRİ yil öelyall ğa çi üçe gi görürler bi öy di şi ayal 
VOŞİ grani (Gill çini Gael ga gli 
çlin Va” Jaye Ulüi yl ayak Sİ e 5 Se yaz a yl ballar ii LA 
lak ğİS gili Yay çö İl İS Gİ elliş LAş yali saz a günl yi lay gile 
üslü gli Yl çi liği al Yİ çi çağ Gl Yü çi el yi GİS gül alk 
Yön he şimal basi asla çi Yy le ği ali Gİ yağ BİŞİİ 
çi Bilyan Ya öve Ya lü Tüzel 5S el İşiylü yayi ila LA 
GL Yazi öl yakl Ziy Baal ŞYÜeİİ İİ gülle İS yasla dil) pi yla 
Jay ğe Ml ğa alya çi ağill dai yak laasnl ve ği Gİ aa Buca 
153 alay gale eli ça Mya 
Mukâtilin bu eseri nâdir olan nüshalardan olduğundan, bu alanda 
çalışacaklara faydalı olacağı düşüncesiyle, eserin başlıklarını vermeyi 
uygun gördüm: Baştaki rakamlar bu eserin varak numarasını göster- 
mektedir. 
ös elalle alla aşili yl çi İİİ ya İİ Zala yali yanal is 
ili yili «lil tam) gili 3il olr ös Jile 
: öykali çlyi -2b 
liği azl) bla yl & gel) yağ  -3a 
ASİ yendi 4 
ene Yİ yedi Sa 
işlişi O Yesili yandi 5D 
pall yandi o a 
glall ça hşali 13 lglağı İ çaskağll İyyal b yasli 6b 


133 Tefiru'l-Hamsi Mi'e Âye, S1b. 
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dalak kelek yn 
üykuali oç öPl zili yad 
selayl âlâ Belali ydi 


Gil di Siz ill Baya pg gal çk ayakla © Sİ yönel 


akli niz mi 

sizde Kyk yüzl 
silaşl çed yesil glam yannli 
alli öle yendi 


zil ll ö yaaa TAXİ yakal 


Ğİ ağa ÜNE ya Geni Lay ÂlBİİ yah yandi 

lan şk 

Gl ydi 

saleakl siz elli yazl öze yal La yandi 

hall öğe çk eyi yendi 

dili yal Lb yuedi 
İlgi EŞİN yakal 

sçsiiy Jill alakil 2453 yedi 

kyn gil ali 

alkali gıyasla özell ğilağali Jay ye dl el U ydi 

alel V gil öS3İL Yiş gl yandi 
Akai ga geli Züsa ilgil 

bali ga g skill düm yedi 


seçkin! İĞİ geğl Tüy âyanli yandi 


204 


p>01) iLe yanki -18b 

alaz İİİ yarak -19b 

ARA Gali ga yal Gi yzeli -20b 

sgia ySİ Undal dalar olani Oya yasli -2la 
Mall ga yazli yali -21b 

plzali yili -21b 

sg gli ayal zizali -24a 

yili ÂLİ yaka -24a 

İİSEYİ yad -24a 

ALAYI yanal -25a 

plyali azaakl eliş yasadi -25a 

si! dile çapa gireli -25b 

gli ali ga Yas ge İİ yal la yandi -26a 
Eih alya yedi -26b 
ğnll zana yakali -27b 

Baykig âvali yanii -28a 

sBlüye yasli -28b 

plsali yakl yandi -28b 

yaşi) çala azal! öleli gali all lke yandi -29a 
Lili alya yila galsi yasli -29b 
öğesi geill saz ia ya aşi çi İnal a yedi -30b 
yal çi amal Yi ela yineli -3la 
dalyal çü yali yendi -32b 
veli ya Ş İYİ yasadi -33b 
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| ellisi gal da 
Jeli yedili YAS ğa İş )e Mİ aya la yedi -34b 
li Yali ya çe aş ös 
JUN dülger ğa iel 352 
ayl ğa ekil çi Üaya Ji ia yandi -36a 
pAola çi öğeleri! ga yay sanda ağa Ji; ya yali 37a 
li çi günl yalıağll, 
Lal Jlya YI Sİ ğa aym la idi 38a 
sapak Ylgal çk Lalniz Gİ YY yal yanal 392 
GİY EYİ asil ge YSYİ çi nüağali Jay ye İİ yaz la yandi 402 
gel syn 
edilme gi ve) lay İSİ elüy ya yal la yandi -40b 
vaya Yk MU ei a al lay günl la 
AĞI ak e akl olayil bsiyya öl Üzel yal la yasadi 42b 
sl yigkl Zan volyal | -42b 
akyl glial li a 
ül çal ie ilk ali 56 
asi ga BİA ile yasadi -43b 
İİ ğa şasi gl a RRYİ Baya a di 43 
lüaysl als ya SAYİ RAYI ile yanal -4da 
salak) yal çeşmi ya dere Lay alaz! gigi güzeli -44b 
iyii a pala gali 45 
ömaİl yizndi -45b 
azli ga azalea yasli -45b 
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ml gk Jaa ge «İİ sel bay SİN yandi 

li Ja ye «İse baş dail öğ yane 

pall da üçe yle yal öl Yaş ye dil el e yendi 

Yas ge Tülü ga Sy 

alla çeneli gesi da pyıla yendi 

eliYİ çe eyl eş eyl le eli Yi cl pi yasadi 

veli gesi İsim öl da azale yali 

ol âsi ll şi a ayal ydi 

Şiran MY öy İSİ Aİ ia iş) Çİ öa azla yedi 
zall 

elelis Jai ğa 0 ça) V a gesi ğa öleli yalla yali 
âya Dağa Gİ İnaü Apa Ok Yİ asi ga yil Jai b yedi 
g lan ön Salli açkadil çi (yayar Yİ ökaleki yal be yeli 

Ni plak yeli sali 
“İM ğaliee AS 3 yanl çü sell 8 lâ Jiri ğa yalla yazdi 
sag 

olali ünse a İlağil yaf la yandi 
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-48a 
-48b 
-49b 


-50a 

-50b 
-Sla 
-51b 
-51b 
-S2a 


-52b 
-53b 
-53b 
-54b 
->5a 
-56a 


-56b 


-57b 
-58b 
-59b 
-60a 


A Bleli yasadi -60a 

velali Gila çi AY ğa dir Yaş ğe İİ şi a gli -60b 

ma) eli kayi Gİ alar Gİ SİS yla daş ye İİ eşi maki -61b 
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Mukâtil hakkında denilenler ve muhtevalarını tanıtmaya çalıştığımız 
eserlerinden, bir netice çıkarmak icâb ederse, şunları söymemiz 
mümkün olacaktır. Mukâtil b. Süleyman ya isnadı ihmâl etmesi ve- 
yahutta Cehm'in tenzih akidesine karşı teşbih veya tecsim akidesini 
ortaya koyması yönünden itham edilmektedir. Hemen şunu söyleyelim 
ki tanıtmaya çalıştığımız üç eserinde, onun tecsim akidesini teyid e- 
decek bir hususa rastlanmamıştır. Onun bütün eserlerine sâhib olma- 
dığımız için, böyle bir akideye sâhib olmadığını söyleyemeyiz. Belki 
akidesini elimizde olmayan eserlerinden birinde nakletniş olabilir. 

İsnad yönünden yapılan ithamlara gelince, hadiscilere hak vermemek 
elde değildir. Hakikaten eserlerinde isnadı ihmal etmiş, hattâ isnâdı 
bol bol kullandığı 7efsiru'-Hamsi Mi'e Âye adlı eserindeki isnadların 
bile zayıf olduğu söyler miştir. 

Fikri temâyülü, isnadlara riâyet etmemesi ve ilk tefsirlerde eksik 
olmayan isrâiliyyat dediğimiz haberleri ihtiva etmesi yönünden tenki- 
de uğrayan Mukâtil b. Süleymân hakkında ne denilirse denilsin, o, ta- 
nıtmaya çalıştığımız eserleriyle İslam tefsir tarihinde temel şahsiyet- 
lerden biridir. Eserleri, lügât, sebebi nüzül, vücüh, müphemlerin izâhı 
ve tarihi hadiselerin aydınlatılması, ilk günkü fıkıh ve kıraât anla- 
yışlarını göstermesi bakımından mühim bir yer işgal eder. Tefsir tarihi 
ile uğraşanlar, ondan ve onun eserlerinden bahsetmeden geçemezler. 

c) Süfyân b. Sa'id es-Sevri ve Tefsiri: 

Hayatı 

Etbâu't-Tabiin devrinin en mühim şahiyetlerenden olan Süfyân b. 
Said b. Mesrük es-Sevri, hicretin 97/715 senesinde Süleymân b. Ab- 
dilmelik'in hilafetinde doğduğu gürüşü ilim ehlince muteber addedilir!, 
Onun 95/713, 96/714 senelerde doğmuş olduğunu gösteren haberlere 
de rastlanılır? Künyesi Ebü Abdillah'dır. Babası Küfe'nin Sikâ mu- 
haddislerinden olan Sa'id b. Mesrük'tur. Annesinin de zühd ve takva 
sahibi bir kadın olduğu söylenir. 

Süfyân es-sevri, babası Sa'id b. Mesrük'tan, Ebü İshâk es-Sebi'i, Amr 
b. Murre, Mansür b. El-Mu'temer, Seleme b. Küheyl, Habib b. Ebi Sâbit, 
Eyyüb es-Sahtiyâni, Âsım el-Ahvel, Amr b. Dinâr, Abdul-Melik b. 
Umeyr, Ebü Hasin, el-A'meş, İsmâil b. Ebi Hâlid, Huseyn b. Abdir- 
rahmân, Yünus b. Ubeyd, Süleymân et-Teymi, Abdullah b. Dinar, Ebu'z- 
Ziyâd, Sâlih mevlâ et-Tev'eme, Suheyl b. Ebi Sâlih ve daha pek çok 


1 Tabakatu İbn Sa'd (Leiden) V1. 258; et-Târibul-Kebir liz. 93; Târibu Bağdâd IX. 172; ekMadinf, s. 
218; el-Fibrisi, s. 315; Tezkiretu'-Huffâz, 1. 206; Tebzibu't-Tebzib, IV. 114; Gâyetu'n Nibâye f 
tabakâti'-Kurra,|. 308; İslâm Ansiklopedisi, Süfyân es-Sevri mad. 


2 Bkz. Târibu Bağdâd, IX. 171-172; Vefayâtu'l-A'yân, 11. 128. 
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zevattan ilim aldı? . Aldığı ilimleri hazmedip onları işlemesini iyi bi- 
len es-Sevri, zamanının beş müctehid imâmından biri olmuştur. İslâm 
âleminde şöhreti yayılmış, hadis fıkıh öğrenmek isteyenler onun etra- 
fına toplanmaya başlamışlardı. Yetiştirdiği talebeleri arasında, Şu'be, 
İmâm Mâlik b. Enes, Yahya b. Sa'id el-Kattân, el-Evzâ'i, İbnu'l Muba- 
rek ve Süfyân b. Uyeyne gibi zevât şöhrete ulaşmışlardı. Ondan, sayı- 
lamıyacak kadar çok kimse rivayette bulunmuştur. Şeyhleri olan, Ca'- 
fer b. Burkân, Hasif b. Abdirrahmân, ve İbn İshâk ondan hadis rivayet 
etmişlerdir. Kendi akranı olan, Ebân b. Tağleb, Şu'be, Zâide, el-Evzâi, 
Mâlik, Züheyr b. Muâviye ve Mis'âr gibi meşhür zevât onun talebesi 
addolunurlari, İslâm ilim âleminde iyi bir mevkii olan Süfyân es- 
Sevri'nin biraz da ilmi yönü hakkında denilenleri dinleyelim. İbn Sa'd, 
İbn Ebi Hâtim, el-Hatib el-Bağdâdi, ez-Zehebi ve İbn Hacer gibi cerh ve 
ta'diciler, eserlerinde onun hakkında şu rivayetleri naklederler. Şu'be, 
İbn Uyeyne, Ebü Âsım, İbn Ma'in ve diğerleri "Hadis ilminin Emiru'l- 
Mü'minini Süfyândır", İbnu'l-Mubârek'te onun hakkında "1100 şeyhten 
hadis yazdığını, bunlar arasında Süfyân'dan daha faziletli bir kimseden 
yazmadığını"6, İbn Uyeyne de "Zamanında İbn Abbas'a, Zamanında eş- 
Şa'biye ve yine zamanında es-Sevriye ulaşan olmadı"7, Yahya b. Said el- 
Kattân "Süfyân her şeyde Mâlikten daha üstündür"8, Ebü Hanife de 
onun hakkında "Eğer Süfyân es-Sevri tâbiündan olsaydı, onlar arasında 
mühim bir yeri olurdu"? keza İsmâil b. İbrâhime, Şu'be ve Süfyân'ın 
ilminden sorulduğunda, cevaben "Süfyân'ın ilmi yanında, Şu'benin ilmi 
bahis konusu olamaz, ancak onun ilmi, denizdeki köpük me- 
sâbesindedir"19 İmâm Mâlik de "Irak bize mal ve zenginlik yönünden 
üstün durumda idi, Süfyan'ın zuhürundan itibâren ilimde de bize üstün 


3 İlim aldığı zevât için bkz. et-Târibu'-Kebir, 1.2 93-94; Târibu Bağdâd, IX. 152; el-Cerb ve't-Ta'dil, 
Il. 222; Tezkiretu'-Huffâz, 1, 204; Vefayât, NM. 127, Tebzibu't-Tebzib, IV. 112; Şezerdiu'z- 
Zehbeb 1. 250. 

İ Tebzibu't-Tebzib, VE. 112. 

5 Tezkiretul-Huffâz, 1. 204, Hilyetu'-Evliyâ, VI. 356; Târibu Bağdâd, IX. 164; ekCerb ve'r-Ta'dil, 
11. 25; Takdimetu'(-Cerh s. 119, Tebzibu't-Tebzib, IV. 113; Şezerâtu'z-Zeheb, 1. 250; el-A'lâm, 
ni. 158. 

© Târibu Bağdâd, VX. 156, Tezkiretu'-Huffâz, 1. 204, Tebztbu't-Tebzib, IV, 113, Şezerâtu'z-Zebeb 1. 
250. 

7 Takdimetu'l-Cerh, s. 119, Târibu Bağdâd, VX. 153; Hilyetu'l-Evliyâ, VL. 356; Vefayât, 11. 127. 


8 Takdimetu'l-Cerb, s. 57; Târibu Bağdâd, IX. 164, Tezkiretu'-Huffâz, 1. 204, Tebzibu't-Tebzib, IV. 
113; Şezerâtu'z-Zebeb, 1. 250. 


9 Târibu Bağdâd, VX. 169. 
Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, 5. 13. 
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gelmeye başladı"ll demektedirler. Süfyan'a yöneltilen tek serzeniş, 
onun tedlis ile itham edilmesidir!2 . 

Müellifimiz es-Sevri bütün muhaddislerce sika addedilmiştir. Ken- 
disi müthiş bir hıfz kabiliyetine mâlikti. Bununla beraber o, ezberden 
sahib oldukları hadis hazinesini yazı ile ilk tesbit edenlerdendir!). İ- 
mâm ve din âlimi olan süfyân, sikalığı, hıfzı, vera'ı ve zühdü ile ta- 
nınmıştır. O, arkadaşları arasında fıkıhda, kıyasda tefavuk etmiş, rey ve 
içtihâd sahibi olmakla ün kazanmıştı. Kurduğu fıkhi mözheb hicri V. 
asra kadar devam etmişti. Cüneyd el-Bağdâdi, Ebü Sâlih Hamdün b. 
Ahmed el-Kassâr en-Neysâbüri ve Dinever şehrinden bir gurubun o- 
nun mezhebinde olduğu söylenirli, Onun fıkıhdaki değerini fakihlerin 
sözlerine bırakalım. El-Firyâbi, İbn Uyeyneye fıkhi bir mesele 
arzeder, İbn Uyeyne de ona görüşünü açıklar. Bunun üzerine el-Fir- 
yâbi "es-Sevri bu görüşün hilafınadır" deyince, İbn Uyeyne, "Senin göz- 
lerin Süfyan gibisini asla görmedi" demiştil5. Yine Süfyan İbn Uyeyne 
"Helâl ve harâm hususunda, Süfyân es-Sevri'den daha âlim bir kimse 
görmediğini" söylemektedir!6, el-Evzâf'de "Bana şu ümmet için birini 
seç deselerdi, muhakkak ki, Süfyan es-Sevriyi seçerdim" demektedir17. 
es-Sevri'nin ve muakkiblerinin telif ettikleri fıkhi eserler halen 
elimizde mevcüd değildir. Onun fıkhi görüşleri Hanefi ve Şâfiilere âit 
eserlerden zikredilmiştir. 

Süfyân es-Sevri'nin akidesi hususunda tarihçiler ihtilaf etmişlerdir. 
İbn Kuteybe, İbn Rüste, onu Şia'dan addederler18 İbnu'n -Nedim ise, 
onun Zeydi olduğunu söyler!?. et-Taberi de, o bidayette şii idi, hadis 
taleb etmek için Basra'ya gittiğinde, İbn Avn ve Eyyüb'a mülâki oldu, 
Şia'yı terkedip, Ehl-i Sünnet'e sülük etti demektedir?9. et-Taberi'nin bu 
sözünü, şu hikâye teyid eder: Bir defa Süfyan'a Hazreti Osmân ve 
Hazreti Ali hakkında sorulduğunda, cevaben "Basralılar Osman'ı, 
Küfeliler de Ali'yi tafdil ediyorlar" dedi. Ona ya sen hangisini tafdil 


pu Tezkiretu'-Huffâz, 1. 206, Tebzibu”t-Tebzib, IV. 115. 


12 Mizâne'litidâl VW. 169, (Bu hususu İ. Goldziher (Mezâbib, s. 103) et-Taberinin tefsirine ( Tefsiru't- 
Taberi, XX11. 114, Mısır 1373/1954) dayanarak isbat etmeye çalışır. 


15 İslâm Ansiklopedisi (Süfyan mad.); Tabakâtus-Sofiyye, s. 123. 
Vİ Vefayât, 1. 127; Şezerât,1. 251. 

15 Tarihu Bağdat, IX. 156. 

16 ei-Cerb, Tip. 223. * O 

17 g-Cerh, liş. 224; Hilyetu'l-Evliya, VL. 358. 

18 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, 5. 16. 

19 Fibristu ibn Nedim, 5. 253. 

20 Tofsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 16. 
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ediyorsun denildiğinde "Ben Küfeli bir şahsım" demişti2!, Malumdur ki, 
Küfeliler tamamen Ali'nin şiâsı idiler, O günkü Şia sadece Ali'nin, 
Osman'a tafdili meselesine inhisar etmekte idi. es-Sevri de Küfede 
oturduğuna göre bu fikri savunacağı tabiidir. Bu sebepten tarih 
kitaplarında, o Şii veya zeydi idi şeklindeki ibarelere rastlamak gayrı 
tabi bir şey değildir. acaba et-Taberi'nin iddia ettiği gibi, es-Sevri, 
olacaktır. Çünkü, usül ve furüa dâir fikirleri, kitapdan kitaba, ri- 
vayetten rivayete tevatüren intikal eden görüşleri, Ehli sünnet görü- 
şiyle aynıdır. O, "Kur'ân Alah'ın Kelâmıdır ve gayrı mahlüktur. Bir 
kimse bunun aksini dese kâfir olur. İmân, söz, amel ve niyettir. O artar 
ve noksanlaşır"2 der ve ilk iki halifenin, Ali'ye rüchaniyetini kabul 
eder. Sünniler ile Şiâ arasındaki ihtilaflı mevzuların hemen hemen 
hepsi, onun tarafından sünni manada hal ve fasledilmiştir23. Ahmed b. 
Hanbel'in, beyanına göre, birisi Süfyan'a "Bana ulaşan habere göre, sen 
Osman'a buğzediyormuşsun? der. Süfyan bu suale dehşetle, Allah'a ye- 
min ederini ki, Osman'a da, Muaviye'ye de buğzetmiyorum" diye cevap 
verir2i. Süfyan, iman yalnız tasdikten ibarettir, diyen Mürcie'ye buğ- 
zeder. Hatta ona, ölen bir mürcie hakkında, cenaze namazı kılınacak mı, 
diye sorulmuş, o da imtina etmişti. Yine başka bir haberde, Onun bir 
mürcienin cenaze namazında bulunmayı reddettiği anlatılır25. O, son 
derece zühd ve takva sahibi bit insandı, Kuteyb'e b. Said "es-Sevri ol- 
masaydı muhakkak vera ölürdü"? demek suretiyle, onun zühd ve takva 
yönünü belirtmektedir. Kendisine Küfe kadılığı teklif edilmişse da, 
kahr ve cebr üzerine bina edilmiş bir hükümette vazife kabul etmek 
istemediğinden, reddetmişti. Ticeretle meşgul olup hayatını kazan- 
makta idi. i 

Kur'ân'a dâir geniş bilgisi olan Süfyân es-Sevri asrının en büyük 
müfessirlerinden addedilir. Mushafı eline alır bir âyeti tefsir etme- 
“dikçe diğerine geçmezdi ve "Bana menâsik ve Kurân'dan sorun, zira 
ben bu iki ilimde de bilgi sahibiyim" derdi27. Kur'ân hakkında re'y ile 
konuşmaz, Peygamber, sahabe ve tâbiünun görüşlerine uyardı. Zira 


21 Aynı yer. 

22 Bkz; lü "bl gaslyi di) İğ çi dala ğe ay ör yl 
CTefsiru's-Sevri, 8. 41) . gağiyg a3 glesY| 

25 Tezkireu'-Huffâz, 1. 206; İslâm Ansiklopedisi (Süfyân mad.). 

2Â Ahmed b. Hanbel, Kttabı'/- İlel, 1. 260, 

25 Tabakatu ibn Sa'd, VL. 252; İslam Ansipklopedisi (Süfyan maddesi). 

26 Tarihu Bağdbâd, IX. 162. 

27 el-Cerb vet-Ta'dil, Wly. 224; takdimetu'-Cerb, 5. 116. 
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. kendisi Hâzreti Peygamber'in "Kur'an'ı rey ile tefsir eden, ateşte otu- 
racak yerine hazırlansın"? haberini nakletmekte idi. Yine eş-Şa'bi'den 
naklen "Hazreti Peygamber hakkında yalan söyleyen, Kur'ân hakkında 
yalan söyleyenden, bana daha muhabbetlidir. Çünkü o, Kur'ân'ı 
yalanlarken Allah'ı yalanlamış olur" derdi29. O daha ziyade Kur'ân'ın 
müşkil olan âyetlerini tefsir ederdi. İbn Abbas'dan rivayetle "Kur'ân 
tefsiri dört vecihdir: Birincisi, âlimlerin bileceği tefsir, ikincisi, a- 
rapların bileceği tefsir, üçüncüsü, cehaleti dolayısıyle özür dilenemi- 
yecek tefsir ki, bunlar helal ve haram hükümleridir. dördüncüsü, Al- 
lah'tan başka tevilini kimsenin bilemiyeceği tefsir ki, bu hususta ilmi 
olduğunu iddia eden kimse, bilin ki muhakak yalancıdır"39. es-Sevri, 
bir süreyi evvelinden başlayıp nihayetine kadar tefsir etmekten hoş- 
lanmaz, tefsire muhtaç olan yerleri de kelime kelime tefsir ederdi3!. 
Kendisi, tefsiri şu dört kişiden almayı tavsiye ederdi: Said b. Cübeyr, 
Mücâhid, İkrime, ve ed-Dahhâk. Mücâhid'e itimadı hepsinden fazla idi 
ve bu hususta "Sana Mücâhid'den tefsir geldi ise, o sana yeter derdi"5Z. 
Hallâd "Süfyan, Hamza b. Habib'e Kur'ân'ı dört kere okuduğunu söy- 
ler"33. Abdurrazzâk'ın beyanına göre, es-Sevri "her gece bir cüz Kur 
ân ve bir cüz de hadis okumayı vazife edinmişti. Kur'ân'dan bir cüz'ü 
okur, sonra yatağı üzerine oturur, hadisten de bir cüz'ü okurdu ve 
sonra u"5i Abdurahman b. Mehdi de "Süfyan mushafi alır, âyeti 
tefsir etmeden geçmezdi"35 demektedir. 

es-Sevri, hac farizası için Mekke'ye geldiğinde, hükümeti tenkid 
etmiş bunun neticesi olarak hapsedilmişti. Sonra Basra'ya gelerek, 
Yahya b. Sai el-Kattân'ın yanına yerleşmişti36. Müellifimiz, İbn Sa'd, el- 
Buhâri, Ahmed b. Hanbel, et-Taberi, el-Mes'udi, el-Hatib, İbnu'n-Nedim, 
İbnu'l Cevzi, İbnu'l-Esir, İbn Hallikân, ez-Zehebi ve İbn Hacer gibi 
zevâtın ittifakla vermiş olduğu 161/777-778 senesi Şaban ayında 64 
yaşında iken, el-Mehdi'nin hilafetinde vefat etmiştir. 


28 Sabibu Tirmizi-Şerbu İbn'il-Arabi, XI. 67-68, Musned, 1. 269. 
2 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 16. 

30 Aynı yer. 

31 Takdimetu'l-Cerh, s. 79. 

32 Tefsiru's-Sevri, mukaddime, s. 16. 

33 Gâyetu'n-Nihaye fi Tabakât'l-Kurrâ, 1. 308. 

34 Takdimetu'i-Cerh, s. 116. 

35 Aynı yer. 

36 islâm Ansiklopedisi (Süfyan mad.). 
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Eserleri 

Ömrünün büyük bir kısmını Küfe'de geçiren Süfyan es-Sevri'nin, bu 
şehirden ayrılış tarihi yukarıda zikrettiğimiz kaynakların beyanına 
göre çok çeşitlidir. 150 tarihinden 155 tarihine kadar muhtelif tarihler 
zikredilir. Kitaplarının ekserisini hattâ hepsini Küfe'de tasnif etmiş 
olması mümkündür. İdareciler tarafından takib olunduğundan eserle- 
rinin talebeleri tarafından gizlendiği söylenir. Hattâ müellifimiz, tale- 
besi olan Ammâr b. Seyf'e kitaplarını imha etmesini ve yakmasını söy- 
lediği, zikredilir37. Buna rağmen, onun tahribe uğramadığı sanılan bazı 
eserlerinden, kaynaklar bahsetmektedirler. 


a) (üZYİy Gül) çk Sİ gali) el-Câmiu'l-Kebir fi'l-Fıkbi ve'l 
Ibtilâf8 ; Hadis mecrasında cereyan eden bir eserdir. 

b) ( gili gala) o e-Câmiu5-Sagir 39 ; 

ID (çöl ali sis) o Kitâbu'-Ferâiz *; 

dh (esl il ili GS) Kitâbu Âdâbi Süfyân es-Sevri 41 ; 

€) (sleiyule iüli,) Ooo Risâletun ilâ Abbâd b. Abbâd*; 

D (oil is) oo Kitâbu't-Tefsir?3 : Kâtib Çelebi onun tefsirini, 


es-Sa'lebi'den naklen eserine kaydetmiştir. 

Tefsiri 

Kaynakların bahsettiği Süfyân es-Sevri'nin Kur'ân'ı Kerim tefsiri, 
Hindistan'ın Rampor şehrinde bulunarak 1385/1965 senesinde bir cild 
halinde tab edilmiştir. Eserin mukaddimesinde belirtildiğine göre, e- 
ser Küfi'ye yakın bir nesihle yazılmış bu nüshanın hicri MI.cü asra âit 
olduğu tahmin edilmektedir. Bu tefsir, es-Sevri'nin talebesi Ebü Hu- 
zeyfe Musa b. Mes'ud en-Nehdi el-Basri (Ö. 220/835) veya (226/841) 
- tarafından nakledilmiştir. Şunu da hatırlatalım ki, bu zât el-Buhâri, et- 
Tirmizi, Ebü Dâvüd ve İbn Mâce'nin râvilerindendir. 


37 el-Maârif, s. 218; Fibrist, s. 315; Takdimetu'l-Cerb, s. 116, (bu zâtın ismi maarifde, Ammâre b. 
Yusuf olarak geçer. 


38 Pibrist s. 315; Esmâu'-Müellifin, 1387, el-Alâm, NI. 158; Mu'cemu'-Mülellifin, IV. 234; İslâm 
Ansiklopedisi (Süfyân mad), aynca Ebü Bekr b. Halife, Febrese (s. 136-137), adlı eserinde 
Süfyanın Endelüse kadar ulaşan bazı eserlerinin isnadlarını verir. 


39 Fibrist, s. 315; Esmâw'1 -Müellifin, 1. 387; elA'lâm, 11. 158; Mu'cemu'-Müelli, iin, IV. 234; İslâm 
Ansiklopedisi, (Süfyan mad.). 


40 Fihrist, s. 315; Esmâu'l -Müellifin, L. 387; el-A'lâm, TI. 158; Mu'cemu'-Müellifin, IV. 234. 
41 Febrese, s. 275. 

İZ Fibris, s. 315, EsmâwMüellifin, 1. 387; Mucemul-Müellifin, IV. 234. 

43 Keşfiu'z-Zunun, 1. 444; Tebzibut-Tebzib, IV. 159; Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 33-40. 
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Bu zâtın elimizde bir tefsiri olduğuna göre, bundan çıkaracağımız 
delillerle onun tefsirdeki usülünü ortaya çıkarmaya çalışacağız. İlk 
devir tefsirlerinde, Kur'ân âyetlerinin sıra ile tefsir edilmediğini mü- 
teaddit defalar zikretmiştik. Müellifimiz de, âyetleri tam bir sıra ile 
takib etmemiş ekserisini atlamıştır. Süreler Hazreti Osman'ın musha- 
fındaki tertibdedir. Rivayetlerin ekserisi Mekkeli müfessirlerden 
gelmektedir. Bu haberler arasında Hazreti Peygamber'e Kayar yükselen 
merfu isnadlara rastlanılır. Mesela: 


ile di) ça Gİ İşe, Yü YG ya ği galan. eril -1 
Ya de bali çin alay V — Jay ye Yİ öğle Y yank ll geld işl 
Y) saya YAŞI çiş badi ales Ya uğ çi la şaş Yy la Vİ ya bal 
iLAN Yİ Sall Jğiş gin ani çağ el 
41 yaa Yl «Yü he ğe la de like yal de neYl ge lk 2 
yâ Sİ öle le yeşil ue slele le e İS Bayi ale g dlc dl) la 
45 v4 i$ çe 
eli de yale ös dir ye ÖL öy gla ge 44) öç dali e yim 
Ta 6 yü ya günleri ba aşi gazi y iel dele Gİ ha 
Süfyan es-Sevri'nin bu tefsirinde Ebü Bekir, Ömer, Ali b. Ebi Tâlib, 
Abdullah b. Mes'ud, İbn-i Abbas, Ubeyy b. Ka'b, İbn-i Ömer, Enes b. Mâ- 


lik, Ebü Sa'id el-Hudri, Ebü Hureyre, Câbir b. Abdillah ve daha pek çok 
sahabeye ulaşan mevküf rivayetler mevcuttur: 


çisil ğa yar Ji YÜ salya ye ylaslr çi a İİ ve ye gbi İİ 
«ll zül "ama pralyal alda ya BİZİN gi alay gile İİ ça çal 
9 8” lima maal yal ala ia gizil yes de 


44 Tefsiru's-Sevri, s. 199. 
45 Aynı eser, s. 70. 

46 el-Enfal, 60. 

47 Tefsiru's-Sevri, s. 78. 
8 el-Bâkâra, 125. 

49 Tefsiru's-Sevri, s. 9. 
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Ode Aİ YÜ gelir iyi üe gile çi ie Sİ ve yla -2 
51 50", el İl dak aya yi baya İşüülg GİY 
Tefsirdeki rivayetlerin ekserisi Maktu'dur. Onlar da, Mücâhi'd, İk- 
rime, Said b. Cübeyr, eş-Şa'bi, es-Süddi, Atâ, Tâvus, Sa'id b. el-Musey- 
yeb, Şureyh, el-Hasen el-Basri, ed-Dahhâk b. Müzâhim, Alkame, Habib 
b. Ebi Sâbit, Kâsım b. Muhammed, Mesrük, Muhammed b. Kâ'b el-Kura- 
zi ve diğer bir çok zevâttan e 


e va 1 
> aris öğ dansa GE dünkü Oy gin ge Ölem 2 


İİ gnd ye yl de ülke 3 

Yine aynı tefsirde, pek çok haberin doğrudan doğruya Süfyân'dan 

geldiği görülmekte ise de, tefsirin nâşiri tarafından yapılan karşılaş- 

tırmalar neticesinde, bunların süfyân'ın şahsi görüşleri olmadığı ve ek- 

serisinin Mücâhid ve diğer tâbiilerden gelmiş olduğu anlaşılmaktadır 
Keza yine bazı isnadlarda isimleri kat'i olarak bilinmeyen 

(Jasöe) şeklinde formüle edilerek zikredilen rivayetler de mevcut- 


tur. 
Sİ Sali ülağl ai çi EA sl ğa ELİ gil eli ül YE 1 
55 aylik esat çü Zİ öyle Sali O gilSİİ ni çâ 
ğa öyle Yü Eyle yelili Laügüz yaş Ja Mİ İsâ çi alk 
> yi$ 
57 dank ölke ing dil "gele "golde göl lg çü kan 


50 el-Bâkâra, 281. 

51 Tefsiru's-Sevri, s. 33. 
52 Aynı eser, 5.2. 

53 Aynı eser, s. 11. 

54 Aynı eser, $. 57. 

55 Aynı eser, 6.1. 

56 Aynı eser, 5.2. 

57 Aynı yer. 
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salya ye İşy Ge ül -1 
lü yele öl ge Jap e hain il e pille ve lik -2 
©. İsâ çi salya e Jap e lid 3 
Bu tefsirde görülen diğer özelliklerden biri de, Hazreti Peygam- 
ber'in ismi geçtiği zaman, ona salat ve selâm için formülç edilen tabir 
(abdi La) Oo şeklindedir. Bu tefsirde arap dilinin filolojik incelik- 
lerine dayanan lugat, kıraât, tefsir gibi hususlar yanında, fıkıh, sebebi 
nüzül, nesh, gibi hususlara da bol bol rastanılır. Bunları da eserden ala- 
cağımız örneklerle değerlendirmeye çalışalım. 
Lügavi yönü 
92.5 ünal çi İLİ asal S1” Uşüşl asli el yüz öyür digi ça gl yü 1 
64 Ğİ Yy agl şağ yl İS 93 "Uğağ iye Y Zama yö çü lake İl -2 
ağ ömali e kali yâğll Sual" Jay ye gö çi öl Yü 3 
66 Jül) 65 yali 
Tefsiri yönü 
Da ya$ gi" yas İp asi çi yam ba dane Ge glaşll çil ös Olen 1 
68, yakl dai ulas ij Lİ 
Ünam Giy çâ Gif ba yaşla Mİ İğ çi enn! e Jpy ör li 5 
BYAYI çiy ball çi akli faal alli Zİ 69 İlam öz Yİ çüş 


58 Tefiru's-Sevri, s. 10. 
59 Tefsiru's-Sevri, s. 3. 
60 Aynı eser, s. 41. 

61 el-Bakara, 69 

62 Tefsiru!s-Sevri, 5. 6. 
“3 el-Bakara 71. 

64 Tefsiru's-Sevri, s. 6. 
65 el-Bakara 177. 

66 Tefsiru's-Sevri, 8. 15. 
67 el-Bakara 19. 

68 Tefsiru's-Sevri, s. 1. 
6) el.Bâkâra, 201. 
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70 dinl İİ din 
a $ pes ies İz İsi çi rp ör amaa e aş ye ül 
72. ala ıl Tİ 'AYI glam 
Kıraât Yönü 
74 73 öplelağli Laşlyis" hi aile ulalal yi ğlâujG 1 
765 "Bykallğ mall (sisle zey Jp İİ gü çi alilsan öl çi ld 2 
ayd 7 ayl Sa Yada çi yiz ğin YG 3 
78 egeli ya Lasl — aya bill yak e yla öy din lü Tal” 
Sebebi nüzül 
lak öy yaz JE JĞ sala e ilerler çil ör Mİİ ve ye yl 1 
3eğ Ya AMI İğ ne pal yel pla ya BİLİ gi işl ele İİ ça gl 
BR lama sal yal ala iye İyisi 
2) ger gi Gİ elemi yayüş alay al ali hi İS hi YG 2 
DE gülii aöl 2Sİ yali a Sek Şİİ BİZİ alaall TL ASİ Ja die di) 
82 Sanki) öyyallkğ Sİ “ASkadüİ ğyülüki 1S Sl il ale 
ğa May Gİ çalan anl ise çil ge çileli öp elle ğe ğe 3 
gil! lamak ya Luliş öze ör gani day le ledi lala gla gal 
İâk .Lile (yasi vik öy bali, yakl galükei alg dile Gİ) ça 


70 Tefsiru's-Sevri, s. 25. 


71 el-Bakara 255. 


72 Tefstru's-Sevri, s. 31. 


73 el-Bâkâra, 36. 


74 Tefsiru's-Sevri, s. 4. 
75 el-Bâkâra, 45. 
76 Tefsiru's-Sevri, 5. 5. 


77 el-Bâkâra, 248. 


78 Tefsiru's-Sevri, s. 30. 


81 cl.Bâkâra, 187. 


82 Tefsiru's-Sevrt, 5. 17-18. 


220 


EYİ! Aya yö V İgka öadli ai” ila İİ Jilğ şağ bi "yali Lji” 
| 883” iglaği le |yalai çim (yle alülg 


Nesh yönü 
Jül gili ya" salgâ çi lanlli ye yaşsp 3 basi öy Talu ğe ği 1 
86 yesil algalik A geliiyü ales olda çiSilek 


Usİli öümly dal yağ SAĞLU ya ökk al İĞ çil ye öl öc ölün 2 
öS yağli İyliği" akla 87 "al yall yakl Ya edil yilalk İla V gisi öyüll 


8 aagallay dua 


Fıkıh Yönü 
dpi les” yaş İş Hİ gi çi aşan e İlaya bi sayilar ge ie 1 
dale diş O) Jalalla ypasi assns gil Sİ deki YE 89 "ind di günleş 


90 Uma ası İSİ glaala sa yeall 

PA akalla ayal İl ai V 3 dalya ör gazi sl ör! ge Ole 2 
| > salya ball İG 

93 "üyâ ya LliS öğleğİl le Sdl$ öyLe if sala e dl ğe öl 3 
94 Lüyyüa ls 


Tavsifini ve müellifinin usülünü tanıtmaya çalıştığımız bu eserde, 
nakiller teŞvilsiz ve saf bir şekilde gelmektedir. Bu tefsir, zamanının 


83 en-Nisâ, 43. 

84 Tefiru's-Sevri, 5. 54. 
85 Ali İmrân, 7. 

86 Tefsiru's-Sevri, s. 34. 
87 el-Mâide, 2. 

88 Tefsiru's-Sevri, s. 57. 
8) el-Bâkâra, 184. 

2 Tefsiru's-Sevri, s. 16. 
91 en-Nisâ,2. 

92 Tefsiru's-Sevri, s. 43. 
93 Al-i İmrân, 102. 

94 Tefsiru's-Sevri, s. 55. 
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temiz ve sâf anlayışını aynen aksettirmesi bakımından mühimdir. Onda 
isrâiliyatla ilgili haberlere rastlanmadığı gibi, şiirle iştişhad gibi bir 
hususa da tesadüf edilmemektedir. Şiilik ve Zeydilikle itham edil- 
mesine rağmen, eserde bu hususları teyid edecek hiç bir iz görülmez. 
İlk devirdeki tefsir anlayışını, lisan inceliklerinden ziyade, Allah'ın 
muradının ve mananın hâkim oluşunu müşahede ettiğimiz bu tefsir, 
tefsirle ve onun tarihi ile meşgül olanlar için en mühim kaynaklardan 
biridir. 

d) Yahya b. Sallâm ve Tefsiri: 

Yahyâ b. Sallâm b. Sa'lebe et-Teymi, İslâm'ın ilk asırlarında akli ha- 
yatın mühim merkezlerinden biri olan Küfe'de 124/741 senesinde doğ- 
du, 182/798 senesihde Kayravan'a yerleşti 200/815 senesinde hac va- 
zifesini ifâ edip Kayravan'a dönerken Fustat'da hastalanıp vefat etti. 
Hayatı hakkında tabakat kitaplarında ayrıntılı bilgi hemen hemen yok 
denecek kadar azdır. Eski olması ve çok meşhür bir şahsiyet olarak 
görülmemesi sebebiyle, onun hakkındaki malumatımız menkibelerden 
ileri geçememektedir. Sadece Yahyâ'nın değil, Kuzey Afrika'da temâ- 
yüz etmiş bütün şahsiyetlerin hakiki yaşayış vechelerinden ziyade, 
menkibelerine ehemmiyet verilmiş ve biyografik eserlerin ekserisi bu 
yöne teveccüh etmiştir. Bu da Kuzey Afrika ahâlisinin menkibelere 
olan düşkünlüğünün bir ifadesidir! i 

Yahyâ hakkında yazılan şeylerin hemem hemen hepsi Kayravan'a 
yerleştikten sonraki kısma âit bulunmaktadır. Doğup büyüdüğü. 60 se- 
neye yakın yaşayıp feyz aldığı Doğu İslâm dünyasındaki durumu hak- 
kında bir bilgiye sâhip değiliz. Bu bakımdan onun için söylenilen ve 
değersiz gibi görünen haberleri değerlendirmek mecburiyetinde kal- 
dık ve netice olarak İbn'i Sallâm âilesinin Kayravan'da 150 sene müd- 
detle Irak re'y ekolünün temsilciliğini yaptığını söyleyebiliriz. 

Bütün tabakât kitapları, Yahyâ'nın musannafât sâhibi olduğunu kay- 
detmektedirler?. Esefle söyleyelim ki, hayatı gibi eserlerine de vâkıf 
değiliz. Kuzey Afrika'da asırlar boyunca geçerli olup, sonraki müfes- 
sirlere tesir edecek bir tefsire sâhip olduğunu bilmekteyiz3. Kendisi, 
oğlu ve torunu ilim alanında eserler meydana getirmişler ve bu âile 150 
sene müddetle Kayravan'da Irak re'y ekolünün görüşünü savunmuştur. 


İ Yahya'nın hayatı ve tefsirdeki Metodu hakında fazla bigi için bkz. Doç. Dr. İsmail Cerrahoğu, 
"Yahya b. Sallâm ve Tefsirdeki Metodu" Cilahiyât Fak. Yayınları, LXXXIX, Ankara 1970). 


2 Tabakâtu Ebt'l-Arab, 5.37; Tabakâtu'l-Kurrâ, 1.373; Tabakâtu'l Müfessirin, 1.371 ; Maâlimu'imân, 
LI. 243; Tefsiru'/-Kurtubi, 1. 22. 


3 Bu tefsirin nüshaları ve vasıfları hakında bilgi için bkz.”Yabya b. Salam ve Tefsirdki Metodu" s. 
22-50. 
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Yahyâ'nın meydana getirdiği tefsirin, bugün tam olarak elimizde 
bulunmaması ve muhtelif yerlerde varakalar halinde bulunması, bazısı- 
nın zamanın tesiriyle okunmaz hale gelmesi, zorlukları artıran sebep- 
lerden olmuştur. Tefsirin, mevcüd olan nüshaları ya oğlu Muhammed b. 
Yahyâ (Ö. 262/876) tarafından (Hasan Hüsnü Abdülvahhab nüshası), 
veya talebesi olan Ebü Dâvüd Ahmed b. Musâ b. Cerir (Ö. 244/858) ta- 
rafından (Abdeliye nüshası) nakledilmiştir. Kayravan'daki Ukbe b. Nâfi 
Câmii'nde bulunan dağınık çeşitli varaklar ise, yukarıda adı geçen iki 
zâtın rivayetiyle gelmektedir. Bütün nüshalar bir araya gelse dahi 
Kur'ân-ı Kerim'in takriben 1/3 kısmının tefsiri elde edilebilmektedir. 
Mevcüd olan bu kısımlar, Yahyâ'nın tefsirindeki metodu. hakkında 
belirli bir bilgi vermeye yeterli olacaktır. i 

Yahyâ b. Sallâm'ın tefsiri, ilk asırlardaki İslâmi ilimleri ve İslâmi 
kültürü toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Sahabe, tâbiilerin ve 
seler âlimlerinin bir çoklarının fikirlerini ve şahadetlerini ihtiva eder, 
İlk tefsirlerden olan ve bazı orjinal vasıfları bulunan bu tefsir, 
maalesef, ilim âleminde gereği gibi tanınmamaktadır. Bu mesele üze- 
rinde bir parça durmakta fayda vardır. Hicretin ilk asrının sonlarından 
itibaren genişleyen İslâm devletinde, İslâmi ilimlerde de bir gelişme 
başlamıştı. Bu ilimleri öğrenmek için pek çok Kuzey Afrika'lı talebe, 
doğudaki ilim merkezlerine gitmişler, senelerce oralarda kalarak, 
öğrendiklerini memleketlerine nakletmişler ve yeni talebe yetiştir- 
meye başlamışlardı. Kuzey Afrika'ya âit tarih ve tabakat kitabları o- 
kunup tetkik edildikten sonra, okuyucuda şöyle bir kanaat hasıl ola- 
caktır. İlk asırlarda, Kuzey Afrika ve Endelüs'te ilim sahasında şöhret 
kazanan şahsiyetlerin hemen hemen hepsi, ilimlerini doğudaki ilim 
merkezlerinden almışlardı. Doğuya gitmeyip te meşhür olmuş kimse 
yok denecek kadar azdır. Bu bakımdan Kuzey Afrika, doğu ilim mer- 
kezlerinin talebesi durumunda kalmıştı. Baştarafta da belirttiğimiz gi- 
bi, bu bölge müelliflerinin ve eserlerinin doğuda fazla tanınmamış ol- 
masının en mühim sebeblerinden biri burada aranmalıdır. 

Yahya b. Sallâm, Kayravan'a ticaret maksadıyle gelip orada yerleş- 
. tikten sonra, ilme susamış olan bu belde sâkinleri, kısa bir zamanda 
onun etrafında toplanmışlardı. Hernekadar Yahyâ, doğunun münekkid- 
leri nazarında, tam sıhhatli bir şahsiyet olarak görünmüyorsa da, ilim 
bakımından, doğuya nisbetle zayıf durumda olan Kuzey Afrika'da, ileri 
gelen bir şahsiyet olarak ortaya çıkmaktadır. 

Yahya'nın tefsiri ise zamanındaki tefsirlere nisbetle mühim bir 
merhale katetmektedir. Zira onda, nakil, âyetin lugat mânâsını beyân 
ve bazen de haberleri tenkid süzgeciden geçirerek tercihde bulunması 
gibi hususiyetler vardır. Yahya'nın muasırı olan Abdurrazzak b. Hem- 
mam'ın tefsirinde de mücerred nakilden başka hususlara tesadüf 
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edilmemektedir. Kendinden evvelki tefsirleri eserinde nakleden Ta- 
beri, Yahya'nın takip ettiği usülün en mükemmel örneğini vermiş ve 
Yahya'nın eksik bıraktığı kısımları ikmâl etmiştir. Metod bakımından 
aralarında yakınlık bulunan bu iki müfessirin ve bir asırlık bir ön- 
celiğe sâhip olan Yahya'nın tefsirini Taberi, maalesef görmemiş ve e- 
serinde bu tefsiri zikretmemiştir. Eski tefsirlerin kolleksiyonu adde- 
dilen Taberi'nin, tefsiri eski tefsirlerin diğer bir nüshası halindedir. 
Bu bakımdan biribirini görmeyen ve aralarında usül benzerliği bu- 
lunan bu iki müfessirin bu benzerlikleri tamamen tesadüftür. Tabe- 
ri'nin Yahyâ'nın talebelerinden veya daha sonraki nesillerden, Yah- 
yâ'nın ismini zikretmeksizin, onun eserinden istifade etmiş olması dü- 
şüncesi akla gelebilirse de, bu hususu teyid edecek bir ipucuna rastla- 
namamıştır. Zaten, Taberi bir defaya mahsus olmak üzere, bir haberin 
isnadında Yahyâ'dan bahsetmiştir. Eğer eserini görmüş olsaydı, ondan 
sık sık bahsetmekte bir mahzur görmeyecekti. 

Yahyâ'nın tefsirinin Kuzey Afrika'da, Endülüs'te ve doğudaki tesi- 
rini bilhassa tefsire âit eserlerde açık olarak görememekteyiz Fakat 
Kuzey Afrika'lı ve Endülüslü ilim adamlarının Yahyâ ve tefsiri hak- 
kında yazdıkları göz önünde bulundurulacak olursa, onun bu muhitler- 
de oynadığı rol hiç de küçümsenecek gibi değildir. Kayravan'daki Uk- 
be Câmii kütüphanesinde yaptığım araştırmalarda, ikinci, üçüncü ve 
dördüncü asırlarda yazılmış fıkha âit pek çok eserlere rastladığım 
halde, Yahyâ'nınkinden başka bir tefsir kitabına rastlayamadım. Taba- 
kât ve tarih kitablarında da bu asırlarda yaşamış meşhür bir müfessire 
tesadüf edemedim. 

Yahyâ'nın tefsir nüshalarının vasıfları ve Kayravan'da bulunan çeşitli 
varaklar göz önünde bulundurulursa bunlar çeşitli yazıları ihtiva 
etmekte ve bu çeşitlilikler de onların muhtelif zamanlarda ve bilhassa 
449/1057 senesinde Fâtımilerin sevketmiş oldukları Hilâlilerin tah- 
ribinden kurtulmuş olanlar olabilir. Bu varakların değişik yazıları ih- 
tiva etmesi ve muhtelif zamanlarda yazılmış olması, Yahyâ'nın eserinin 
Kuzey Afrika'da fazla kullanılıp yayılmış olmasına, delalet eder. Hattâ 
bu varaklar arasında V. nci asrın başlarına ulaşan Endülüs'e âit nüs- 
- haların bulunuşu, eserin Endülüs'te de yayılmış olduğunun delilidir. 
Kıraat âlimi Ebü Amr Osman b. Sa'iJd ed-Dâni'nin (Ö. 444/1052), 
Yahyâ'nın tefsiri hakkında sarfettiği madhedici sözler, bu hususu tak- 
viye edici mahiyettedir. 

Ebü Bekir b. Hayr (Ö. 575/1179) ”Fehrese” sinde ,Yahyâ'nın tefsi- 
rinin kendisine ulaşan isnadlarını verirken, aynı zamanda bu tefsirin 
yayılma safhalarını da bize göstermiş olmaktadır. Bu fibristten, diğer 


4 ibn Hayr, Febrese, Kâhire 1963, s. 56-57. 
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tarih ve tabakât kitaplarından istifade ederek Yahyâ'nın tefsirinin ya- 
yılışını şöylece sınırlandırabiliriz. İkinci asrın sonlarında Kayravan'da 
Yahyâ'dan alınarak rivayet edilen tefsir, gerek oğlu ve gerekse tale- 
besi Ahmed b. Musâ tarafından nakledilmiştir. Bu şahıslardan, tefsirin 
rivayetini alanlar arasında Kuzey Afrika'lılardan başka, Endülüslülerin 
bulunduğunu da görüyoruz. Ebu'l-Hasen Ali b. el-Hasen (Ö. 334/945), 
Yahyâ'nın tefsirini, hem Ahmed b. Musâ'dan, hem de müfessirin torunu 
- Yahyâ b. Muhammed b. Yahyâ'dan dinlemiş, o da bu tefsiri Endülüs'te ri- 
vayet etmiş ve yaymağa başlamıştı. Yine Endülüslü Yâsin. b. Muhammed 
b. Abdirrahim el-Ensâri (Ö. 320/932 civarı) de Yahyâ'nın tefsirini, Ah- 
med b. Musâ'dan rivayet etmiş, Ondan da İsâ b. Muhammed ef-Endülüsi 
almıştır5. Bütün bunlardan anlaşıldığına göre Yahyâ'nın tefsiri, üçüncü, 
asrın ortalarından itibaren Endülüs'de yayılmış bulunuyordu. 

Ebü Bekir b. Hayr'ın verdiği diğer bir rivayet zincirinden, Yahyâ'- 
nın tefsirinin, kuzey Afrika'dan Mısır'a, oradan da Bağdad'a kadar ulaş- 
tığına şâhid oluyoruz. Zirâ bu isnad arasında bulunan Hibetullah b. Se- 
lâme (Ö. 410/1019) Bağdatlı olup, tefsir ve Kur'an ilimleri sahasında ün 
yapmış bir şahsiyettir! . 

Yahyâ'nın tefsirinden yapılmış iktibaslara az da olsa Kuzey Afrika 
ve Endülüs'e âit eserlerde tesadüf edildiği halde, onun Mısır ve Bağ- 
dad'a kadar ulaşan tefsir rivayetlerine, doğudaki tefsirlerde rastlan- 
mamaktadır. Kayravan'ın V. nci asırdaki meşhür edip ve şâiri Ebu'l-Ha- 
sen el-Huseri (Ö. 483/1090) eserinin mim kâfiyesi kısmında Yahya b. 
Sallâm'ın tefsirinden bahsettiğine göre/, bu eserin bu asırda Kayra- 
van'da meşhür ve yaygın olduğuna delâlet eder. Bu tefsirin aynı asırda 
Endülüs'de meşhür olduğunu ed-Dâni'nin şu sözünden anlayabiliriz: 
"Mütekaddimündan orun tefsiri gibi bir tefsir olmadı" Kezâ VI! ci as- 
rın meşhür müfessirlerinden olan, Endülüslü Ebü Abdillah Muhammed 
b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi (Ö. 671/1273) nin 'e-Câmi fi Ab- 
kâmi'l-Kur'ân" adlı eserinde, ara sıra Yahyâ'dan iktibaslarda bulunduğu 


görülmektedir. Meselâ, Rüm Süresi'nin 24. cü âyetindeki ( Gskşlişi....) 
kelimelerinin tefsirinde, Yahyâ'nın görüşünü veya onun tefsirinden 
almış olduğu fikri kaydetmektedir8. Halbuki Yahyâ bu âyetin tefsi- 


rinde, Katade'den nakille (tâ,z) in misafir için, (luk) ise mukim için 


olduğu haberini verdikten sonra, bazıları (l,&) ın soğuğa, (huk) in 


5 Cezvetu'-Muktebis s. 363. 

© Tabakâtu'l-Müfessirin, 11. 347-348. 

7 ol.Husari, Asrubu, Hayatubu, Resâilubu ... Tunus 1963, s. 369. 
8 Tefiru-Kurtubt, XIV. 19. 
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ise yağmura karşı olduğunu söylemektedir, diye izâh etmektedir? . 
Yahyâ'nın izahlarından istifade eden Kurtubi, bu fikri biraz daha açık- 
lıyarak (şa) ın mahsulün soğuktan helâk olmasından, (Luk) ise 
yağmurun mahsulü ihya etmesinden ileri geldiğini söylemektedir. Kezâ 
aynı tefsirinXX. 138 ve XX. 149 sahifelerinde Yahyâ'dan iktibaslara 
rastlanmaktadır. “Abkâmu'/-Kur'ân" sahibi Ebü Bekr b. el-Arabi (Ö. 
543/1148) ve ”el-Babru'l-Muhit" sahibi Esiruddin Ebü Abdillah Mu- 
hammed b. Yusuf el-Endülüsi (745/1344) tefsirlerinde Yahyâ'dan na- 
killerde bulunurlar!9 , 

Yahyâ'nın tefsirinin kendisinden sonra şöhret kazanıp yaygın ol- 
duğunu gösteren delillerden biri de bu tefsirin, şerh ve ihtisarlarının 
yapılmış olmasıdır. Bilhassa Yahyâ'dan rivayet eden oğlu Muhammed b. 
Yahyâ ile Ebü Dâvüd Ahmed b. Musâ'nın nüshalarındaki rivayetler 
arasında bazı farklılıklar ve ziyadelikler göze çarpmaktadır. Bilhassa 
Muhammed babasının tefsirine bazı ilâveler yapmıştır. Ebü Bekir b. 
Hayr, bu konuda "Muhammed b. Yahyâ, babasının telifi olan tefsire 
ilâveler yaptı, Ebü'-Hasen bu ilâveleri Yahyâ b. Muhammed b. Yalıyâ 
vasıtasıyle zikrederdi. Ebü İsâ ise, bu ziyadelikleri şu isnadlarla ben- 
den rivayet edin diyordu" demektedir!!. Bu ifadeden de anlaşılıyor ki, 
Yahyâ'nın bu tefsiri, Ebü Dâvüd tarafından aynen, oğlu Muhammed 
tarafından ise bazı ilâveler yapılmak suretiyle nakledilmiştir. Bun- 
lardan başka, bazı şahıslar tarafından Yahyâ'nın tefsirinin ihtisarları ya- 
pılmış olduğuna çeşitli kaynaklarda rastlamaktayız. Endülüslü âlim 
Muhammed b. Abdillah b. İsâ el-Ma'rüf İbn Ebi Zemenin (Ö. 399/1009) 
tarafından Yahyâ'nın tefsirininin bir muhtasarı yapılmıştır!2 Brockel- 
mann, İbn Ebi Zemenin'in bir Kur'ân tefsiri olduğunu, Fas'da Kara- 
viyyin kütüphanesinde ve Londra'da British Museum dali bulunduğunu 
kaydeder. Ebu'l-Mutarrif diye künyelenen Abdurrahmân b. Mervân b. 
Abdirrahman el-Ensâri el-Kurtubi (Ö. 413/ 1022)55 nin de, Yahyâ'nın 


? Tefsiri Yahyâ, (Abdeliye nüshası), V. 802. 

Abkâmu'-Kurân, Ul. 1376, 1397-98, 1530; el-Babru'(-Mubtt, VI. 168; VII. 498. 

11 Fehrese, s. 57; (Bu ziyadelikler bâriz olarak her iki rivâyet ve nüshalar arasında açık bir şekilde 
görülür. Örnekler için bkz Yahya b. Sallâm ve Tefsirdeki Medodu, s. 44-48). ; 

12 Bkz. Cezvetu'-Muktebis, s. 53; Tertibul-Medârik, IV. 96 b-97ab; Tabakâtu'-Mufessirin, WU. 162, 
ed-Dibâc, s. 270; Mu'cemu/-Müellifin, X. 229. 

13 Broek,S.1. 335. 

lâ (Bu nüsha hakkında Tunuslu âlim merhüm Hasan Hüsnü Abdulvahhab'la 1964 yılında yaptığımız 
bir görüşmede Londra'daki bu nüshayı gördüğünü ve Yahya'nın tefsirinin muhtasar olduğunu 
söylemişti). 


15 Cezvetu'-Muktebis, s. 354, Ter#bu'-Medârik, IV. 111b-112a; Ktütâbu”s-Slâ, 1. 309, elMuğrib # 
HulâT-Mağrib, 1. 166; el-A4'lam, IV. 112. 
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tefsirinin bir ihtisarını yaptığı söylenilir. Fakat bu ihtisarın, bugün 
mevcüd olup olmadığı hakkında bir bilgiye sâhip değiliz. 

Şüphesiz Yahyâ'nın tefsiri, ilk günlerdeki İslâmi ilimleri ve İslâmi 
kültürü toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Nakl, nakd ve tercihi 
ihtiva etmesi bakımından Taberi'nin tefsirine nisbetle, bir asırlık bir 
öncelik kazanmakta ve nev'inin ilkini teşkil etmektedir. Yahyâ ese- 
rinde Hz. Peygamber, sahabe ve tâbiilerin tefsirlerine istinad etmekde, 
bunlar haricinde kıraat, lugat, nahiv, tarih ve şer'i ahkâma dayanarak 
re'yle hareket ettiği görülmektedir. Bu tefsirde, Tâberi'ninkinde oldu- 
ğu gibi, İslâm kültürü ile imtizac eden mantık, felsefe, tıb, tabiât ve ri- 
yaziye gibi, yabancı kültüre dayanan ilimler görülmemektedir. Onun 
tefsirinde şiirle istişhada da yer verilmemiştir. Bu tefsirde kelâmi me- 
seleler üzerinde fazla durulmamış, cemiyetin durumuna göre hareket e€- 
dilmiştir. Bilhassa, nahiv, kıraat ve şer'i ahkâmı izâh yönünden geniş 
açıklamalarda bulunmuştur. Bu hususta topladığı haberleri bazen aynen 
nakil, bazen tercih ederek, bazen de bu haberleri izâh etmek suretiyle 
neticeye ulaşmaktadır. Tefsir usülüne âit eserlerde, nakl ve nakdi bir 
arada beraberce yürüten ilk şahsın Taberi olduğu ileri sürülür. Belki 
Taberi bu usülü en iyi ve en mükemmel bir şekilde kullanmış olabilir. 
Fakat o, bu metodu ilk defa kullanan değildir. Bu metodun basit ve ilkel 
şeklinin izlerini Yahyâ'nın tefsirinde görmekteyiz. Musasırları olan, 
Abdurrazzâk, Ferrâ ve Ebü Ubeyde'nin eserleri ile Yahya'nın eseri 
arasında bir benzerlik yoktur. Nakl ve nakd usülünü Yahyâ'dan önce de 
kullananlar olabilir. Fakat şu anda elimizdeki deliller, Bu eserin nev'- 
inin ilki olması, zamanındaki İslâmi kültürü toplaması ve bilhassa ten- 
kid ve tercih gibi yönleri ihtiva etmesi bakımından ehemmiyeti hâiz- 
dir. Okuyucumuza Yahya'nın tefsirinden Irak re'y ekolünü teyid eden 
bazı örnekler verelim: 

a— Mâliki Mezhebi ile Uyuşmayan Bazı Haberlerin Bulunması: 


Yas İl e 16 ğa e aşk alg S lala lü gili dili di 1 
İİ zall gamı Ya özell gla amnı Ya Zİ yanki Ya ateşli Ya İYİ yuan 
İzol yal Nilg e İla al si şi Sİ yal önni Ya lp İşl Bİ yal ls 
yanl Sİ yal 3 gi 3 aa Sİ yal ea elli vaz li) ei Bana öya gla Zİ Gi 
V eğime ylinama leşi vi) a gele 


16 en-Nür, 2. 
17 Abd.v.49b. 
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Yahyâ İbn Sallâm, muhsan olmayan kimseleri bize saymaktadır. Şunu 
da kaydedelim ki, al-Cassâs!8 fıkhi mezhebler arasında ihsanın şartları 
hususunda bir ihtilafın mevcut olmadığını kaydeder. Bütün fıkhi 
mezhebler yukarıda saydığımız kişileri ayrı muhsen addederler, Fakat, 
(Sall el glakl önay Y) ibaresi Yahyâ tarafından mutlak olarak söylen- 


miştir. Fakat efendinin, memluka (abd) izin verip vermemesi mese- 
lesini bahis konusu etmemiştir. Mâliki mezhebine göre, eğer efendisi 
memluka izin vermemişse, gayrı muhsandir. Eğer izin vermişse muhsan 
addedilir!? Yukarıda zikri geçen şahıslar, Ebü Hanife ve Muhammed'e 
göre gayri muhsandırlar. Fakat Ebü Yüsuf, Kitabiye muhsandır, zina 
yaparsa recmedilir, der?9 . 


iü hil gialall alı Y...... 21 "olaş dayş  üelet asi 2 
daş vel yle gl gö UY gd all KİŞİ gl Jp sll gele gali bölg slk şen; 
dale S4 pl dük GİS çil âile çi ölü ala bül dale gn Dü elli 

22 gl anl) Yİ 


Burada bizi ilgilendiren son cümledir. Bir kimse, diğer bir kimse 
için zina ettiğine dâir iftirada bulunsa ve 80 değneklik cezasını çek- 
tikten sonra, tekrar iftiraya devam etse, Yahyâ'ya göre evvelki had kâfi 
gelir. Ebü Hanife de bu fikirdedir. Mâlik'e göre tekrar had cezası 
lâzım gelir. Mâliki mezhebine göre, Hadd-i kazfin tekrarı, birinci 
haddin ikâmesinden sonra olursa tekrar edilir. Eğer birinci had daha 
ikame edilmeden, ikinci vukua gelmişse tekrara lüzum yoktur, birinci 
had cezası kâfi gelir?23. Buradaki ihtilafın sebebi kazif haddinin mahi- 
yeti meselesinden ileri gelmektedir. .Kazif haddi Allah'a karşı olan 
haklardan mıdır? İnsanlara karşı olan haklardan mıdır? Yoksa her 
ikisini de muhtevimidir. Ebü Hanife, bunu Allah hakkı olarak görür. 
Mâlik ve eş-Şafi'i ise, insâni haklardan addederler?i, İşte iki mezhep 
arasındaki ihtilaf buradan doğmaktadır. Bu bakımdan Yahyâ'nın da kazif 
haddini Allah hakki olarak kabul ettiğini veya Hanefi mezhebinin gö- 


18 AbkamulKurün, WI. 267. 

19 el. Mudevvene, IV. 138; Şarbi Hali, alHaraşi VOL. 82. 
20 Mabsüt as-Sanahst, V. 146-147. 

21 en-Nür, 4. 

22 Abd, v. 502. 

23 Şarbu Halil, Dirdir, IV. 327. 


2 Tefsir Kurtubi, XV. 177. 
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rüşünü desteklediğini söyleyebiliriz. el-Hidâye sahibi de, kazif haddi 
ile cezalanmış bir kimseye,tekrar had vurulmasına lüzum görmez, 
çünkü o şahsın şehâdet ve ihsan ehliyetinin olmadığını söyler? . 
,, 26 aspşmeğil Yİ eluşui aşi Ss pla açalır! asayı Gnülig' dö 3 
Ga sula lal Sil la dal alli Y g aaagall Yy İYİ Gİ yal Jai gede Ya 
dayi öumİgö ya diyil Losas ayl Çya öaİg ŞS3İ ilg .algil deyi dail illa daga 
27 algii 

Yahyâ, zevc; köle, Yahudi veya Hristiyan olan karısına mulâane ya- 
pamaz demektedir. Mâlikiler ise bunun aksini iddia etmektedirler28. 
Bu hususta Hanefi mezhebinin görüşü de Yahya'nın ki gibidir. Çünkü 
onlar Hazreti Peygamber'den rivayet edilen "dört kişi arasında lian 
yoktur. Müslim birinin nikahında bulunan yahudi ve hristiyan kadınına 
hür kişinin nikahındaki memlukeye ve memlukun nikahı altında 
bulunan hür kadın üzerine lian hakkı yoktur"? . Maliki'ler ise bu ha- 
bere itimat etmemektedirler. Onlara göre bu haber zayıf bir tarikle ad- 
Dârakutni tarafından ihraç edilmiştir39. Keza el-Cassâs3! da bu hususta 
şu kıymetli malumatı vermektedir. "Hanefilere göre köle, Yahudi veya 
hıristiyan olan kadın, müslim kocası tarafından mulâane olunamazlar. 
İbn Vehb'in Mâlik rivayetine göre, yukarıda adı geçen şahıslar, müslim 
koca tarafından mülâane olunurlar. İbnu'l-Kâsım'ın : Mâlik'ten riva- 
yetine göre, müslim ile kâfir arasında mülâane bahis konusu olamaz. eş- 
Şâfi'i ise, mademki her kocanın karısı için talak hakkı vardır. O halde 
mülâane etmeğe de hakkı olabilir demektedir. 

Bu örneklerde, Yahyâ'nın fıkhi görüşlerinin Mâliki mezhebiyle 
uyuşmadığı, bilakis Irak re'y medresesiyle mutabakat halinde olduğunu 
görmekteyiz. Bu uygunluk ileride vereceğimiz örneklerde de devam 
edecektir. 


25 el-Hidaye Şarhu Bidâyatt'-Mubtedi, 11 18; kazif haddinin Mâlik'i Mezhebindeki şartları için bkz. ef- 
Mudevvene, XVI. 2. 


26 en-Nür, 6-10. 

27 Abd.,v. 50b. 

28 el-Mudevvene, VI. 100; Şarbu Halil el-Haraşi, IV. 124. 
20 eHidâye, TL. 18. 

39 Tefiri'i-Kurtubi, XV. 186. 

31 Abkamu'-Kurün, Ili, 285-286. 
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b- Doğrudan Doğruya Kendi Görüşünü Arzetmesi: 
gi le pesğiş çeri ğa 32 ka ye Zn aşilyel ga ği 1 


BUS Sia dk all döke aaa çan İĞ deli yasli çi li aşalayş 
33 aşi 


Yahyâ'ya göre buradaki sadaka, farz olan sadaka değildi. Fakat mü- 
nafıklardan alınacak şeyin, keffâret olduğunun beyanı vardır. Bu beyanı 
ile, Yahyâ, münafıklardan zekât ve sadakanın kabul edilmediğini 
göstermek istemektedir. Onların mallarından sadaka namı altında bir 
şey alınması, onların fenalık ve kötülüklerini temizlemek içindir. el- 
Ferrâ3i "günahlarını itiraf edenler" kendileri hakkında, tevbelerinin 
kabul olunduğuna dâir âyet gelinceye kadar bir yere ayrılmayacakla- 
rına yemin ettiler. Âyet nâzil olduktan sonra onlar, ya Rasullullah tev- 
belerimizin kabulünden dolayı, bir şükr ifadesi olarak mallarımızdan al 
dediler. Hazreti Peygamber de bu hususda âyet inmeyince, bir şey 
alamayacağını söyledi. İşte bu âyet bu hâdise üzerine nâzil oldu, de- 
mektedir. Abdurrazzâk bu âyete temas etmemekte, et-Taberi35 ise, 
onlardan alınan bu sadakanın günahlarının karşılığına keffaret olarak 
alındığını söylemektedir. el-Kurtubi39 ise, bu sadakanın farz olup ol- 
maması hususundaki ihtilafları zikretmektedir. 


37 al yala Us yasli e Uf" -2 


Yahyâ, Allah'ın İsniinden başkasını anarak kesileri kağvarl, müştik- 
lerin kestiklerine atfetmekte ve ehli kitabın kestiklerinin sonradan 
helal kılındığını ve müşriklerin kestiklerinden ayrıldığını söyler. . 
'Abdurrazzâk ve et-Taberi, bu hususa temas etmemektedirler. Zaten bu 
hususda imamlar arasında bir ihtilaf yoktur. 


as Ul işli Şi yüz çay olşlaa gel çi dl! psi ka Sia) dö -3 


32 et-Tevbe, 105. z 

321 1-1-582, s. 602 (Bu numaralar Ukbe b. Nâfi' Câmi'indeki dağınık nüshaların numarasıdır.) 
3İ MatntiKurün, 1. 451. 

35 Tefsiru'r-Taberi, XI. 16-18. 

39 Tefsirul.Kurtubi, VEN. 244. 

37 en-Nahl, 115. 

38 "Abd, V. 4b. 

39 elHâc, 28. 
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ÜNÜ ga Yy gi gl yani bül çakar “ala Yİ aşa ya aşi b yle yil 
40 .ÇLAjI alli As daa ölaşış yali As ahi 


Yahya'ya göre kurban, bayram günü ile onu takip eden iki günde de 
kesilebilir Eğer bayram günü kesilirse daha iyi olur. Yahyâ'ya göre 
malum günler, zilhiccenin 10. günü ile, kurban kesilebilen diğer iki 
gündür. Abdurrazzak#!, Katade'dan naklen malum günlerin Zilhiccenin 
10'u ile teşrik günleri olduğunu söyler, kurbanın hangi .günlerde ke- 
sileceğine temas etmez. et-Taberii2 çeşitli rivayetleri serdediyorsa da, 
burada bir tercihde bulunmamakta, tercihini el-Bakâra Süresi'nde 
yaptığını söyleyerek, oraya atıfda bulunmaktadır. el-Kurtubi“3, kurban 
günlerinde ihtilaf olunduğunu söyler. Mâlik'e göre, kurban, bayram 
günü ile, onu takip eden iki günde kesilebilir Ebü Hanife, es-Sevri ve 
Ahmad İbn Hanbel'in de bu görüşte olduğu zikredilir. es-Şâfi'i ise, bu 
günleri dört gün olarak kabul eder. O'na göre ilk gün kurban günüdür, 
diğer üçü ise bayramı takip eden üç gündür”. 

c- Asılları Arapça Olmayan Bazı Kelimeler Üzerinde Durması: 


Jaa yalla 45 “alel yulackile yiye gi bil Sİ (gss a 


46 slyüle çime "Yl öeemli üğell gözüly YS gözüşi Hil Mİ ayle 

Burada kelimelerin lügat mânâları verildikten sonra, adl mânâsında 
olan, Kıstas kelimesinin aslının Rumca olduğuna işaret etmektedir. Ke- 
za aş-Şuara Süresi'nin 182. âyetinde geçen aynı kelimenin tefsirinde 
Mucâhid'den gelen bir isnadla, kelimenin aslının Rumca olduğu kay- 
dedilmektediri7. Abdurrazzâk bu âyete temas etmez. et-Taberi*8 de, 
muhtelif haberler arasında, Mucâhid'in görüşünü kaydeder. Lügatlarda, 
bu kelimenin mizan veya mizanu'l-adl olduğu söylenirse de, kelimenin 


40 'Abd, v. 40a. 

41 Tefiru Abdirrazzak, 61a. 

42 Tefsirut -Taberi, XV. 147-148. 

43 Tofiru'.Kurtübi, XI. 43. 

44 Çeşitli görüşler bkz. Abkâmu'-Kur'ân, IN. 233; el-Hidâye, IV. 54. 
45 el-Isrâ, 35. 

46 Abd, Sa. 

47 "Abd. v. 65a. 

48 Tefsiru'(-Taberi, XV. 85. 


231 


aslının nereden gelmiş olduğuna temas edilmez. Fakat Fıkbu'-Lugaya 
ait eserlerde59, onun aslının Rumca olduğu kaydedilir. 


S1 "ll Uşak ça ayaz öy öl 
52 yagli (şül gökle ama İĞ ğin yanki çişli elek ya gal yayaydlla 


Yahyâ, firdevs kelimesinin, Hasan'ın tefsirinde cennetin isimlerin- 
den bir isim olduğunu belirttikten sonra, bana ulaştığına göre bu ke- 
limenin aslı Rumcadır demektedir. 'Abdirrazzâk53, kelimenin aslına 
temas etmez Sadece âyetin sebebi nüzülü mahiyetinde olan Katâde'den 
gelen haberi nakleder. et-Taber!5*, onun cennetin isimlerinden bir i- 
sim olduğuna dâir hâberlerle beraber, Mucâhid tarafından, kelimenin 
aslının Rumca olduğu haberi zikredilir. El-Ferrâ, firdevs kelimesinin 
Arapça olduğunu söylemekte, Lisânu'l-'Arab'ta ise, bu kelimenin aslı 
Rumcadır, fakat artık araplaşmıştır, denilmektedir55. Kelime aslen Rum- 
ca olsa da Araplar arasında bilinmekte idi şeklinde ibareler de vardır. 
Es-Seâlibi59 ve es-Suyütö7 kelimenin aslının Rumca olduğunu ve bostan 
mânâsına geldiğini söylerler. Rafael Yasü'”8 ise, firdevs kelimesinin 
Paradhicos karşılığı olarak alır, iyilerin ebedi meskeni olarak mânâ- 
landırır. 


yaşla JE ölü ğe yan öl aş Üy all ça a ZE ğa 
Ge 332 Or damla e il ğe Glee çe öp yiye Ül Tük lü ga şe 
deli ğa Yali plâ kül Zaiyali lede yaş Ül şük al ZLRL JR ul ğe 


60 ks yö gil 


49 Sıbah el-Cevhert, 1. 9611, Zisânul-Arab, VI. 176; Mulcamu MâkâyisiMluga, V. 85; Mecâzul- 
Kur'ân, HU. 90. 


50 es-Sa'âlibi, Kitbu Fikhi'-Lüga, s. 199, Rafael Nahle el-Yasü'i, Garâtbu/-Lugati'-Arabiyya, s. 265, el- 
Muzhir, 1. 276, es-Sicistâni, Garibi'-Kurân, s. 200., R. Dozy, Dicionnaires Arabes VW. 344., A. 
Jeffery, Tbe Forefgn Vocabulary of tbe Ouran, 5. 238. 


31 el-Mu'minün, 11. 

52 "Abd, V. 44b. 

53 Tefinl Abdirrazzâk, 62a. 
SA Tefsirut-Taberi, XV. 6-7. 
55 lisanu'l-Arab, VI. 163. 

56 Fıkbu'-Tüga, s. 199. 

57 ALMUuZhir, 1. 276. 

58 Garâibullüga, 5. 262. 

59 el-Muzzemmil, 6. 

6 > No'lu Dağınık varak. 
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Burada ( &&6 ) kelimesinin izahını ve onun aslının Habeş lisanın- 
dan gelmiş olduğuna dâir haberi nakletmektedir. 'Abdurrazzâk©! 
(dali #2U ) lafzına temas etmemekte, bundan sonra gele ( Haş al ) 
lafzını ele alarak ( Jeli çâ elli ) mânâsı vermektedir. et-Taberi“2 
bu kelimenin tefsiri hakkında gelen çeşitli haberleri toplar, Yah- 
yâ'nın İbn 'Abbâs'tan naklettiği haberi, et-Taberi de aynen nakleder ve 
sadece bu haberde kelimenin aslının Habeşçe olduğu söylenir. Lügat 
kitabları bu kelimenin mânâsı üzerinde dururlar, Fakat aslı 
hususunda birşey zikretmezler63 - 


Yahyâ b. Sallâm'ın tefsirinden ufak bir örnek: 


ŞE İlla aş la öy yarali 
1 ea aa ia şaş 
Ay yük Mi yakl çi "Gal gla YI öl all si 2 seg 
alla Le A ğü çi küp ğü gg ğü şi yala 0 gün ğü ge 
A öf de, ğe e 3 gaşale gül La Sa Laşle YS A Yü söy gel 
le yn “SS A $ iy Gİ le İS göş Zelal inş "İyişk öae Leş gi 
sile EŞİN ga YSGİİ giy Ls ulüş 
da May öl dalya yneli * düğp çi ünal ga ayl dll Yaş 2 : diğ 
ie ğe ea Laçin ünl JS Yüz önel yiye yâ Ol LE pd iş e Sy 
e 


63 Shah el-Cevberi, 1. 78; Lisânu'l-'Arab, 1. 172; Mecâzu'/-Kur'ân, TI. 173. el-Keşşâf, IV. 511. 


yağli 
2 ay ğe dişi 

3 Lay kayi 
İ USLaYI çi 
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U Üöâla YS saz dl dlüş yi a Mp Gİ Sİ ann Sy dama 

(86- vöplül «ği ala aliş Rün b saz bünile sy lü 1108) 5 gas 
Yayil Yü Hil aSilesi öğün agzi ÇİNİ aSalayl Jan Lay Zayi bi 

OSİş başl le ayal gazali çi dal Ya le Sİ çal ES le ül Gİ ya 
pi butali Gİ ai a dü yyl ÜalŞkİ 3 yga dl çi gl öYÜS çk 

gl önü üyeliğe şek öleli İİ) aya çi a © yaş şleri baş dila  üşlleşi 
gö (İİ Yazi Giy İelalaiii çi pa sür ŞİŞKİN Sy Sea ölen alak alin 
vi) şü İla lü hala ül Sa ği genle Seli aSelcsl Yaz aş Yl 5S 
gösü Sali Oya ilaç! çi İşi! GİS salaş ile Gİ ça dana olüü ül yl 
Jel gezel işl 24353 ela Nil ani ssd elişi Bİ Ugüdi akla özal fi Jai 
gi er SL le İlay ölü 7 Gİ gan, YS pe dyla ön iy üSş şal 
ppill gayink ği Mİİ gayal ağlsYİ ela bali 7 Aİ gk, 8 gü yy lala 
? eİğa pilin) çini "Sayili Silgi 4Sl3” Sili aSilarsl Yaz Leş Ülüi 
Yanl çağı say Gali İsüz Mİ YÜ çal ES le ül Gİ yaY ayi süs 
Liz ği özeli 10 eğ yal ül gklşkl İda çü Gl elyiy gal İİ gg 
pili zall eza 


9 Yalanla çi 
19 Yıla ai 
11 hal gü gali günl ina gili deki çin 
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gaelii yala çi ği” ai sz Yel “ali iz bağ ga ai gaye Yl 
sale ödü GRİ ödü bla İZ İli çan lü İİ Sa yaş öpall çi işl 
das İşgil asi Gl | Sesli esasi Le pSlg 4 çök Lay” al Tiz şSale 
ösanile 8g gl (109) Gü gd dele yanl Lauli aliş çgğll İl yk çil! 
emaliya gollü! ğiyanla açı (İİ açinli alli ai yağ gil gaye Sl gSasli 
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e) Abdurrazzâk İbn Hemmâm ve Tefsiri 

Abdurrazzâk ibn Hemmâm İbn Nâfi' el-Hımyeri, hicretin 126 (M. 
743) ncı senesinde San'a da doğmuştur. künyesi Ebü Bekir'dir.. Ye- 
men'in yetiştirdiği mümtaz bir müfessir ve Buhâri'nin râvilerinden o- 
lan bir muhaddisdir. Genç yaşta iken İslâmi ilimleri öğrenmeye teşeb- 
büs etmişti. Hisâm b. Yusüf, Abdurrazzâk'ın, İbn Cüreyc'e ilim almak 
için gittiğinde 18 yaşında olduğunu söyler! Kendi ifadesine göre, 7 
sene Ma'mer b. Râşid'le beraber bulunmuştur?. Ticaret için Şam'a gel- 
diğinde, orada pek çok meşhur âlime mülâki olmuştur3. Ma'mer ibn 
Râşid (Ö. 154/770), ibn Cüreyc (Ö. 149/766), Ubeydullah b. Ömer (Ö. 
147/764), Abdullah b. Sa'id b. Ebi Hind, Sevr b. Yezid (Ö. 153/770), el- 
Evzâ'i (Ö, 157/774), Süfyan es-sevri (Ö. 161/777), Malik b. Enes (Ö. 
179/795), Süfyan b. Uyeyne (Ö. 198/813), Abdulah b. İsa, Hemmâm b. 
Nâfi, Hişam b. Hassan (Ö. 148/765), el-Müsennâ b. es-Sabah, Haccac b. 
Ertat (Ö. 149/766), Zekeriyya b. İshâk, İkrime b. Ammar ve diğer pek 
çok zevattan ilim almış ve rivayette bulunmuştur. Kendisi bir ilim 
hazinesi olduğundan, pek çok kimseler ona gelmişler ve ondan ilim 
almışlardır. İşte onlardan bazıları: Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855), 
Yahya b. Ma'in (Ö. 233/847), İshâk b. Rahaveyh (Ö. 238/852), ez-Zuhli 
(Ö 258/872) er-Rimâdi (Ö. 265/878), Abd b. Humeyd (Ö. 249/863), 
Muhammed b. Râfi' (Ö. 245/859), Mahmüd b. Gaylân (Ö. 239/853), Ali b. 
el-Medini (Ö. 234/848), Seleme b. Şebib (Ö. 294/906) dir. Şeyh- 
lerinden olmasına rağmen, Süfyan b. Uyeyne ve Ma'mer b. Süleyman bile 
ondan rivayet etmiştiri. İbn Hallikân, İnsanlar nasıl Hazreti Peygam- 
ber'e koştularsa Peygamber'den sonra da Abdurrazzâk'a koştular, de- 
mek suretiyle onun ilim alanındaki kıymetini göstermektedir). 

Hz. Ali'ye sevgi beslediği ve Hz. Muaviye'den hoşlanmadığından, o- 
nu şiilikle itham edenler ortaya çıkmışsa da, Ahmed b. Hanbel, ondan bu 


İ ez-Zehebi, Mizânu'L-Iidâl, Mısır, 1382/1963,11. 609, 

2 ibn Ebi Hâtim er-Râzi, Kifâbu'-Cerb ve't-Ta'dil, Haydarabat, 1371/1952,111,. 38; ez-Zehebi, 
Tezbibu Tebzibi'(-Kemâl (Yazma) Köpr. Ktp. No. 408, 168b; ez-Zehebi, Tezkiretu'/-Huffâz, 
Haydarabât, 1955-1958, 1. 364; Mizânu'l/fdâl, VW. 609, ezZehebi, Târibu'l-İslâm (Yazma) 
Ayasofya Ktp. No. 3007, 121 b. 

3 Tezkiretu'-Huffüz, 1. 364, Mizânullidâl, W. 609. 

İ Ömerb. Ali b. Semure elkCa'di, Tabakâtu Fukabât Yemen, Kâhire 1957, s. 63,67, Mizânul-itidâl, 
1. 609; Târibu'rislâm (Yazma) 121b; Tezkiretull-Huffâz, 1. 364, Tezhbibu Tebzibi'l-Kemâl 
(Yazma) 168b; Şezerâtu'z-Zebeb fi Abbâri men Zebeb, Kâhire 1350-1351, 11. 27; el-Cerb ve'i- 
Ta'di, Illş. 38; İbn Hallikân, Vefeyâtu'-âyan, Kâhire 1367/1948, 1. 385; Yâküt er-Rümi 
Mu'cemu'-Buldân, Beyrüt, 1374/1955, HI. 438; Yüsuf b. Tagrıberdi,en-Nucümu'z-Zâbire # 
mulüki Misr ve'l-Kâbire, Kâhire 1349/1930, 11. 202; Taşköprü zâde Ahmed, Mevzüatu'-Ülüm, 
istanbul 1313, (Mütercimi Kemalüddin Muhammed), 1. 529. 

5 Vefeyât, 11. 385. 
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hususu teyid edecek bir şey işitmediğini, fakat onun, insanlar hak- 
kındaki haberlere taaccüple meyleden bir tabiâtı bulunduğunu söyle- 
mektedir6, Buna rağmen bazı haberler onu şiilikle ilham etmektedirler. 
Mahled eş-Şuayri'den rivayet edildiğine göre, "Abdurrazzâk'ın yanında 
idim Birisi Muaviye'den bahsetti. Bunun üzerine, "Meclisimizi Ebü 
süfyan'ın oğlu ile kirletmeyin"dedi"7 . 

Ca'fer b. Ebi Osmân et-Tâyâlisi, Yahyâ b. Ma'in'den şu sözleri işit- 
tiğini söyler. "Bir gün Abdurrazzak'tan onun şiiliğine delalet edecek 
bir söz işittim ve ona, ilim aldığın, Mâlik, İbn Cüreyc, Süfyan, el-Evzâi 
gibi üstadların hepsi sünnet eshabındandır. Sen bu şiâ mezhebini kim- 
den aldın” dediğimde, “Ca'fer b. Süleymân ed-Duba'i bize geldi. Ken- 
disini faziletli gördüm ve bunu ondan aldım,” diye cevap verdi8 Sele- 
me b. Şebib, Abdurrazzâk'tan şu sözleri işittiğini söyler: "Allah'a ye- 
min ederim ki, Ali'yi Ebü Bekr ve Ömer'e tafdil etmek beni memun 
etmez"). Kezâ Ahmed b. el-ehzer de, Abdurrazzâk'ın şu sözünü nak- 
leder: "Ali, Ebü Bekr ve Ömer'i kendisinden faziletli kabul ettiği için, 
ben de onları Hz. Ali'den faziletli kabul ediyorum, Eğer Ali, Onları 
kendinden üstün saymasaydı, ben de saymazdım"!0 , 

Bütün bu sözler, onun aşırı bir şia temayülüne sahip olmadığını gös- 
termektedir. Mamafih burada, ilk devirlerdeki şia anlayışiyle, muahhar 
şia anlayışı arasında fark bulunduğunu nazarı itibara almak lâzımdır. 
İlk devirlede hiç bir mezhebi cereyana kapılmadan, Hz. Ali'ye muhabbet 
besleyen kimseler dahi şia'dan addedilmişlerdir. Abdurrazzâk da bun- 
lardan biri olabilir. İbnu'l-İmâd el-Hanbeli, kendisine evham şüphe- 
sinin, ilminin vüs'atından dolayı, verildiğini söylemektedir!!. ez-Zehe- 
bi'de, “Abdurrazzâk'ı şiilikle ayıpladılar. O, Lu hususta müfrit değildi. 
Onun sadece Ali'ye muhabbeti vardı ve onu katledenlere kızıyordu”!?2, 
demekle, onun şiiliğinin korkunç olmadığını bize bildirmiş oluyordu. 
Brockelmann da, onun mutedil bir şii olduğunu söyler! . 


6 Ahmed h. Hanbel, K/tâbu'/-lel ve Ma'nifeti'r-Ricâl, istanbul 1987, 1. 256; Mu'cemi'-Buldan, W1. 429; 
Tezhtbu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'l-I'tidâl, VW 610. 


7 Mzânulltdal, 1. 610. 
8 Tünibullâslâm (yazma) 122b; Tezbibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'l'tidâl, 11. 611. 


? Târibu'l-islâm (Yazma) 122b; Tebzibu Tebzibi'(-Kemâl (Yazma 169b; Tezkiretu-Huffâz. 1. 364, 
Mizdânu'-itidâl,U. 612. 


10 E-Makrizi, Mubtasanı-Kâmil (Yazma) Murad Molla Kip. No. 575, 155b; Zânibu'-islâm (Yazma) 
122b; Tezbibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'-Iidâl, 1. 612. 


Hu Şezerâtu'z-Zeheb, 11. 27.. 
12 Tezkiretul-Huffâz, 1. 364. 
13 Brock. Supp .1.333. 


237 


Bu itham daha sonraki nesillere de intikal etmişti. Bazı'ları Abdur- 
razzâk kör oluncaya kadar ondan işitilenlerin sağlam olduğunu kabul 
ettikleri halde, kör olduktan sonra, ondan işitilenlerin semaını zayıf 
görmüşlerdir!i. Şimdi biraz da, el-Cerh ve't-Ta'dil ulemâsının, onun 
hakkında dediklerini görelim: 

Ebü Zur'a ed-Dımaşki, Ahmed b. Hanbel'e, Abdurrazzâk Ma'mer'in ha- 
dislerini hıfzeder miydi? diye sorar ve ondan, evet ezberlerdi ceva- 
bını alır, Yine ona, İbn Cüreyc'den en sağlam rivayette bulunan Abdur- 
razzâk mı, yoksa el-Bursâni mi? diye sorulduğunda, cevap olarak Ab- 
durrazzâk demiştir. Ahmed b. Hanbel devam ederek, biz Abdutfraz- 
zâk'a 200 senesinden önce geldik, o zaman gözü sağlamdı. Kör olduktan 
sonra kim ondan işitmişse onun semaı zayıftır, demiştir!5 . 

El-Esrem, Ebü Abdillah'tan (Lea Gi) hadisi sorulduğunda, bu ha- 
disin bâtıl olduğunu işittim. Bana, bu hadisi Abdurrazzak'tan kim işitti 
diye sordu. Ben de Ahmed b. Şebbuye dedim Bunun üzerine bana, On- 
lar, Abdurrazzâk kör olduktan sonra işittiler. Kitabında olmayan şey- 
leri, kitabında varmış gibi söylediler, demiştir!6 , 

En-Nesâi, onun son zamanlarında, ondan hadis rivayet edenlerde na- 
zar vardır, zira ondan münker hadisler rivayet olunmuştur, demekte- 
dir17. İbn Adiy de, fedâil hususunda hiç kimsenin uyuşamıyacağı haber- 
leri rivayet etti, bunlar hakikata uygun değillerdir. Aralarında mün- 
kerler vardır. Bunlardan dolayı onu şüiliğe nisbet ettiler!8, derken, ed- 
Dârakutni, Onun sika olduğunu, fakat Ma'mer'e âit vazı haberlerde hata 
ettiğini söyler!? . 

El-Buhâri, Abdurrazzâk'ın kitabından rivayet ettiği hadisler, en sa- 
hih olanlarıdır, demekedir?9, Yahyâ da, onun kitabının dışında, ondan 
bir hadisten başka bir şey almadığını söyler?! . 

Ebü Sâlih, Muhammed b. İsmail ed-Dırâri, biz San'a'da bd. 
zâk'ın yanında iken, Ahmed İbn Hanbel;Yahya b. Ma'in ve diğerlerinin, 
.Abdurrazzâk'ın rivayet ettikleri hadisleri terk ettiklerine veya kerih 


VÂ Taribu'islâm (Yazma) 122a. Mizânu'l-rtldâl, 11. 613. 

15 Tehzibu Tebzibi'-KemAl (Yazma) 169a; Mizânut-1idâl 1. 609. 
16 Aynı yer. 

17 Mezânulrtidâl U. 610. 


18 ibn Adiy, e-Kâmil (Yazma) II. Ahmed Kip. No. 2943, 314b; Ebü'l-Ferec Abdurrahman b. ek 
Cevzi, Kitabu'-Cerb ve't-Ta'dil (Yazma) 111. Ahmed Ktp. No. 622, 89a; Mubtasaru'-Kâmil (Yazma 
) 155b; Mizânul-Tidâl nl. 610. 


19 Mizânulmdâl, 11.610. 
20 Mizânu'l-itidal, 1. 610. 
2 Aynı yer. 
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gördüklerine dâir haberler almaya başladık. Çok üzüldük, boşuna 
masraf yaptık, seyahat ettik ve boşuboşuna yorulduk dedik. Sonra ha- 
cılarla Mekke'ye gittik. Orada Yahya'ya rastladım ve ona bu meseleyi 
sordum. Bana ya Ebâ Sâlih, eğer Abdurrazzâk İslâm'dan irtidad etmiş 
olsa bile, onun hadisini terketmezdik, demiştir?2 . 

Ahmed b. Sâlih, Ahmed b. Hanbel'e" Hadis hususunda Abdurrazzâk'- 
tan daha iyisini gördün mü? diye sorduğunda, hayır cevabını vermiş- 
tir"2 Ebü Bekir b. Zencüye,Abdurrazzâk'tan Râfizınin kğfirdir dedi- 
ğini nakleder?i , 

Abdurazzâk'ın zayıf bir kimse olduğuna dâir haberler de mevcuttur. 
Onun, el-Vâkıdi'den daha yalancı bir kimse olduğu sövlenmektedir25. 

Ahmed b. Ebi Hayseme, İbn Ma'ınden şöyle işitiğini söyler: "Ahmed, 
Ubeydulah b. Müsâ'nın şiiliğinden dolayı hadislerinin reddedildiğini 
söyler. Allah'a yemin ederim ki Abdurrazzâk, Ubeydullah'tan daha ileri 
gitmiştir. O, ondan yüz defa daha zayıfdır ve ben Ubeydullah'a nisbetle 
Abdurrazzâk'tan daha zayıf şeyler işittim"26 , 

Hakkında müsbet veya menfi olarak söylenen bu kadar sözlerden 
sonra, Yahyâ b. Ma'ın, Ahmed b. Hanbel, ed-Dârakutni, Nâsıruddin ve 
ez-Zehebi onu sika kabul etmişlerdir2? . ed-Dârımi, Abdurrazzâk bana 
el-Firyâbiden daha muhabbetlidir?8 İbn Ebi Hâtim de, hadisleri yazılır, 
fakat onlarla ihticac olunmaz? demek suretiyle ona itimad etmiş sa- 
yılırlar. 

Abdurrazzâk, 211/827 senesi Şevval ayının ortalarında, 85 veya 86 
yaşlarında iken Yemen'de vefat etmiştir. 

Yukarıda gördüğümüz gibi, yapılan suçlamalar, ya onun, şiaya temâ- 
yül etmesi veyahutta, gözü kör olduktan sonraki rivayetleri üzerine 
toplanır. Yoksa eserleri hakkında medhu senadan başka birşey işitil- 
memiştir. 

Eserleri 

Abdurrazzâk, zamanında bir ilim hazinesi olduğundan, pek çok şey- 
ler yazmış, musannafatı hakkında en toplu malumatı, Bağdad'lı İsmail 


22 e.Kâmil (Yazma) 313b, Mubtasarı-Kâmil (Yazma) 155b; Mizânu'LItidal, WU. 612. 

23 Tezbibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 168b; Târibu'l-islâm (Yazma) 122a; Mizânul-'tidâl 11. 614. 
24 eKâmil (Yazma) 313b; Mubtasarul-kâmil (Yazma) 155b; Mizânul-1'Mdâl 11.613. 

25 Aynı eser, 313a; Kifâbu'-Cerb ve't-Ta'dtl (Yazma) 89a; Mizânu-itidâ) 1. 610-611. 

26 Tezbibu Tehzibu'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'Lttidâl, 11. 611-612. 


27 elkâmli (Yazma) 313b; Muhtasarul-Kâmul (Yazma) 155b; Mizânulidâ, 1. 609; 
Şezerâtu'z,Zebeb, TI. 27. 


28 Mubtasarıl-Kâmil (Yazma) 155b. 
29 el-Cerh ve'-Ta'dil, 1117.39. 
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Paşa vermiştir39. Verilen bilgiye göre onun çeşitli eserleri şunlardır: 
Tezkiyetu'/-Ervâb oan Mavâki'il - Eflâb 

(MW aile ve çilli) Oo Tefsiru'Kurân, e-Câmiu'-Kebir fi'- 
Hadis, Kitâbu's-Sunen fi'l-Fıkb, Kitâbu'-Magâzt dir. Ömer Riza Kahhale 
de aynı eserleri tadad eder3!. Kâtip Çelebi de, Onun bir tefsiri32, Ha- 
disde, e/-Cami' fi'l-Hadis veya Musannaf fi-Hadisi olduğunu ve bu ese- 
rin İbn Ebi Şeybe'nin Musannaf'ından daha küçük bulunduğunu kayde- 
der33. Kâtib Çelebi, Tezkiyetu'/-Ervâb an Mavâni'ul-Eflâh adlı eser- 
den bahsederse de, bu eserin müellifin meçhül olduğunu kaydeder3i. 
Bağdad'lı İsmail Paşa, Keyfu'z-Zunün Zeylinde bu eserin adını Tez- 
kiyetu'l-Ervâh an Mevakii'l-Eflâh şeklinde yazarak, eserin Abdurraz- 
zâk'a âit olduğunu söyler35. Tabakâtu Fukabâi Yemen (s. 67-68) müe- 
Ilifi, Onun güzel tasnifleri olduğunu, Bağdat'taki Hanbelilerin, Ahmed 
b. Hanbel'in müsnedine istinaden ondan rivayet ettiklerini kaydeder. 
Endelüslü âlim, Ebü Bekir Muhammed b. Hayr, /ebrese adlı eserinin 
54, 127 ve 236. cı sahifelerinde, Abdurrazzâk'ın Tefsirinin, musanna- 
“fının ve Kitâbu'l-Mâgazi'sinin kendine kadar ulaşan isnadlarını verir. 
İbnu'n-Nedim, Abdurrazzâk'ın fıkıhda es-Süneni, bir de Kitâbu'-Ma- 
gâ zi'si olduğunu zikrediyorsa da, bir tefsir sahibi olduğunu kaydet- 
memektedir3“, Fakat diğer bütün kaynaklar, bir tefsiri bulunduğunda 
müttefiktirler3” . 

Abdurrazzâk'ın, yukarıda saydığımız, bütün bu eserlerine sahip ol- 
madığımızdan, onların tavsifi üzerinde duramıyacağız. Ancak tefsirinin 
tanıtmasını ve oradaki metodunu göstermeye çalışacağız. Yalnız, onun 
'el-Musannaf fi'l-Hadis" adlı eserinin, İstanbul Murad Molla Kip. de No. 
596-600 bulunduğu zikredilir. Yine ez-Zehebi'nin “âribul-İslam" adli 
eserinin (Ayasofya Ktp. 3007) 123b nin kenar haşiyesinde, Abdur- 
razzâk'ın es-Sünen”" ismindeki musannafının 50 küsür cüz olup, üç 
ciltte toplandığı belirtilmektedir. 

, Eski tefsir literatürünü bize nakleden et-Taberi, Abdurrazzâk'ın bu 
tefsirinden bol bol istifade etmiştir. et-Taberi, bu tefsirin büyük bir 


39 ismail Paşa el-Bağdâdi, Hediyyetu'-Arifin, Esmâu'-Müellifin, İstanbul 1951-1955, 1. 566. 
İİ Ömer Rizâ Kahhâle, Mu'cemu'-Müellfin, Dımaşk, 1377/1958, V. 219. 
32 Keşfu'z-Zunün, 1. 452. 
33 aynı eser, 1. 576, II. 1715; Mussannaf adlı eseri 1970-1972 de Beyrut'ta XI. cild olarak basılmıştır. 
Sİ Keşfu'z-Zunün, 1. 402. 
35 Zeylu Keşfu'z-Zunün,, 1. 285. 
36 ibnu'n-Nedim, ekFibrisi, Kâhire, 1348, 5. 318. 


37. Târibu'lislâm (yazma) 123b; Şezerâtu'z-Zebeb, VW. 27; Tabâkâtu Fukabai,Yemen, s. 67; 
Tezktretu'i-Huffâz, 1. 364; Mevzudtu'-Ulüm, 1. 529, Esmdâu'/-Müellifin , 1. 566; el-Alâm IV. 126. 
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kısmını el-Hasen b. Yahya vasıtasıyla nakletmektedir. Zamanımıza 
kadar intikal eden bu tefsirin —bugünkü imkânlar dahilinde —iki nüs- 
hası bilinmektedir. 

Birincisi, Brockelmann'ın “Arap Edebiyeti Tarihi” adlı eserinin Suppl 
I. 333 de ve Ahmed Halil'in ”Neş'etu”r-Tefsir fi-Kutubi'-Mukaddeseti 
ve'l-Kur'ân" (s. 44) adlı eserinden, bu nüshanın "Dâru'l-Kutubi'l-Mıs- 
riyye" de No. 242 de bulunduğunu, bir cild olup, Kur'ân-ı Kefim'i re'yle 
tefsir etme hakkında bir mukaddimeyi ihtiva ettiğini öğreniyoruz. 
Mısır'daki bu nüshanın 724 tarihinde istinsah edilmiş olduğunu, Prof. 
Zeki Velidi Togan tarafından yazılan bu eserin tanıtılmasından öğren- 
mekteyiz38 . 

İkinci nüsha, Ankara Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Kütüphanesi, 
İsmail Sâib Sencer kolleksiyonunda 4216 numarada bulunmaktadır. E- 
ser, 110 varak olup, her sahife 27 satırdan ibarettir. 250x175, 210x 135 
mm. ebadındadır. Mağrıbi hattiyledir. İstinsah tarihi zikredilmiyorsa 
da, diğer nüshaya nisbetle daha eski olduğu anlaşılmakadır. Eserde, 
Mukaddime, Fâtiha Süresi ve Bakara Süresi'nden 142. ci âyete kadar 
olan kısım noksandır. Prof. Zeki Velidi Togan diğer sürelerin tamam 
olduğunu söylüyorsa da (yukarıda adı geçen dergi) tetkikimizde Mu- 
avvezetân sürelerinin de eksik olduğu anlaşılmıştır. 

Abdurrazzâk'ın bu tefsiri,kısa ve vecizdir. Bütün âyetler sıra ile 
tefsir edilmemektedir. Sürelerin tertibi, bu gün elimizdeki mushaflar- 
da olduğu gibidir. Son taraflardaki kısa süreler, ekseriya başlangıç 
âyetiyle isimlendirilmişlerdir. Tefsirdeki rivayetlerin ekserisi Ma'- 
mer İbn Râşid (Ö. 154/770) vasıtasıyle Katâde (Ö. 117/735) den gel- 
mektedir. Bu hususu teyid edecek mahiyette, İsmail Sâib kolleksi- 
yonundaki nüshanın başına şu ibare konulmuştur. 


(Ge Mİİ ça, yasa öz Glaze İİ çe, ölüme yeli ) 
Ekseriya bu isnad Katâde'de kesilmektedir. Gerek bu tefsirde ve ge- 
rekse Taberi tefsirinde, Katâde'nin el-Hasen el-Basri, Said b. Cübeyr ve 
Hammad gibi zevattan rivayet ettiği görülür. Ebü Zur'a'nın da "Katâde, 
elHasen elkBasri'nin yüksek talebelerinden idi"3? demesi, nakletmiş 
olduğu haberlerin .ekserisinin el-Hasen'den gelmiş olduğuna delalet 
eder. 

Bu tefsirin ekserisinin Abdurrazzâk - Ma'mer - Katâde vasıtasiyle 
nakledildiğini söyledikten sonra, geri kalan kısımlar Abdurrazzâk, 
Ma'mer ve Katade'den gayri kimseler tarafından gelmektedir. Kısaca, 
Ma'mer ve Katâde yerine, isimlerini aşağıda zikredeceğimiz şahsiyet- 


3S islâm Tetkikleri Enstitüsü Dergisi , cild 1, cüz 1, sene 1956-1957, İstanbul 1957, s. 65-66. 
39 el-derh ver- Ta'di, Il1ş. 134. 
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lerden nakletmektedir. Bu tefsirde Ma'mer'in şeyhleri olan zevat şun- 
lardır: İbn Tâvüs, ez-Zühri, İbn Ebi Necih, Eyyub, İsmail b. Şems, el- 
Hasen, el-Basri, Hişam b. Urve, Zeyd b. Refi, Süleyman et-Teymi, Hem- 
mam b. Münebbih, İbn Ebi Müleyke, Dâvüd b. Hind, Abdu'l-Kerim el- 
Cezeri, el-Ameş, Atâ el-Horasâni, el-Leys, Huşeym. 

Bunlardan başka Abdurrazzâk, tefsirinde Ma'mer'in haricinde şu 
şahıslardan da rivayette bulunur: Süfyan b. Uyeyne, İsrail, Süfyan es- 
Sevri, ibn Cüreyc, Ca'fer b. Süleyman, Huseyn b. Ukeyl. - 

Tefsirinin Kaynakları: 

Abdurrazzâk'ın tefsirdeki metodunu iyi anlayabilmek için, eserinin 
kaynaklarını da belirtmemiz icab eder. Zamanındaki çeşitli ilim adam- 
larından ilim aldığını ve eserler telif ettiğini yukarıda söylemiştik. Ab- 
durazzâk'ın zamanında, tefsir ilmi, hadisten ayrılmış müstakil bir ilim 
olma gayreti içindedir. 

Tefsirinin kaynakları, bütün nakli tefsirlerde olduğu gibi, Kur'ân-ı 
Kerim, Hazreti Peygamber'in Sünneti, sahabe, tâbiin, etbâu't-tâbiin, ve 
Ehi-i kitabın rivayetleridir. Abdurrazzâk'ın tefsirinde şifâi rivayetler- 
den istifade ettiği anlaşılmaktadır. Bazı şahısların eserlerinden fayda- 
lanıp faydalanmadığını teyid edecek bir delile rastlanmamıştır. 

Abdurrazzâk'ın tefsirinin, tefsir, hadis, kıraât, lügât, nahiv, fıkıh ve 
tarih kaynaklarının hangileri olduğunu araştırmak isterdik. Maalesef 
bu ilimler o devirde müdevven kitaplar halinde olmadığından, müstakil 
başlıklar halinde bilgi vermek imkânını bulamadık. 

Metodu. 

Abdurrazzâk'ın tefsirinde tâkip ettiği üsülü, başkalarının onun 
hakkında söylediklerine ehemmiyet vermeden, kişinin ilmi şahsiyeti- 
ni aksettiren bir ayna mesabesinde olan eserinden akseden delillerle 
belirtmeğe çalışacağız . Eserden çıkartacağımız çeşitli delillere göre, 
onun ilmi şahsiyyetinin muhtelif yönlerini ortaya koyacağız. 

Sahabe devrinde, âyetleri sıra ile arka arkaya tefsir etmek gibi bir 
hareket mevzu bahis değildi. Kur'ân-ı Kerim âyetlerini sıra ile tefsir 
etme hareketi tâbiiler devrinden itibaren tedricen gelişmeye başlamış, 
II. ci asrın sonlarına doğru kemâlini bulmuştu.. Abdurrazzâk'ta Kur'ân 
âyetlerini tam bir sıra ile tâkip etmemiş, bazılarını atlamıştır. Bu tef- 
sirde, nakdi, tercih, re'y ve Arap dilinin filolojik inceliklerine dayanan 
hususlara rastlanmamaktadır. Abdurrazzâk'ın sahabe, tâbiin ve daha 
sonrakilerden naklettiği sözler, bir ön fikre sahip olmaksızın ve te- 
vilsiz olarak zikredildiğinden bir orijinalliği hâizdir. Sebeb-i nüzül, 
nesh, kiraât, lugât, fıkıh, isrâiliyyât ve fırkalar bölümü altında 
toplayacağımız ve örnekler vereceğimiz hususlar, yazarın ve cemiyetin 
sâf ve temiz anlayışını aksettirmesi bakımından itimad telkin et- 
mektedir. Onun, bu eserinde re'y tefsirine delâlet edecek bir hususa 
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rastlanmadığı gibi, câhili arap şiirinden istifade etme gibi bir yola da 
tevessül edilmemiştir. 

Zikrettiğimiz şu bölümlere geçmeden evvel, Abdurrazzâk'ın isnad- 
daki yerini kısaca belirtmemiz yerinde olacaktır. Tefsir, merfu, mevkuf 
ve maktu haberlerle doludur. O, naklettiği haberlerin bazısını tam bir 
isnadla verirken, 


Ji La ali Jaa, İG li hele be ie be e A)İİ be yana Gi j6 
Ön psi ölây gli ğe gele öe yle gl yi e SUK ERİR alay dale 
© Sİ "daş ele 
ekserisini de inkitalı bir şekilde nakletmiştir. 
İsa! göle! Y ilg tile İİ ça dl İs JE İG özlü ye yal ji 
İL sali ASİ say il 


Eserde bu şekildeki örneklere sık sık lam eee 
Nüzül Munis yeri 


“Güder ğbolüş , meydanda sadece “hükümler ai Sebeplerle 
hükümler arasında sağlam bir irtibat kurulamayınca, tefsirden ictinab 
gibi hareketler başgöstermişti. Her âyet için bir nüzül sebebi bahis 
konusu değildi. Bazı âyetlerin nüzül sebepleri açık olduğu halde, ba- 
zılarının da olmayabilir. Nüzül sebebi olmayan âyetler de, ihtiva et- 
tikleri manayı anlatmak için nâzil olmuş olabilirler. Netice olarak, â- 
yetlerin sebeb-i nüzülünü bilmek, Kur'ân'ın manasını anlamaya vesile 
olan en mühim bir yoldur. Abdurrazzâk da, tefsirinde (nüzül sebep- 
lerini ihmal etmemiş sık sık âyetlerin nüzül sebeplerini rivayetlere 
dayanarak vermiştir. Bu hususta, eserinden alacağımız bir kaç örnek 
üzerinde duralım: 


yil çi liği İl ça Yü 2 “ayl adli yi ös ğe yasa ye 1 
8 labilüs yi aşi gülü 


4 Tefsiru Abdirrazzâk, (İsmâil Saib kolleksiyonu), 54a, bkz. keza 4b. 
41 Tefsiru Abdirrazzâk, (İsmâil Saib kolleksiyonu), 22. 

a 42 Hac suresi, 39. 

43 Tefsiru Abdumazzâk, 6la. 
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YA Sili! yl yl e la sali be yana Gİ Jİ 35 
M5 yikia üyeli ağ a Sage İslsi Gİ yal yanl lid 

© halal şi giyi$ le çlllg Gayyiklğ V 3 çar da çi öalüğ ğe yana YU 3 
ça ğü anlak İl gizi çi lal yala Jeil gk İyi$lzl hüf geli GİS 
Ti ge ila 


Nesh İlmindeki Yeri 

Kur'ân'ı Kerim âyetlerini tefsirini yapmak ve ondan ameli hükümler 
çıkarabilmek için bilinmesi gereken esaslardan biri de nesh mese- 
lesidir. Lugâtte, nakletmek, tahvil etmek, değiştirmek manalarına ge- 
len bu kelime, Istılahda, Kur'ân-ı Kerim'deki bir âyetin hükmünün, da- 
ha sonra. vahyol unan bir âyetle kaldırılmasıdır. 

Neshin asıl hedefi hüküm olduğundan, nesh olayı, yalnızca ahkâm. 
âyetlerinde tezahür eder. Kur'ân-ı Kerim tefsiri için çok lüzümlu olan 
bu nesh meselesi, o nisbette de karışıktır. Biz burada, bu hususda ya- 
pılan münakaşalara girişmiyeceğiz. Yalnız şunu söyleyelim ki,tefsirle 
meşgul olan herkes bu konuya da temas etmek mecburiyetini hissetmiş, 
ve görüşünü eserinde aksettirmiştir. .Abdurrazzâk da nesh olayını 
kabul eder ve âyetlerin nâsih ve mensühları hakkında bilgi verir. 


al yal aazakl ve çalar Ya yellağ Algö gi öv ğe yana Yi 1 
50 8 a ayalamy daim GAS ak İğ yllar gö Güzel 

51 "önayü Yy özal gil Kyk yak iğ laz dağ çi Bali ğe yane yü 2 
52 aya V ğa Gy el yüş şe (öleli) öadlleli gü Ji 

53” öpS ka lale Ül diyülaş öz all leşi iler algö ça ölü ğe yas 3 


“İ Bâkâra Süresi, 177. 

45 Tefsiri Abdumazzâk, 1b. 
46 Bâkâra Süresi, 187. 
Mi Tefsiru Abdurrazzâk, 2b. 
“8 Bâkâra Süresi, 191. 

49 Tevbe Suresi, 5. 

50 Tefsiru Abdurrazzak, 3a. 


>! Bâkâra Süresi, 180. 
52 Tefsiru Abdurmzzâk, 2a. 
53 Bakara suresi, 184. 
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Laşl yasi Lağale ilk yaş azal! ölüsler öl BİŞİ yasi adli çi Sl 


S5 Hazel yl Sta pek yal lü va ül günü çö bal İşh 
Fıkıhdaki Yeri 
Abdurrazzâk'ın yaşadığı devir, fıkhi mezheblerin doğmağa başladığı 
bir zamana rastladığından, onun, ilk fıkhi mezheplerden hangisine te- 
mayül ettiğini tayin edememekteyiz. Tefsirde, ehemmiyet verdiği hur- 
suslardan biri âyetlerden hükümler çıkarmak, daha doğrusu, ahkâm â- 
yetlerini açıklıyan haberleri nakletmektir. N 


Jill ya Jü 56, iğ saa güel özal digi çü Ball ge yane Jü 1 
57 Kya) da akü V ehil dala Zal AZ Çİ aa İĞ öy sün ball İZİ yaş 
BS yAl BİS ŞA Aya YS ila yö çü Gali e yaa lü 2 
52 ŞA yani gi İnka İşl yayi dg ŞUSİİ Jİ ya yanl yaa 
Yİ 0 Sİ ga Yağ ila alg çi Bl yağ ge yane GE 3 
S1 salisi ya ya Siyaha Yy bül ini Ya ba aş Sü öleli a 


Lugât ve Nahivdeki Yeri 

Nakli tefsirin kaynaklarından birini teşkil eden lugâvi kaynak, ke- 
limelerin veya kelimelerin birleşmesinden maydana gelen terkibin ma- 
nasının anlaşılmasını hedef edinir. Bu iş Arap dilini öğrenmeye dayanır. 
Abdurazzâk, lugâvi kaynağa ehemmiyet vermiş, âyetteki kelimelerin 
müfred manalarını, âyetin bütün manasını izah edecek şekilde nakil- 
> lerde bulunmuştur. 


63 laaan) gi lük g ŞâSİl ya İŞ S2 piş İla alg çi asil ye yasli 1 


Sİ Bâkâra Süresi, 185. 

55 Tefsiru Abdurrmzzâk, 2b. 
56 Bâkâra Süresi, 178. 

57 Tefsiru Abdurrazzâk, 22. 
> Bâkâra Süresi, 221. 

5 Tefsiru Abdurmazzâk, Ga. 
60 Bâkâra Süresi, 221. 

6ı Tefsiru Abdurrazzâk, Ga. 
62 Tevbe suresi 16. 
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65 »Lalak lü © TSüaş iü ali çi özlü ye yana ğe 1 


67 Yula jlü “CE'GĞP ilasalyi, âöslüğe yane -2 
Kıraat İlmindeki Yeri 
Abdurrazzâk, tefsirinde kıraât rivayetlerini nakletmeyi ihmâl et- 
memiş, âyetlerdeki bazı kelimelerin okunuş şekillerini göstermiştir. 


g5 Sali öp di) Ğİ Öze ği dama ge Saim ylean O pla vaa İG j 
S9 SE hayali âşS Lays 
Jak ökazla 79 “emazla alalı iile dal gi gil ğe sma öe 7 
isi) 
Sika yi BU İliş yaza JE. asli Şİ gilr razi” çenli) Ji) yaza YG 
Gİ YÜLS O pas si JE lü öy pas ge Üye al ge salaş iyi 
alamaya İl hi eml eğin mi GE la Bi. 


Team yi' ba basla lu” çağ Gala Gune gl ela yayi 

İsrâiliyattaki Yeri 

İslâmiyet'e hâriçten gelip, aslı olup olmadığı bilinmeyen haberlerin 
hepsi, isrâiliyyat lafzı altında toplanmaktadır. Kur'ân-ı Kerim nâzil ol- 
duğu sırada, Arapların zihinleri, kültür bakımından terakki etmiş mil- 
letlerin kafalarını karıştıran, din ve felsefe cereyanlarının hiç biriyle 
karışmamıştı. Bu bakımdan, Kur'ân ilk günden itibaren olduğu gibi ka- 
bül edilmiş ve bir kitap haline gelinceye kadar, yabancı fikirlerin ona 
girmesine mâni olunmuştu. Ancak isrâiliyyat dediğimiz tehlike, onun 
aslına değil de, tefsirine girmekte gecikmemişti. Nakledilen bu ha- 
berler, Kur'ân-ı Kerim'de kısa ve kapalı olarak zikredilen kıssalar ve 
müphem olan noktalar etrafında dönmüş ve aralarındaki boşlukları dol- 


63 Tefsiri Abdurmazzâk, 34b. 
84 Yusüf Suresi, 31. 

65 Tefsiru Abdurnazzâk, 42a. 
66 Nahl Suresi, 80. 

67 Tefsiri Abdumazzâk, 47a. 
68 Bâkâra Süresi, 259. 

69 Tefsiru Abdurazzâk, 9a. 
70 Enam Süresi, 105. 

71 Tefsiru Abdurrazzâk, 27a. 
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dumak için diğer din mensuplarına veya kitaplarına müracat edilerek 
tamamlayıcı bilgiler, tenkid süzgecinden geçirilmeksizin aktarılmıştı. 
Bu menkülât zamanla çoğalmış, pekçok müfessirler eserlerini, bu gibi 
şeylerle doldurmayı âdet edinmişlerdi. Bu rivayetlerin, İslâmiyet'e gi- 
rişi, ilk müslümanların kültürlerinin zayıf olmasında aranılacağı gibi, 
diğer dinlerden İslâmiyet'e giren şahısların şahsi durumlarında da ara- 
mak icab eder. Buna şu hususu da ilâve etmemiz yerinde olur. Tâbiiler 
devrinden itibaren, Kur'ân-ı Kerim'de hiç bir müphem yer bıra- 
kılmaması hususunda, tefsirciler arasında başlayan hırslı bir hareket, 
bu gibi rivayatlerin tefsirlere bol miktarda girmesine sebep olmuştur. 

.Abdurrazzâk da, zamanında âdet olan bu isrâili nakilleri,” eserinde, 
nakletmekten kendini alıkoyamamıştır. 


al diğ) a YY 72 akal çel 5'li Çöl ye yane Yü 1 
İĞ ei void dn ya yö cola Bİ ygilly adaş mal GİR GÖYÜ Yİ saya ll 

73 UglAY «ll Zal S ya Sine UÜ öyle gül dö li a ül 

dilek elasali Şİİ YAYI yil yedili öaa 1005 ye Bul Jlüş yasa Yü 2 


Tİ. ye 
ala ya BİS Yü EYİ a$ e le öp ağa pe dar ge iy 
7 söye yla 


Bu gibi örneklere eserde sık sık rastlanır. Bu kıssaların ekserisi 
Ka'bu'l-Ahbâr ve Vehb b. Münebbih'e istinad etmektedir. Mesela Tâlüt 
kıssasında76, Hz. Âdem'i, cennetteki memnu ağaca yaklaştırmak için, 
şeytanın gayreti, yılanla olan mesaisi, ve bunlara verilen cezalar, ay- 
nen Tevrat'taki gibidir”? . 

Yukarıda zikredilen hususlardan başka, âyetleri zuhür edecek 
mezhep cereyanlarına tahsis etme hareketinin izlerini de bu tefsirde 
görmekteyiz. Yine diğer hususlarda olduğu gibi, bu hususda da kendi 
fikrini belirtmemekte, sadece haberleri nakletmektedir. 


72 Mü'minün Süresi, 1. 

73. Sir Abdumazzâk Gib. 

74 Aynı eser, 62a. 

75 Aynı eser, 57b. 

76 Aynı eser, Ga. 

7) Tefsir Abdurazzâk, 28b. bkz. keza, 54a. 
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yana Yü 8 üüüllelişl Ga gl b ya öğeyi âli. 1 
aysal S5 çi öl YE ğa ger gli gi ünü Yİ da yâ 31 al İS, 
yaşadı özü Zal yaş olaca çed İS Aöl çö yanlış pa ön çiya Yü Zl 
O yak yn Yy özele ğe üyeli Tay play dale Aİ çelen Aİ yaz ge 
P eylel öö yarış yale) 

le il SİN öl alâ Ji hibeli çil e JS öp Talu ye şasi GİY 2 

JA peşin Hi gü. la İİ 80 yaa yi” ya ağ le ai del 


81 suya 

Tavsifini ve müellifinin metodunu göstermeğe çalıştığımız bu es- 
er8?, Abdurrazzâk'ın şeyhlerinin rivayetlerine dayanmaktadır. Müel- 
lif, bir nâkil vazifesini görmekte, kendi şahsi fikirlerini hiç ortaya 
koymamaktadır. Şiilikle itham edilen müellifin, eserinde bu hususa de- 
lâlet edecek bir ize tesadüf olunmamaktadır. Eser, tam manasiyle, ilk 
devirdeki Kur'ân tefsiri anlayışını, sâf ve sâde bir şekilde nakletmesi 
bakımından ehemmiyeti hâizdir. Lisân inceliklerinden ziyade, mananın 
hâkim olduğu bu tefsirdeki âyetlerde, Allah'ın murad ettiği şeyin an- 
laşılmasına matüf bir gayret göze çarpmaktadır. 


78 Âli imrân Süresi, 7. 

72 Tefsiru Abdumazzâk, 10b. 
Sİ Kehf Süresi, 103. 

Sl Tefsiru Abdumazzâk, 55b. 


82 Bu tefsir 1411/1991 de Beyrutta iki cilt halinde Dr. Abdu'lMu'ti Emin Kal'aci tahkiki ile 
basılmıştır. 
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1. BÖLÜM 
A— LÜGÂTÇILARA GÖRE TEFSİR 


islâm devleti fütühattan sonra, çeşitli ırklara mensup, muhtelif dil 
ve medeniyetlere sâhip cemiyetler arasında geniş bir devlet şeklini 
alınca, Arap dili yavaş yavaş bozulmaya başlamış, bunun üzerine dil 
kâidelerinin kayıd ve zaptına, lafızların toplanmasına lüzüm görülmüş 
ve Arap olmayanlar buna daha çok muhtaç olmuşlardır. Çünkü Araplar 
yaratılıştan sâhip oldukları meleke sayesinde, kâideler öğrenmekten 
ve kelime ezberlemekten müstağni idiler. Bu sebepten dolayı, Arap 
dili ilimleriyle daha ziyade Arap olmayanlar meşgul olmaya başlamış- 
lar, edebiyât ve dil âlimlerinin çoğunluğunu da bunlar teşkil etmiş- 
lerdir. Müslümanların her türlü ihtiyaç karşısında muhatap olarak gör- 
dükleri Kur'ân-ı Kerim'i, kolay okuyup anlayabilmek için onun yazısı, 
nokta ve harekeleri bahis konusu edilmiş, hattâ onu tefsir etmek ve 
onu iyi anlayabilmek için Arap edebiyatına müracât edilmeye başlan- 
mıştı. Diğer taraftan Arap olmayan müslümanların, bu kitabı ve dilini 
anlamaları için talim ve tedrise ihtiyaçları vardı. Arap dili gramerini 
tesbit etme işinde, bu karşılıklı münasebetlerin mühim rolü oluyordu. 
İbn Haldün bu konuda " Müslümanlar, diğer kavimlere karıştıktan son- 
ra, onların melekeleri değişti. Müslüman olan başka kavimlerin, ara- 
bın bu meleke ve konuşmasına aykırı olarak konuşmaları, bu meleke- 
yi bozdu. Çünkü işitmek dilde melekenin asıl temelidir. İlim adamları 
bu melekenin büsbütün değişmesinden ve aradan uzun Zaman geçmesi 
sonunda, Kur'ân ve hadisi anlayamıyacak dereceye gelmekten kork- 
tukları için, Araplar, sözlerinin ve cümlelerinin kullanılış şekillerin- 
den faydalanarak bu melekenin korunmasına hizmet eden Arap dilinin 
kural ve kanunlarını ortaya koydular"!, demektedir. 

Aslı Arap olmayanların Arapçayı öğrenme faaliyetleri bir taraftan 
devam ederken, onların İranlı, Hindli, Yunanlı, Yahudi ve Hristiyan 
oldukları nazarı dikkate alınırsa ve onların da bir kültürü olduğu 
gözlerden uzak tutulmazsa, bu dönem,kültürlerin bir karışma nokta- 
sında bulunduğu unutulmamalıdır. Bu karışım en güzel vasatı, Irak'ta 
bulmuştur. Her kültür ilk önce kendi mensüpları arasında akıp gider- 


İ ibn Haldün Mukaddime, WI. 184. 
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ken, sonraları bunlar birbirine karışmaya başlamıştı. Bu karışıklığa 
iltifat etmeyip, saf Arap kültürünü öğrenmek için, çöllerde vâdilerde 
Arap kabileleri arasında dolaşıp öğrendiklerini şehirlerde halka öğ- 
reten el-Esmâ'i, Ebü Zeyd el-Ensâri, Hammâd b. Râviyye, Ebü Amr eş- 
Şeybâni, el-Mufaddâl ed-Dabbi ve Muhammed b. Sallâm el-Cumahi gibi 
dilciler yanında, kültürlerin karışmasından istifade edenler de vardı. 
Bunlardan Ebü Ubeyde, Câhiz ve Ebü Nuvâs'ı zikredebiliriz. 

Bu ilk devirlerde Arap edebiyâtı, Yunan edebiyâtından ziyade, İran 
ve Hint edebiyâtının tesiri altında kalmıştı. Edip ve şâirlerin hemen 
ekserisi İran asıllı idiler. Bu arada kelâmcıların kültür kaynaşmasında 
en mühim rolü oynadıkları unutulmamalıdır. Çünkü onlar çeşitli din- 
lerle temas kurmak süretiyle felsefe ile din, felsefe ile edebiyat ara- 
sında irtibat temin ettiler. 

Müslüman olan İranlılar, fars kültürünün naklinde nasıl köprü vazi- 
fesi görmüşlerse, kelâmcılar da genellikle Yunan Kültürünü Raklet 
mede büyük rol oynamışlardı. 

“islâm dininin, kültürleri kaynaştırmasındaki önemi hiç bir zaman 
inkâr edilemez. Başka milletlerden Müslüman olanlar, din ve imânla- 
rını ancak Kur'ân'ı öğrenmekle tamamlıyor ve onunla kuvvetlendire- 
biliyorlardı. Bunun hakkiyle yerine getirebilmesi için de Arap dili ve 
edebiyatını öğrenmek icâp ediyordu. Bu iş ise en azından iki kültürün 
birleşmesine sebep oluyordu. Bir çok İran'lı, Nabati ve Hindli Arap- 
laştı. Arap kültürünü geniş bir şekilde öğrendiler ve iyi bir Müslü- 
man oldular. Bu sırada Irak'ta tek başına kalmış bir kültür gösteril- 
mez. Bütün bu kültürler birbirlerinden birşeyler alıp vermişlerdir? 
Bilhassa, şiirde, edebiyatta, hikâyelerde, hikmetlerde, âdet ve gele- 
neklerde siyâseti islâh işlerinde, eğlence ve musikide, kelamcıların 
mezheplerinde ve dini sahada, ilimlerin tasnifinde, halife sarayların- 
da, devlet ve ilim adamlarının köşklerinde, İran edebiyâtının açık te- 
sirleri görülür. Bu kültürü, İran'lı âlimler bazen açıkça, bazen de giz- 
lice iyi veya kötü niyete dayalı olarak savunmakta idi. Bunlar arasında 
-samimi Müslüman olup, İslâm'a ve ilme hizr hizmet edenler o uğu gi i, , İs- 


“kete geçenlerde » yok değildi? 

“Hind kültürü de, ya doğrudan doğruya ticaret yoluyla veya İran kül- 
türü yoluyla girmiştir. İlâhiyat, edebiyât, astroloji ve hesabla ilgili 
bilimlerde tesirini göstermiştir. Araplar, Hindi (İran, Rüm, Çin ile bir- 


likte) dört mühim devletten biri sayarlardı$. Hind'in âdetleri, kânun- 


2 Ahmed Emin, Duba'-islâm, 1. 385-386. 
3 Duba'rislâm, 1 192. 
İ Duha'kislâm, 1. 233-234. 
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ları, şiiri vardı. Vahşi hayvanları öldürmezler, et yemezler, hele Brah- 
manizm, insanları şehevi arzulara uymaktan men ederdi. hind'in Tenâ- 
suh-u Ervâh inancı Irak'a sızmış, azgın Şiirlerce bilhassa Bâbek el- 
Hurremi (Ö. 224/838) ve etrafındakiler bu fikrin savunucusu oluyor- 
lardı. Meşhür şâir Ebu'l-Alâ el-Ma'arri (Ö. 449/1057) de Hind'in te- 
sirleri görülmektedir. O, et yememiş, hayvan kesmeyi ve öldürmeyi 
uygun görmemiştir. Hind'lilerin, evlenme, iddet, cenin, nifas, ceza, 
muhakeme, keffâret, mirâs bayram âdetleri, insanların sınıfları hak- 
kında bir çok anâneleri vardır. Hindlilerden Müslüman olanlarla bir- 
likte bu âdetlerden bir kısmı İslâm'da eriyerek Arap edebiyâtına sız- 
dö ia 

Yunan ve Roma edebiyatının Arap Edebiyâtına, felsefe ve tâbil 
ilimler gibi yönlerde tesiri fazla olmamıştır. Çünkü edebiyat milli, 
felsefe ve ilimler beynelmileldir. Ebebiyât lisân zevki ve hayatın ay- 
nası iken, felsefe ve ilimler ise aklın eseridir. Milletlerin ve cemi- 
yetlerin sosyal yapıları farklı olduğundan, Araplar Homero'sun "İlya- 
da" sından hoşlanmadıkları halde, Aristo mantığına, Câlinos'un tıb- 
bına, Pisagor, Eflatün, Sokrat'a izâfe edilen hikmetli sözleri aldılar6. 

Abbasiler devrinde, İslâmi ilimler sahasında örf ve âdetler yönün- 
den en fazla müessir olan unsurlardan biri de yahudi ve hristiyan kül- 
türüdür. Bu iki dinin sâlikleri, o devirdeki, Yunan ve Roma kültürü- 
nün temsilcileri idi. Bagdat'ta, Yunan ve Roma kültürünü Arapça'ya 
nakleden tercümanların reisi Huneyn b. Ishâk (Ö. 260/873) idi. Tıbba, 
mantığa, Aristo ve Eflatun felsefelerine âit kitapları terceme etmiş 
"Beytu'i-Hikme" de vazife görmüş bir hristiyandı/ . 

-Arap dili filolojisi hicri ikinci yüzyıldan itibaren gelişmeye başla- 
mış, Ebü Amr b. el-Alâ (Ö. 154/770); İsâ b. Amr es-Sakafi (Ö. 149/ 
766), Sibeveyh (Ö. 180/796) ve el-Ahfeş (Ö.. 177/793) gibi şahsiyet- 
ler Arap grameri hakkında eserler meydana getiriyorlardı. Diğer ta- 
raftan Halil b. Ahmed (Ö. 170 veya 175/786 veya 791) de bir taraftan 
Arap dilinin lügâtını yazıyordu. Onun “Kitâbu'l-Ayn" adlı eseri8 ilk 
lügât kitabı addedilir. 

Dil ilimleri, İslâmiyet'le doğmuş olan Basra ve Küfe şehirlerinde 
çok gelişmiş, bu iki mektep arasındaki fikir münakaşaları, sarf ve na- 
hivde olduğu gibi, İslâmi ilimlerin değer sahalarında da mensüblarını 
müsabakaya sürüklemiştir. Hz. Peygamber'den ve sahabeden nakledi- 
len tefsirin bütün Kur'ân'ı içine almadığını daha evvel söylemiştik. 


5 Duba'l-slâm 1. 252. 

© Duha'lislam, 1. 281-282. 

7 Duha'kislâm, 1. 283-288. 

8 Vefeyât, 11. 166-167; elMuzbir, 1.76; Duba'i-İslâm, 11. 269. 
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Onlar genellikle mücmel,müşkil, müphem, umum ve mutlak gibi husus- 
ları beyân, tavzih ve tefsir etmişlerdir. Sonra müşkiller daha da arta- 
rak, tefsir bütün Kur'ân'a teşmil edilince, Arap dili ve onun üslübla- 
rından ve peygamber devrinde zuhür eden tarihi hâdiselerden fayda- 
lanmışlardır. Müslümanlar için her sahada esas olan Kur'ân, lafızları 
bakımından da Arap dili için bir esâs idi. Yani Kur'ân-ı Kerim filolo- 
jik tetkikler için en mühim kaynak olmakta idi. Sırf dil bakımından 
yapılan tefsirler, ekserisi kaybolan “Garibu'(-Kur'ân" adındaki bir çok 
eserlerin mevzuunu. teşkil etti? Bu devirden itibaren filolojik yönden 
"Trâbu'-Kur'ân" "Garibu'l-Kur'ân" "Meâni'l-Kur'ân" adlı eserler mey- 
dana gelmeye başladı. Onlardan bazıları günümüze kadar ulaştıkları 
halde, birçoğu elimizde mevcüd olmadığından, haklarında ancak kay- 
nakların verebildiği bilgileri nakletmekten başka bir şey yapamamak- 
tayız. Biz burada hicri IV.ncü asra kadar dil yönünden yapılmış tefsir- 
leri kronolojik sıraya göre sıralayacak ve onlardan bize ulaşanların 
bazılarını örnekleriyle tanıtmaya çalışacağız. 

1. Zeyd b. Ali (Ö. 121/738) nin ”Tefsiru Garibu'l-Kur'âni'l Mectd"16, 

2. Vâsıl b. Atâ (Ö. 131/748) nın Meâni'l-Kurân”ı"11 , 

3. Ebân b. Tağleb b. Rabâh (Riyah) el-Ceriri (Ö. 141/758) nin 
"Garibu'l-Kur'ânı"? 

4. Muerric b. Amr b. el-Hâris b. Meni' es-Sedüsi (O. 174/790) nin 
Garibu'l-Kur'ân"ım3 

5. el-Ahfeş (Ö. 177/793) in "Kitâbu Maâni'l-Kur'ân'ıM4 

6. Yunüs b. Habib (Ö. 183/790) in “Maâni'l-Kur'ân'ı”5 

7. Ebu'l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisâi (Ö. 189/804) nin “Maâni' 
Kur'ân'ı”6 

8. Ebü Feyd Mersed İbnu'l-Hâris b. Sedüs (Ö.195/810) un ”Garibu'- 
Kur'ân”"ile bir de “Meâni'l-Kur'ân"ı vardır!?. 


9 slâm Ansiklopedisi, 1.537 
10 Brock. Supll, 1. 313-314. 
11 Mucemu'-Udebâ, VU. 225; Esmâu'-Müllifin, 11. 499. 


12 Mu 'cemu'-Udebâ, 1. 34-35; Fibristu Tüst, s. 17; Reşiduddin Ebü Ca'fer, Meğlimu!-Ulemâ fi Fibrist't 
Kutubiş-şiati ve Esmâu'l-Musannifin minbum Kadimen ve Hadisen, Tahran 1353, s. 22; 
Keşfuzzunün, 11. 207; Esmâul-Müellifin, 1. 1. 


13 Mu'cemu'(-Udebâ, Vİ. 194; Keşfuzzunün, 11. 1207. 

Vİ Brock. Supil, 1. 165. 

13 el-Fibrist, s. 51; Esmâu'-Müellifin, W. 571. 

16 gi. Fihrist, S, 97-98,; Mu'cemu'l-Udebâ, V. 200; Keşfuzzunün, TI. 1730; Esmâu'-Muellifin, 1. 668. 
17 ek Fibrist, s. 71; Keşfuzzunün, W. 1207. 
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9. Ebu'l-Hasen Nâdr b. Şumeyl en-Nahvi (Ö. 203/813) nin ”Garibu'|- 
Kur'ânt1ım8 , 

10. Muhammed b. el-Müstenir, Ebü Ali el-Kutrub (Ö. 206/821) un 
"Meâniu'l-Kur'ân'09 . 

11. Ebü Zekeriyya Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ (Ö. 207/822) nın 
"Meâni'l-Kur'ân"ı" 

12. Ebü Ubeyde Ma'mer b. el-Müsennâ (Ö. 210/825) nin "Mecâzu'l- 
Kur'ân'ı" pi 

13. Ebü'l-Hasen Sa'id b. Mes'ade el-Ahfeş el-Avsat (Ö, 221/835) ın 
"Garibu'l-Kur'ân""ile “Meâni'l-Kur'ân"ı'209 

14. Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sallim (Ö. 223/837) ın *Garibu'l- 
Kur'ân”ı"ve "Meâni'l-Kur'ân'ı2!ı . 

15. Muhammed b. Sallâm b. Abdillah b. Sâlim il-Cumahi (Ö. 
232/846) nin ” Garibu'-Kur'ân'ı22 

16. Ebü Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe (Ö. 276/889) nin 
"Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân”"ile "Garibu'l-Kur'ânn"” 

17. İsmâil b. İshak b. İsmâil b. Hammâd el-Ezdi (Ö. 282/895) nin 
"Meâni'l-Kur'ân"ı23 

18. Muhammed b. Yezid b. Abdi'l-Ekber, Ebü'l-Abbas el-Müberred 
(Ö. 285/898) in “Meâni'l-Kur'ân'ı" 24 

19. el- Mufaddal b. Seleme ed-Dabbi (Ö. 290/903) nin “Meâni'l- 
Kur'ân!"ı"25 

20. Ahmed b. Yahya, Ebül-Abbâs es-Sa'leb (Ö. 291/904) in ”Garibu'i- 
Kur'ân”ı"ve "Meâni'l-Kur'ân1"26 


18 Keşfuzzunun, 11. 1204; Esmâu'-Mülleifin, 11. 494, Brock. G.T. 101. S.1. 161. 

19 eLPibrist, s. 78; Mu'cemuw'l-Udebâ, VW. 106; Nuzbetul-Elibbâ, s. 120, Keşfuzzunün, 1. 1730; 
Esmâu'l-Müellifin, 1. 10. 

20 el-.Fibrisi, s. 78; Vefeyât, 1. 123; Mucemu'i-Udebâ, IV. 242-244; Keşfuzzunun, VW. 1730; 
Esmâu'-Müellifin |. 388. 

21 el-Fibrisi, s. 52, 106-107; o Mu'cemi'-Udebâ, IV. 166; Keşfuzzunun, NV. 1204, 1730, Esmâu'k 
Milellifin 1. 825. 

22 el-Fibrist, s. 89, Mu'cemi'l-Udebâ, VİL. 13. 

İbn Kuteybenin bu iki eseri, İbn Mutamif el-Kinâni (Ö. 387) tarafından birleştirilmiş ve ”e/- 

Kurteyn" adı ile neşredilmiştir. 

23 Mu'cemi'l-Udebâ, II 284-285; Esmâu'L-Müellifin 1. 207. 

24 ol-Pibrist, s. 52; Mu'cemu'l-Udebâ, Vİ. 143-144. 

25 el-Fibrist, 8. 109-110, NüzbetuT-Elibbâ, s. 266, Muw'cemu-Udebâ, VEL. 170, Esmâu'LMüellifin, TI. 
468. 

26 el-Fibrist, s. 110-111; MutemuV-Udebâ, 1. 152-153; Keşfuzzunun, 1. 1730; Esmâu-Müellifin, 1. 
54; Brock. s.1. 182. : 
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21. Muhammed b. Ahmed b. İbrâhim b. Keysân (Ö. 299/911) nın 
"Meâni'i-Kur'ân'2? 

22. Muhammed b. Ebi Sâre, Ali Ebü Ca'fer er-Ru'âsi (Ö. 307/919) 
nun WMeâni'i-Kur'ân!'ı28 

İbnu'n-Nedim, yukarıdakilerle birlikte, zamanına ulaşan daha pek 
çok kimsenin, Kur'ân'ın dil yönünden yapılmış tefsirlerini e/-Fibrisi 
adlı eserinde saymaktadır? . 

Hz. Peygamber zamanında Arap dilinin fesâhat ve belâgat sahasın- 
daki yüksekliği, ehlince bilinmekteydi. Çok zengin olan Arap dili çe- 
şitli lehçelere ayrılmıştı. Bu durumu ile Arap dili maddi ve manevi 
mefhumları ifade edebildiği gibi, yeni kelimelerin teşekkülü için 
zengin bir iştikak kaynağına da sâhipti. Kureyş lehçesini kullanmayan 
araplar, Kur'an'ı Kerim'i okurken bu lehçeyi benimsemeye ve iyice an- 
lamaya gayret etmişler, diğer taraftan Kureyş lehçesini kullananlar da, 
başka lehçelerde bulunan bir çok kelimeleri öğreniyor ve benim- 
siyorlardı. Bu bakımdan Kur'ân, Arapları birleştirmede, dil ve edebi- 
yâtlarının gelişmesinde en önemli âmil olmuştu. Hz. Peygamber lisan 
bakımından Arap kabilelerinin en fasih konuşanı idi. Ali b. Ebi Tâlib, 
O'nun, muhtelif Arap kabilelerinden gelen elçilerle konuşmasına işâ- 
ret ederek, görüyoruz ki, siz elçilerle bizim anlıyamadığımız bir 
lisânla konuşuyorsunuz, sözüne karşılık, Hz. Peygamber "Allah beni | 
en güzel şekilde te'dib etti, bundan sonra benim edebim en güzel ol- 
du" buyurmuşlardı9 . | 

Hz. Peygamber, çeşitli Arap kabileleriyle görüşmüş, onlarla anlaş- 
mış hattâ onların lehçe özelliklerini kullanmıştı. Sahabe de bilmedik- 
leri şeyleri ona sormuşlardı. Sahabe devrinin sonuna kadar Arap dili 
asliyetini muhafaza etmişti. Artık yeni beldeler fethedilmiş, ayrı dil, 
din ve kültüre sâhip cemaâtlar İslâm'ın bünyesi içerisinde toplanmış- 
t. Bunların tâbii bir neticesi olarak Arap lisânı, yabancı dillerle ka- 
rışmaya başlamıştı. Zaman geçtikçe bu karışıklığın arttığını gören ma- 
ârif ehlinden bir cemaât, Arap dilini, kâideler sistemi içine almaya 
koyuldular. 

Kur'ân-ı Kerim'de, yabancı kelimelerin mevcüd olup olmadığı mese- 
lesi hayli ihtilaflara yol açmıştır. Bazıları, Allah'ın kelâmında Arap- 
ça'dan başka tek bir yabancı kelimenin mevcüd olmadığını iddia et- 
mişlerdir. Meselâ Ebü Ubeyde Ma'mer b. el-Müsanna, eş-Şâfi'i ve Mu- 
hammed b. Cerir et-Tâberi, bu görüşü savunurlar. Diğer bir kısmı ise, 


27 el-Fihrist, s. 52; Mu'cemu'l-Udebâ, IV. 282, Keşfuzzunun, TI. 1730, Esmâu'-Müellifin, 1. 24. 
28 el-Pibrisi, s. 96; Nüzbetu'l-Elibbâ, 5. 66; Mu'cemu'l-Udebâ, VİL. 42. 

29 ekFibrisis. 50-55. 

30 İbnu'l-Esir, en-Mibâye fi Garibt/-Hadis, Kâhire 1322, 1 3; Keşfuzzunun, II. 1203. 
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Kur'ân'da yabancı kelimelerin mevcudiyetini kabul etmektedirler. a- 
rapların gerek ticaret ve gerekse diğer vesilelerle, zaman zaman te- 
mas ettikleri yabancılardan bazı kelimeler almış oldukları ve kendi 
dillerinde kullandıkları, kabul olunabilir. Kur'ân-ı Kerim arapların 
konuştukları dilde nâzil olduğundan, onda bazı yabancı kelimelerin 
bulunması tâbiidir. 

Kur'ân-ı Kerim'de, gerek Kureyş ve diğer lehçelerden alınan ve 
gerekse diğer dillerden Arapça'ya geçen ve araplaşmış :bulunan keli- 
meler, Garibu'l-Kur'ân hakkındaki izahlar, bu sahada en sâlahiyetli 
müfessir olan İbn Abbas'a dayanmakta ve onda da en sahih rivayetler 
Ali b. Ebi Talha (Ö. 143/760) nın “Sabifetu Ali b. Ebi Talba *adı ile bi- 
linen sahifesi ile zamanımıza kadar gelmiştir. 

Âyetlerin veya lafızların mana ve i'rablarının tesbiti için Arap şi- 
irine başvurma gibi filolojik bir harekete oldukça erkenden teşebbüs 
edilmiş, bunun bir peygamber emri olduğu kanaâtına kadar varılmıştı. 
İbn Abbas'tan rivayete göre "Hz. Peygamber'e Kur'ân'ın hangi ilmi daha 
hayırlıdır diye sorulunca, Kur'ân'ın i'rabını yapınız, onun gariblerini 
araştırınız demiştir"31. Burada, Peygamber zamanında Kur'ân'ın 1'rabı 
ve garibleri hakkında bir fikir münakaşasının varlığı ile karşılaşmış 
gibi oluyoruz. Halbuki o devirde böyle bir durum yoktur. Bu, ikinci 
asırdaki filolojik faaliyeti gösteren bir haberin Hz. Peygamber'e ka- 
dar ulaştırılmış yanlış bir isnadı olsa gerektir. Hz. Peygamber'in, şiiri 
medhettiğini gösteren haberler eksik değildir. Meselâ, Hz. Peygam- 
ber "Şiirde hikmetler, sözde câzibe vardır"52 buyurmuşlardır. Hz. Ö- 
mer de "Ey inananlar, câhiliyetteki şiir divânı ile uğraşınız, orada ki- 
tabınızın tefsiri vardır"53 demiştir. Bütün bunları, ikinci asırdaki fi- 
lolojik faaliyetlerin ilk hazırlığı olarak kabul edebiliriz. 

Pir taraftan Kur'ân kıraâtındaki faaliyetler genişlerken, fukaha de- 
lillerini Kur'ân'dan istihraç ediyor. Filologlar Kur'ân'ın garib kelime- 
lerini ve kâide dışında kalan nahvi meselelerini cevaplandırmaya ça- 
lışıyorlar, bunun için de, eskiden beri gelişmiş olan şiire başvuruyor- 
lardı. Şiirle âyetlerin manalarını açıklama gibi bir yola tevessül eden 
nahivcilerin bu hareketini beğenmiyenler "Siz şiiri Kur'ân için bir 
asıl yaptınız, Kur'ân'da kötülenen bir şey nasıl olur da ona delil geti- 
rilir, dediler"3i, el-Kâdi Ebü Bekir el-Bakil'âni (Ö. 403/1012) şiirle 
Kur'ân'ı izâh etmenin mekrüh olduğunu söylemiştir35 . Bunlara cevap 


31 Mukaddimetân, s. 261, Ebü Hayyân, Tefsiru Babri-Mubit, Mısır, 1328; 1 12-13. 
32 Musnedu Ahmed, 1. 269,273. 

33 Tefiru'-Kâsımi 1. 101. 

34 el-Itkân, 1. 149. 

35 el-Burbân, V. 74a. 
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olarak "Biz sizin zannettiğiniz gibi şiiri Kur'ân için bir asıl yapmadık, 
belki Kur'ândaki garib kelimeleri şiirle açıklamayı murad ettik"39 de- 
nilmektedir. Ebü Bekr el-Enbâri (Ö. 328/940) de bunlara karşı sahabe 
ve tâbiilerden bir çokları, Kur'ân'ın gariblerini ve müşkillerini şiir- 
den hüccet getirip hallettiler37 demektedir. Kur'ân âyetlerindeki ga- 
rib, anlaşılması zor bir takım kelimelerin tefsiri için, Arap şiirine mü- 
racaat etmek ihtiyacı kendini hissettirmiştir. İslâm'dan önce ve İs- 
lâm'ın. zuhuru esnasında kullanılan şiir ve diğer kültür unsurlarını 
toplayıp, kültür. merkezlerine yığmak ve onları gelişmekte olan tef- 
sir, hadis, nahiv ve lügât ilimlerinde kullanmak icâb etmişti. Kur'ân 
tefsiri için şiirden faydalanıldığı gibi yeni teşekkül eden sarf ve 
nahiv ilimleri için de Kur'ân'dan misaller getirilmeye o başlandı. 
Hattâ Sibeveyh'in Kur'ân'dan 300 şâhid topladığı söylenir. Daha 
sonra bedi, beyân ve meâni ilimleri Kur'ân'ın uslübu ile teyid 
olunmuştur!8 , 

Lugâtçılar ve nahivciler, Kur'ân tefsirinde müşkilata uğranılan ke- 
limenin iştikakı, gerek i'rab ve gerekse manası bakımından uğranılan 
güçlüğü, ellerindeki imkânlar nisbetinde gidermeye çalışmışlardır. 
Bir kelimenin manasını izâh için, o kelimenin şiirde veya arap dilin- 
deki kullanılışını araştırmışlar, onunla âyetin izahını kolaylaştırmış- 
lardır. Hakiki manada kullanılmayan kelimenin ne gibi bir anlamda 
kulanıldığını da araştırmışlardır. Yani mecâz anlamı, bir metod altın- 
da toplanmaya başlamıştır. Bunlar, Kur'ân'ın her kelimesi veya âye- 
tin bütün anlamı üzerinde durmamışlar, mecâz, i'rab gibi hususlarla, 
manası garib olan lafızları seçmişlerdir. Bazen de kelimenin tasrif 
edilip edilemiyeceğini, iştikakını, hattâ bir kelimenin muhtelif mana- 
larda kullanılabileceğini, serdetmişlerdir. Bazen de kelimenin Arap 
dilinde bilinip bilinmediği gösterilmektedir. Lügâtçıların bu şe- 
kildeki hareketlerinin gayesi, Kur'ân kıssalarını lüzümsuz olarak 
araştırma meşgüliyetinden ve aynı zamanda âyetin anlaşılmasını temin 
edecek sebeb-i nüzüller müstesna, geniş olarak sebeb-i nüzüle dal- 
maktan alıkoymak, doğrudan doğruya âyetin anlaşılmasını temin et- 
mek içindir. 

Şunu unutmamak gerekir ki, Kur'ân âyetlerinin manalarını izaha 
yönelen hareketler, çok erkenden daha sahabe zamanında hissedilmiş 
olmasına, senedleri şüpheli, belki biraz da isrâiliyât karışık rivayet- 
ler ile Kur'ân'ı daha ziyade haberler ve kıssalar bakımından tefsir 
ederek, geniş bir kütlenin arzularına cevap verebilen kimselerin bu- 


36 Mu'cemu Garibi'-Kurân, s. 234. 
37 Mucemu Garibi'-Kurân, s. 234. 
38 Corci Zeydan , Târibu'l Âdâbi'-Arabiy'ye, Kahire, 1957, 11. 17. 
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lunmasına, siyâsi fikirlerin tasvibi için bütün prensiplerin delillerini 
naslarda arıyan fırkaların çok erken devirde ortaya çıkmış olmalarına 
rağmen, daha ikinci asırda tefsir faaliyeti geniş bir hürriyete kavuşa- 
mamıştı. Dolayısıyla şaheserler meydana çıkamamıştır. Arap dili filo- 
loglarının ileri gelenlerinden biri olan el-Esma'i (Ö. 216/831) bile, 
Kur'ân ve hadis ile uğraşmayı tehlikeli buluyordu. Bir asır sonra, tef- 
sirde büyük bir otorite olan et-Tâberi (Ö. 310/922) bütün garibu'l- 
Kur'ân müelliflerinin , âyetlerin lügavi manalarında, garib kelimele- 
rin tefsirinde, Abdullah b. Mes'ud ve diğer sahabeden d. ha az salahi- 
yetli olduklarına kayıtsız şartsız hükmetmişti3? . 

Böylece Kur'ân tefsiri faaliyeti biri serbest, diğeri de tutucu iki 
zıt kuvvetin karşısında kalmıştı. İbn Abbas'ın tefsiri üzerine ileri sü- 
rülen şüpheler, göz önünde bulundurularak, âyetleri mushaftaki sıra- 
larına göre, baştan sona kadar ele alan ilk müfessiri ve eserini tayin 
etmek biraz güçtür. Gerek İbnu'n-Nedim ve gerekse hal tercemelerin- 
den bahseden kaynaklar, ilk Kur'ân müfessirlerine âit bir çok isim- 
lerden bahsetmişlerse de, bu şahısların eserlerinin muhteva ve tertib- 
lerini tahmine imkân yoktur. Ahmet Emin, el-Ferrâ ve Ebü Ubeyde'nin 
eserlerini, mezkür tertib dâhilinde nevilerinin ilki addediyorsa da“9 , 
bu hususu teyid edebilecek kuvvetli delillere sâhip değiliz. Bu ko- 
nuya, ilk tefsir tedvininden bahsederken de temas etmiştik. 

İkinci asrın sonlarından itibaren filologlar, Kur'ân'ın garib kelime- 
lerinin kıyas dışı kalan nahvi meselelerinin cevaplandırılmasına ken- 
dilerini vermişlerdi. Bu iş için kadim Arap şiirine, garib kelimeleri 
ve nahvi meseleleri içinde bulunduran cümle, hikâye ve hadislere 
başvuruyorlardı. Dolayısıyla hadislerin de garipleri filolojik bir ten- 
kide tâbi tutulmuş bulunuyodu. 

Yukarıda dil yönünden Kur'ân'ı çeşitli yönlerden tefsir edenlerin 
bir listesini vermiş ve bunların daha da çoğaltılabileceğini söylemiş- 
tik. Onlardan pek az bir kısmı, bu güne kadar elimize ulaşabilmiş, bü- 
yük bir kısmı ise mevcüd değildir. Ancak bibliyografik eserlerde i- 
simleri zikredilmektedilr. Biz burada, dil yönüden şöhrete ulaşmış, 
bu gün elimizde bulunan eserlerden bazılarını örnekleriyle tanıtmaya 
çalışacağız: 

1. el-Ferrâ ve Meâni'l-Kur'ân'ı 

Ebü Zekeriyya Yahya b. Ziyâd b. Abdillah b. Mansür el-Küfi el-Fer- 
râ (144-207/761-822) Küfeliler arasında nahiv, lügât, edebiyât ve di- 
ğer fenlerde en âlim olanı idi. Âilesinin İran'ın Deylem bölgesinden 
olduğu anlaşılmaktadır. Kendisi İslâm'ın en mühim kültür merkezle- 


32 Mecâzu'l-Kurân, (Mukaddime) (İstanbul Ünv. Kitablığı, Tez no. 1823, s. 68). 
49 Duba'kislâm, 11. 141. 
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rinden biri olan Küfe'de, Ebü Ca'fer el-Mansür zamanında 144/761 yı- 
lında doğdu ve tahsilini orada tamamladı. Kays b. er-Rebi, Mendel b. 
Ali, Ebü Bekir b. Ayyâş, el-Kisât, Süfyân b. Uyeyne gibi zevattan ilim 
aldı. Sibeveyh'in kitabını en önemli kaynak ittihaz etti. Hıfzı çok 
kuvvetli idi. Hocalarından aldıklarının hiç birini hıfzına güvendiği 
için yazmadı. Bu hıfz kuvveti hayatı boyunca devam etti. Kitaplarını 
bir nüshaya bakmaksızın imla ederdi. Kisâi'den sonra Küfe'nin ilim 
önderi addedildi. 207/822 senesinde Mekke'den dönerken yolda vefat 
emiştir. 

Ebu'-Abbas Sa'leb (Ö. 291/904) onun hakkıda: "Eğer el-Ferrâ olma- 
saydı, Arap dili olmazdı. O, Arapçayı hülasa etti ve onu zaptetti" de- 
mektediri!. Ebü Bekr İbnu'l-Enbâri de, el-Ferrâ'nın kitaplarının 3000 
varak olduğunu zikreder? Câhız (Ö. 255/868), onun kelâm ilmine 
karşı kabiliyeti olmadığını söylerken3, Yâküt er-Rümi de, Onun, tas- 
niflerinde felsefe yaptığını ve felsefe lafızlarını kullandığını zikret- 
mektediri$. Kendisinin mutezili görüşe meylettiği söylenmektedir . 
el-Ferrâ genellikle nahiv ilminde temâyüz etmiştir. o, bu ilmi zama- 
nın otoritesi olan el-Kisâiden almıştı. Zamanında, nahivde Emiru"'- 
Mu'minin mesabesinde idi6, el-Ferrânın , gerek Arap dili ve gerekse 
Kur'ân'ın nahvine âit eserleri boldur#7. Biz burada sadece konumuzla 
ilgili en mühim eser olan “Meâni'l-Kur'ân'ı'#8 üzerinde duracağız. Mu- 
hammed b. Cehm'in el-Ferrâdan rivayetine göre, bu eserin tam olarak 
ismi ”Te/5iru Muşkili I'rabi'l-Kur'ân ve Meânibi" dir. 

el-Ferrâ'nın bu eserinin telifi hakkında müellifler şöyle bir kıs- 
sayı naklederler9 ; 


41 İbnu'l-Enbâri, Nüzbetu'l-Elibbâ (1 Tabakâti'l-Udebâ, Mısır 1294, s. 127; Vefayât, V. 225; Taribu 
Bağdât, XIV. 149; el-Fibrist s. 99-100. 

42 Nuzhetu'-ENbbâ, s. 135; Vefayât, V. 229, Târibu Bağdât, XIV. 153; Tezkiretü'(-Huffâz, 1. 372. 

43 Vefayât, V. 228. 

44 Mu'cemu'l-Udebâ, VIL. 276. 

45 Vefayât, V. 228; Mu'cemu'i-Udebâ, VII. 276. 

“© Târibu Bağdât, XVİ. 152, Mu'cemu'-üdebâ, VU. 278. 

7 Eserleri hak. Bkz. el-Fibrist, s. 99-100. 


48 el-Ferrâ, Meânil-Kurân, Kâhire, 1374/1955, (Bu eserin I. cildi Ahmet Yusuf Necâti ve 
Muhammed Ali en-Neccâr tarafından tahkik edilerek neşredilmiştir. Il. cildi daha sonra 
Muhammed Ali en-Neccâr tarafından, TI. cildi ise Dr. Abdulfettâh İsmâil Şelbi tarafından 1973 
yılında Mısır'da basılmıştır.) 


9 MeğnilKurân, 1. 1. 


50 ekFibrisi, s. 99; Taribu Bağdât XIV. 150, Vefayâı, V. 26, Yaküı er-Rümi bu eserin 4 cüz olarak 
Ömer b. Bukeyr için telif edildiğini kaydetmekedir. Bkz. Mu'cemu'-Udebâ, VU. 278; Meint- 
Kur'ân, 5. 12-13. 
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Ebu'l-Abbas Sa'leb, el-Ferrâ'nın Medâni'-Kur'ân”"nı imlâ etmesin- 
deki sebebi şöyle anlatır: "el-Ferrâ'nın dostlarından olan Ömer b. Bu- 
keyr, Emir el-Hasen b. Sehl'in hususi sohbetinde bulunmuştu. el-Fer- 
râ'ya şöyle bir mektub yazdı. Emir el-Hasen b. Sehl bana Kur'ân'dan 
bazı şeyler sordu. bunlara cevap veremedim. Eğer uygun görürsen, bu 
hususları aydınlatan esasları toplamayı veya müracaat edebileceğim 
bir kitap yazmanı rica edeceğim, diyor. Bunun üzerine el-Ferrâ, dosti- 
arına (talebelerine), toplanın, size Kur'ân hakkında bir kitap yazdı- 
racağım der ve onlara bir gün tayin eder. Onlar da o günde hazır olur- 
lar. Mescidde insanlara namazda Kur'ân okuyan ve müezzinlik yapan 
birine el-Ferrâ iltifat ederek, Ona Fâtihadan başlayıp okumasını ister, 
O da tefsir eder. Bu durum bütün kitabın tamamlanmasına kadar devam 
eder. Ebu'-Abbas, bundan önce hiç kimsenin böyle bir şey yapmadı- 
ğını, bir kimsenin onu geçtiğini zannetmediğini söyler". 

Tarihu Bağdat'ta, Ebü Budeyl el-Vadâhi'den nakledildiğie göre, "Biz 
bu Meâni'i-Kurân'ı yazanların adedini sayınak istedik, bunu zaptet- 
meye imkân bulamadık, dedikten sonra devam ederek bu kitabın 80 
kâdi de bulunduğunu zikretmektedir"”!. Bu da, el-Ferrâ'nın bu eseri- 
ne ne kadar ehemmiyet verildiğinin bir ifadesidir. 

el-Ferrâ'nın bu eseri Muhammed b. el-Cehm es-Semmeri (188-277) 


tarafından rivayet edilmiştir. Bu hususta müellifler ittifak halindedir- 
ler. es-Semmeri bu kitabın başlangıcında şöyle demektedir: 


daya — eğil Ağ öğ gama US) iş Güle ola eğ gülen dü is ha 


31 Taribu Bağdât, XIV. 150. 
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"Bu kitap Kur'ân'ın manalarını "Meâni'i-Kur'ân'"ı ihtiva etmektedir. 
Onu bize Ebü Zekeriyya Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ-Allah ona rahmet 
eylesin hiç bir nüshaya bakmadan ezberinden salı ve cuma günlerin- 
deki toplantılarında yazdırdı. Bu toplantılar ve kitabın yazılması 202 
senesi Ramazarundan başlayıp, o senenin diğer ayları, 203 senesi ta- | 
mamen ve 204 senesinden bazı aylarda devam etti"52 , 

Kitabın telifine sebep olan hâdiseden ve kitabın ismini teşkil eden 
terkipden bu eserin, Kur'ân anlayışındaki bazı güçlükleri gidermesi 
için meydana getirildiği anlaşılmaktadır. el-Ferrâ bu eserinde, evvela 
âyetlerdeki izaha ihtiyaç gösteren kelimein i'rabı ile meşgül olmakta 
ve uyguladığı i'raba göre kelimenin'manasını vermektedir. Mesela: 


vali kaz : çilas alâ 

ali kanli" lala ya açisi gali Jai Lig sali” gö, içler yil gain 

53 gil İlall gö yl "li azli” lala ya ai Gal sali” las ya ati 
Bu misalde görüldüğü gibi ( 11) kelimesinin ötre ile okunması 
hususunda kurranın ittifakını belirttikten sonra, bu kelimenin üstün 
veya esre ile okunup okunamayacağı meselesini münakaşa ederek, be- 
devilerin onu muhtelif şekillerde okuduklarını ve bu okunuş şekil- 
lerine âit çeşitli örnekler vermek suretiyle, kelimenin Arap dilin- 


deki, kullanılışını kontrol eder. el-Ferrâ'nın eserinde ihtiyatlı bir şe- 
kilde hareket ettiğini müşahede etmekteyiz. Mesela; Bakâra 17. nci 


va ağşlel çgöll İS aşa salgüy 
eğlâkli Jia ya Lala ili! öLeY Y Yad —alel Mi — Bİ ayi Lili 
aye alli Yü US yay işine! üzül! üs alg GİY söyle çgüll PLS aşka li 
öumlğ galiSY) Sia Ya SEL alyş ayl öya dale yada gilS aşar 
4 Bal yedi SaaS Yİ alel dil — çal 
>2 Meânil-Kurân.L1. 
53 Meânil-Kuran, 1. 3-4 


5İ Meânil.Kuran, 1. 15. 
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âyeti, fiile taallük eden bir darbı mesel olduğunu, yoksa şahsa âidi- 
yeti olmadığını söylerken — Allah en iyi bilendir - (akli) lafzını 
kullanmaktadır. Bunun nifak için bir misal olduğunu belirtmektedir. 
Yüce Allah "Onların meseli, ateş yakanın misâli gibidir" demiş de, 
"Onlar ateş yakan kimselerdir" dememiştir. Buna benzer diğer iki 
âyet örneğini vermektedir. 

el-Ferrâ, kelimenin Arap dilindeki kullanılış şekillerini göste- 
rerek, bu konuda seleften gelen rivayetleri de nakletinektedir. Me- 
selâ, Bakâra 29'da: 


Aİ gemi eLasui| çi! egğisub-ai slgâş 
es (3) UR çine öl alin söyüşe işle ayal İS çi elin Yİ 
yele Yala GS ilgi yi İĞ daa las liçi gleei be eğime gi ela 
çin Niş! leş İSİ gina le elin ella göl iple eşine çi ölü 
ie ünal İİ çssinel ai ile ipl Ji; pll diy (elek İİ gss! pi) salâ 
UGG şasisi ue â yi lal gli GS la li İS İlay ca 
> lp yyl YS çi JS 
. Görüldüğü gibi "İstivâ" kelimesinin Arap dilindeki vecihlerini gös-ter- 
dikten sonra, bu kelime hakkında İbni Abbas'ın görüşünü de ver-mektedir. 


Bazen de kelimenin cümle içerisindeki durumunu tayin etmeye ça- 
lışmaktadır. Meselâ, Bakâra, 41 de, 


da gölS gi İs Ya salaş 

OS Hip psa Yİ çi dan geni çaya AYİS ğa eliy gaz «üz YASİN agi 
O İlk YASA öze İİ İsis Yy al ileal Jeli ia olak öya İka 
SAS gezlla dai Gİ ya dir" ya ii La la e Üni çağa İşle adil asly 
Lİ Ya alay bell ali la Öİ GYSİİ ya «flap Yy sam gi Rİ 
56 çdmazı öze ölmly | Giza zda gamaş çe Jai Yay pk 


55 MeğniLKurân, 1. 25. 
56 Meâni'-Kuran, 1. 32-33. 
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Bu âyette kâfir kelimesinin müfred olup, önündeki fiilin çoğul ol- 
masındaki hususiyeti Arap kelamı için fasih bir hal olduğunu izâh et- 
meye çalışmaktadır. 

Bazen de kıraât meseleleriyle uğraşır. Meselâ, Bakâra 158 de, 

vlan çiçeksi das ilgiyi 
Â yy “pla Üağ Bag adile çuualı (Jni işa) ye Çul 
57 Da gbi” al ee Lima 
Bu âyette (gşii) kelimesinin okunuşu ve bu kelimenin İbn-i Mes'- 
ud'un mushafında ne şekilde bulunduğu hakkında bilgi vermektedir. 
el-Ferrâ, Ebü Ubeyde'ye nisbetle selefin fikirlerine daha bağlı 
kalmıştır. En'âm süresinin 98. âyetindeki (...p ayina yölmni.. ) 
kelimelerini, Ebü Ubeyde, Seleften tamamen ayrı olarak izâh eder- 
ken, el-Ferrâ, tamamen İbn Abbas ve talebeleri olan Mücâhid ve Said 
b. Cübeyre tâbi olmaktadır. 
vo gülemedi Bunla yali dya aSlhü çil yay sAlyüş 
si Ali çini Çömez) İyâyg İpli ça çi ÇE asimas) pall çi çini 
23) iellgiS ihlal Şasa) le akış sağl) çelen çi (g simnns) gal! 
ep F8ANiSy 0S ağla aya anla Jöle Gala 
Görüldüğü gibi bu âyette a ) kelimelerinin selefe 
uygun şekilde manalarını verirken, bu kelimelerin okunuşu ve merfu 
oluşlarını da izah etmektedir. 


Bazen kelimenin Arap dilindeki kullanılışını ve kıraâtını ele ala- 
rak okuyucuyu muhayyer bırakmaktadır. Meselâ, A'raf süresinin 


26. âyetinde, Ula ya Sil yas çig Lelal aSale Lili vâki sl 
clay öd ğlg oyali aaala Laz lp elaş cl yi ly 
yek) Jİ eyelile yal İla US ai gina çi yama iliği 


57 Meânii.Kurlan, 1. 95. 
58 Meânit-Kurân, 1. 347. 
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5 alya Yak öl) Yük alli, imisa de yaşlll gââS Lal 

Başka bir kıraâtta (.x.,) şeklide vardır. el-Ferrâ buradaki (.44,) 
kelimesini (câyli ) kelimesinin çoğulu olarak veyahutta (.441) in 
masdarı olarak alınmasını serbest bırakmaktadır. Burada şu hususu ha- 
tırlatmakta fayda vardır: el-Ferrâ, açıklamaya çalıştığı kelimeleri ve 
onların kullanışlarını genellikle şâirlerin beyitlerinden misaller ver- 
mekle izâh eder. Bu beyitlere, eserinin hemen hemen .her sahifesin- 
de rastlanır. 

el-Ferrâ, el-Hurüfu'l-Mukatta'a'lar ve onların okunuşları hakkında 
bilgi vermeye çalışır. Meselâ, 


çim 3lü elyüll Lin JR ana liğin Yl yeleli gi Klan Çİ) gar iel 
Üğaş Ayyall â yaş say Lp sy 1 dead enli ğe TŞSİ JA ğa gzl 
aldi, gz selyiS ielaşli siya 
öğenli) silgisi iniş a zall öya Gina dg sy Üre aşil liga öp al 
© (Sail Gill 
Bu örnekte görüldüğü gibi (çe) lafzının (Je;U) manasında oldu- 
ğunu Hasan el-Basri'den naklettikten sonra, ( ye ) nin Arapça'da alfabe 


harfleri mesâbesinde olduğu, (ax) ve bunun gibi diğerlerine benzedi- 


ğini anlatmak ister. (yw) kelimesinin “N&x" harfi üzerine vakfedil- 
mesi ve nün'un nasbedilmesi üzerine e Araplardan 
işittiklerini nakletmektedir. 

el-Ferrâ, âyetlerin manasını açıklamak için, onların sebebi nüzül- 
lerinden de istifade eder. Meselâ, 


(ASAN gili) lay 3e dai 
giygilia dar gür saa Sİdae Sİ ağa İli iyi gan çi eli 
USLAİ çil! öl eşe gi Gİlüs eğe gi villa mic gs e / VEV| EYİ ağın 


59 MeânilKuran, 1. 375. 
S9 MeğntiKurün, UL. 371. 
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7 ölya Yİ a3 $i in ili) 

Kureyş'ten iki kabile, Benü Abdi Menaf ile Benü Sehm'in araların- 
daki sayı bakımından üstünlükle öğünmelerinin neticesinde, âyetin 
veya sürenin indiğini anlatmaktadır. 

el-Ferrâ, bu eserinde süre ve âyet sırasına riayet etmiştir. Fakat 
her âyeti sıra ile ele almamış, nahvi yönden açıklamaya ihtiyaç duyu- 
lan âyetleri bahis konusu etmiştir. Eserinde Mutezile görüşünü teyid 
eden bir görüşe de rastlanmamaktadır. Bu eser, Kur'ân'ın nahvi konu- 
ları ve anlaşılması konusunda en mühim kaynaklarımızdan biridir. Tef- 
sirle meşgül olan kimse ondan mustağni kalamaz. Buhâri bile, Ferrâ'- 
nın bu eserinden istifade etmiştir. Bilhassa kısa surelerin tefsirle- 
rinde Ferrâ'nın WMedâni'l-Kur'ân'ından faydalanmıştır5? . 

2. Ebü Ubeyde ve Mecâzu'l-Kur'ân'ı 

Ebü Ubeyde Ma'mer b. el-Müsenna et-Teymi (110-210/728-825) 
Basra nahivcilerinin en meşhürlarındandır. Zamanında İslâmi ilimleri 
yani tefsir, hadis, fıkıh ve ahbara dâir ilimlerin esasları ortaya konul- 
muştu. Kendisi uzun bir ömür yaşadığından, bütün bu kültür nevile- 
rine iştirak etmiştir. Uzun müddet Basra'da kalmış, orada yetişmişti. 
iğneleyici bir dile sâhip olduğundan, muasır'ları tarafından kendisine 
iyi bir nazarla bakılmamıştır. Bu bakımdan kaynaklar onun cenazesin- 
de hiç kimsenin bulunmadığını zikrederler63. Gerek muasırlarının, 
Ebü Ubeydenin dilinden sâlim olmamaları ve gerekse onun aslının Ya- 
hudi oluşu©i haklı olarak kendisine pek çok düşman kazandırmıştır. 
Bu düşmanları, onu Arapça bir âyeti, gramer hatası yapmaksızın söy- 
lemeyeceğini, hattâ daha ileri giderek, Kur'ân'ı yüzünden okurken da- 
hi hata yaptığını ileri sürmüşlerdir65. Ebü Ubeyde'nin hârici görüşüne 
sâhip olduğu söylendiği gibi96, bazıları onun, Hâricilerin Sufriyye“7, 
bazıları ise İbadiyye“8 koluna mensubiyetini ileri sürmektedirler. 
Nazzâm'ı medhettiği için, onun Kaderi olduğunu dahi söylemiş- 


ÖL Meântl-Kur'ân, TL. 287. 

62 Buhâri'nin Kaynakları, s. 156-158. 

63 el-Fibrist, s. 79; Mu'cemu'l-Udebâ, Vi. 168; Vefayât, W. 328. 

64 ekFibrist, 5.79; Mu'cemu'l-Udeba, V1L, 165; İslâm Ansiklopedisi, W. 58. 


65 okManf, 5. 236; İslâm Ansiklapedisi, IV. 58; Ebü Ubeyde, Mecâzu'LKurlin Mısır, 5. 1955/1374 
(Bu eserin ikinci cildi ise 1381/1962 de neşredilmiştir) Mukaddime, .S.14. 


66 Vejuyât, IW. 323; ekMaarif, s. 236; Mu'cemu'-Udebâ, VU. 164; el-Beyân ve't- Tel 1. 347; el- 
Fihrist, s. 79; Şezerâtu'z-Zebeb, Vi. 24. 


67 islâm Ansiklopedisi, IV. 58, 
©8 Mucemi'l-Udebâ, VIL. 165. 
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lerdir69, Onun bir kere Hâricilerden, diğer bir kere Kaderiyeden 
olduğunu söylenmesi, aslının da yahudi olması, hele bunlara ilâveten, 
ahlâki bakımdan töhmet altında bulunması”? gibi bir durum da ek- 
lenince ona karşı duranların çok olması tâbiidir. Şüphesiz maruz kal- 
dığı hucumlara biraz da kendisi sebep olmuştur. 

“ Kendisine karşı yapılan bu saldırı ve ithamlara rağmen, zamanında 
yaşamış olan bir çok ilim adamı, onun ilimdeki mertebesini övmekte- 
dirler. Ebü'l-Abbas el-Müberred "Ebü Ubeyde şiirde, garibde, ahbar 
ve nesebde âlim idi"71. Câhız onun hakkında "Yeryüzünde Hârici ve 
Ehl-i Sünnet uleması arasında, bütün ilimlerde en âlim olan Ebü U- 
beyde idi"72 demektedir. O, zamanına âit ilimler sahasında»çeşitli e- 
serler yazmıştır. İgnaz Goldziher'e göre, "Ebü Ubeyde, Arap dilinde 
ve eski Arap menkibeleri hakkında en geniş bilgiye sahipti, adları bi- 
ze kadar gelen yüzden fazla eser meydana getirmiştir"73. Burada bizi 
daha ziyade, nev'inin ilki olması bakımından mühim olan ve bugün eli- 
mizde basılmış olarak bulunan Mecâz'ul-Kur'ân"ı" alakadar edecektir. 
Bir çok ansiklopedik eserde, Ebü Ubeyde'nin Kur'ân ilimlerine dair 
“Garibu -Kurân" "Mecâzu'l-Kurân" "Meânil-Kur'ân" adlı eserler 
yazdığı biliniyorsa da/4, Mecâzu'l-Kurân adlı eserinin muhteviyatına 
bakılınca, bunların isimleri müteaddid, müsemmaları bir kitap olduğu 
anlaşılmaktadır. Nâşirin de ifadesine göre, aynı kitabın muhtelif nüs- 
halarının isimleri başka başkadır7/5. Bu husus, eserin muhteviyatını 
tahlil ederken daha açık bir şekilde görülecektir. 

Müellifler, Ebü Ubeyde'nin bu eseri telife başlamasına sebep ola- 
rak şu hâdiseyi zikretmektedirler: el-Fadi b. er-Rebi' (Ö. 208/823) 
nin kâtiblerinden biri olan İbrâhim b. İsmâil, ona bir âyetin manasını 
sorar, o da cevap verir. Bu andan itibaren Mecâzu'l-Kur'ân'ın telifine 
başlanmış olur7”6 . Fakat muasırları onun bu eserini re'y yoluna saptığı 
için beğenmezler. el-Ferrâ, onun, tefsirinde takip etmiş olduğu bu 


69 Mecâzu'l-Kur'ân, (Mukaddime) S. 11. 

70 Vefayat, IV. 329. 

71 Mutcemu-Udebâ, VU. 165. 

72 el-Beyân ve':-Teybin, 1. 347. 

73 ol.Fihrist, s. 79; Vefayât, IV. 326, İslâm Ansiklopedisi, IV. 58. 

74 oLFibrist, s. 79; Vefayât, IV. 326; Zeylu Keşfizzunun 11. 428, Esmâul-Müellifin, 1. 469. 
75 Mecâzu'LKurân (Mukaddime), s. 18. 


76 Taribu Bağdât, Xl. 254-255, Vefeyât, IV. 324; Mu'cemu'-üdebâ, VI. 167. (Ebü ubeyde 
188/804, senesinde vezir el-Fadlin meclisinde bulunmak üzere Bağdâta çağırılır. Yukarıdaki 
hâdise Bağdât'ta cereyân eder. Basra'ya döndüğünde uynı usül üzere eserini tamamlamaya 


çalışın. 


265 


yoldan dolayı, onu dövmek ister77. Bu hususta el-Esma'i (Ö. 216/831) 
ile aralarında geçen olay da mühimdir: “el-Esma'i'nin Mecâzu'l-Kur'- 
ân'da re'y ile amel edildiğini söylemesini ve ayıplamasını işitince, Ebü 
Ubeyde, el-Esmâi'nin ilim meclisine gider ve ona Yusuf süresinin 36. 
âyetindeki manayı kastederek "ekmek" hakkında ne dersin der. el-Es- 
mâi'de pişirip yediğimiz ekmek olduğunu söyleyince, Ebü Ubeyde 
ona, "Allah'ın Kitabını re'y ile tefsir ediyorsun" diye itham eder, el- 
Esmâ'i kendini müdafaa edince, Ebü Ubeyde de, aynı şeyi ben de söy- 
lüyorum, fakat sen beni ayıplıyorsun diyerek,meclisden ayrılır"78 . 
Ebü Hâtim (Ö. 277/890) Mecâz'ın yazılmasını ve okunmasını helal 
görmüyor, ancak Ebü Ubeyde'nin hatalarını tashih ve beyân etmek için 
okunmasına müsade ediyordu??. Buna ragmen, Ebü Ubeyde'nin Mecâ- 
zu'l-Kur'ân'ı uzun asırlar boyunca, bu sahada çalışanlar için bir kaynak 
oluşturmuştur. Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sallâim (Ö. 223/837), İbn Ku- 
teybe (Ö. 276/889), el-Buhâri (Ö. 256/869), et-Taberi (Ö. 310/922), E- 
bü Abdillah el-Yezidi (Ö. 311/923), İbn Dureyd (Ö. 321/933), ez-Zec- 
câc (O. 311/923), Ebü Bekr es-Sicistâni (Ö. 330/941), İbnu'n-Nahhâs 
(Ö. 333/944), el-Ezheri (Ö. 391/1000) ve daha sonrakiler bu eserin 
tesirinden kurtulamamışlardır89 . 

Ebü Ubeyde eserine, Kur'ân kelimesinin Allah'ın kitabına hâs bir 
isim olduğunu, fakat bu lafızla Yüce Allah'ın diğer kitaplarını tesmiye 
edemiyeceğimizi söyleyerek, Kur'ân, süre ve âyet lafızlarının mana- 
larını belirtmekte ve sürelerin uzunluk ve kısalıklarına göre taksi- 
matını yapmaktadır. 


pi ol dayi Gİ aka 
All öi yana ör lye BAYİ Blk öy le bn GE e iğallarc öl 
Sİ yila ay de ya Yy, ale di is al ği anil 
BL EYİ YAİİ ya İİ gü li yanaliy egeli yasal gamı <Y UY çan Lig eayz 


77 Müutcemil-Udebâ, VEL. 167; Taribu Bağdât, XII. 255. | 

78 Nüzbetu'l-Elibba, s. 144, Vefayât, W. 324-325, Taribu Bağdâıi, XW. 255; Mu'cemu'-Udebâ, Vİ. 
167. 

79 MecüzulKurân (Mukaddime), s. 17. 

80 Aynı yer. 

81 MecâzulkKurün,L1. 
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Ebü Ubeyde, mecâzdan neyi kastettiğini misallerle uzun boylu an- 
latmaktadır82 Ona göre mecâz, ziyade, harf, izmâr, ihtisar, takdim-te- 
hir, lafız müfred olduğu halde, çoğul anlaşılması veya bunun aksı, ilti- 
fat, kıraât ihtilafları, muhtelif manalara gelen edatlar, i'rab ve Kur'an 
tefsiri için kullanılan tabirlerin hemen hemen hepsini içine almakta- 
dır. Ebü Ubeyde'nin ifade etmek istediği mecâz manası, daha sonraki 
belâgât alimlerinin ortaya koyduğu mecaz anlamından çok geniştir. Bu 
durumda onun Mecâzu'l-Kur'ân tabirinin içine Garibu'l-Kurân ve 
Meâni'l-Kur'ân da girecektir. Ebu Ubeyde bu eserinde, mecâzuhâ, 
ma'nahâ, tefsiruhu, takdiruhu gibi lafızlar kullanmaktadır ki, bunların 
hepsi aynı anlamda kullanılmaktadır. O, sıra ile bütün âyetler üze- 
rinde durmaz daha ziyade mecâz, i'râb, meâni ve garib olan lafızlar 
üzerinde tavakkuf eder. Bazen bu şekillerden hangisini ihtiva edi- 
yorsa, onu zikretmekte, bazen bir âyette bulunan bir kaç hususa da 
temas etmektedir. Meselâ, Fâtiha süresinin ikinci âyetini: 


As dUL ayle PA Ke eb Lâlai 4öş AKI ye Ai eee A diL" 
Üaş ini yl İnn ölşü "ini İh)" zler ali Yİ sal çilalâ OY epi 
| 8. lyS ba Yaya 
hem i'rab yönünden , hemde meâni yönünden incelemektedir. Mecâz, 
meâni, garib ve i'rab bakımından açıkladığı lafızları, pek azı müstesna 


olmak üzere, isbât mahiyetinde Arap şiirinden misaller getirmekte- 
dir. Bazen bir kelimenin sadece lügât manası verilmektedir. Meselâ: 


BA elli gile zayi ” o Gâtiha. 5)” bi eli” 

* 'süyi! OoO(Yâsin.78): “asagi çaş” 

86 33 LE) ci ” (Zelzele. 7: di DEKİ Jile 

Bazen de, kelimenin lügât manasını verirken, âyet-içindeki mana- 


sını da izâh etmektedir. Meselâ: Bakâra süresinin 22. âyetini tefsir e- 
derken: 


87 "ilga eya Sl İşli İylpa çi : * Lili AYI SI Yaş gül 


82 Mecözu -Kurân, 1 8-16. 

83 Mecâzul.Kuran, 1. 22-23. 
84 Aynı eser, 1. 24. 

85 Mecâzul-.Kurlân, 11. 165. 
86 Aynı eser, Il. 306. 

87 Mecâzull-Kurân, 1, 34 


267 


lü ğe Şİ ül ya yeke İS Ty) pamlş Cikra, 18) e lağil” 
8 gyir diy li 
82 salla elele gi o (Şuarâ 82) <aağink) yalanla İgiyg” 
Ebü Ubeyde, Kur'ân'daki bazı harflarin ziyadeliğinden de bahseder. 
Meselâ: 
"U” e dkaşan Yüe yala gi lala “şaş b Yük aa Yİ li Y” 
?9 ölayil câym da AYSU vi 
21 ilayil sğgym ya ilg SY Glğy seline "İyimeul İSE Yasli G8 lg 
Da "a" geleli Şanı ye yele o (Taha 112) *slalkali ya Pari a3 
92 lağil uya 
Bu ziyadeliklere müfessirlerin şiddetle muhalefet ettiklerini ve 
bu görüşe tâbi olmadıklarını görmekteyiz? . 


Kelimelerin i'rab durumu izâh edilirken, onların tasrif edilip edil- 
meyeceği de bahis konusu edilmektedir. Meselâ: (Bakâra 34) 


A Bakara, 34) ieyaslıf YA İyaşasi”. 


PE gazel İY yaşli bö yama aye İS a 
Bazen de, kelimenin dilde kaç şekilde kullanılabileceğini izah 
etmektedir. Meselâ: 


söken le kl rğşlüy ilim (Bakara 46) “açaş İgiyla eşi öşüliş gül 
95 çel öpüş 


Ebü Ubeyde bu eserinde bazı coğrafi mevkilerin hududlarını da 
tayin etmektedir. Meselâ: 


88 Aynı eser, 11. 304. 


89 Mecâzu'-Kuran, TI. 90. 
90 Aynı eser, 1. 34-35. 


91 Mecâzu'-Kuran, 1. 36-37. 
92 Aynı eser, II. 31. 

23 Tefsiru'-Kurtubi, 1. 291. 
94 Mecâzu'-Kurân, 1. 38. 

95 Mecözu '-Kurân, 1. 39. 
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çi Beyi yüz Çöl ill si çi lilS Pİ yes! ya yana İşle! 
alkil ağale 5 e İY) Mİ yağsa Y Sayanla dei geli isle 
bala İS ga Ss öl ğa ğa elli şi aş asla öl hdA eş gala 
Ül da aşi Gİ yünü yanii İganaz İli liĞ oyla le düşlanş aibe yla 
PS ayal İİ yeakll Sai a ağla dük dyan yay 
Bazen de kelimelerin hangi kökten geldiğini. belirtmektedir. 


Meselâ: 97 sağla aşil CAlkilman1f) Çi” 
li ğa gaz ima Y Sual (gi (Hucurat 14) "Ga aSİlaci ya aSifY 
98 ke e & çağla pre ol 

Ebü Ubeyde bu eserinde kelimelerin, sarf ve nahiv yönlerini, Arap- 
ların bunları kullanış şekillerini ve kelimelerin çeşitli anlamlarını ve 
Arap dili hususunda daha pek çok bilgileri vermektedir. Müellifin bu 
eserdeki en mühim hususiyeti, Arap dilini anlama yönünde, biraz ser- 
best hareket etmiş olmasıdır. Eseri tenkidli neşre hazırlayan Prof. 
Dr. Fuad Sezgin'e göre "O Küfe ve Basra mekteplerinin kayıtları ile 
mukayyet olmamıştır. Zira bu devirler, her iki mektebin oluştuğu de- 
virdi. Bu sebepten dolayı, Ebü Ubeyde onların koyduğu kâidelere bo- 
yun eğmemiştir" denilmektedir??. Sayın Sezgin'in bu ifadesinde biraz 
mubalağa görmemek mümkün değildir. Zirâ Ebü Ubeyde'nin Basra dil 
mektebinin bir ferdi olduğunu unutmamak gerekir. Onlardan bazı 
noktalarda ayrılmış olsa bile, pek çok noktalarda onlarla iştirak ha- 
linde olması icâb eder. Zirâ insanlar — bilhassa o zamanda — zamanla- 
rının kültürünü aksettirirlerdi. Ebü Ubeyde, ne kadar serbest fikirli 
olursa olsun, sahabe ve tâbiilerden gelen rivayetlerde pek çok nok- 
talarda uygunluk göstermektedir. Meselâ, Sabihu'/-Buhâri'de, İbn Ab- 
bas'tan ta'lik yolu ile gelen kelimelerin ekserisinin Mecâzu'l-Kur'- 
an'daki lafızlara uygunluk göstermesi gibi. Aralarında zaman farkı ol- 
masına rağmen, her iki taraf da, lafızların Arap dilindeki kulanılışını 
nazarı dikkate alarak hareket ettiklerinden, aralarında bir mutabakât 
dâjma mümkündür. Ama buna rağmen Ebü Ubeyde'nin serbest olarak 


96 Mecâzu'!-Kurân, L 42. 

97 Aynı eser, 1. 89. 

98 Aynı eser, IL, 221. 

9 Aynı eser, (Mukaddime), s. 19. 
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hareket edip, seleften tamamen ayrıldığı bazı noktalar olduğunu da 
müşahede etmekeyiz. Meselâ: 


ieşii Uzin elini ay) şi ölüye gaz bill yel! çi ğa 

100 yan km üşüyen 

İlk pe Jan ağ yag ö yen 0 A İ Bun gap ayl çi ziy 

yakl öyge$ Laylşaş izli gali öşyki yy! all GS GAS gg çil 

101 yane gaya) 
Bu örneklerde görüldüğü üzere, Ebü Ubeyde'nin (jsell) kelime- 
sini (5 yeli) lafzının çoğulu olarak göstermesi, müfessirler ve lügat- 
çılar tarafından, şiddetle tenkid edilmiştir. Ebü'l-Heysem, Ebü Ubey- 


de'nin yapmış olduğu bu iş fâhiş bir hatadır ve Allah Kelâmının tah- 
rifidir, demekte ve (8 ywall) kelimesinin çoğulunun ( asel!) olduğu- 
nu söylemekte ve nahivde onun bir mevkii olmadığını zikretmekte- 
dir. 
alli içe gil ay ra ymiş Hayali çü dk lili İla İyi yaya) yan dag 
0S Öİ LYS asi yil iplaşil gal lâ 8 Sİ çe Giga gaz ssirlia 
Gö yganll gaz seal! yi İskala bl yalla alaka gözeli İİ US Gy yal 
si JĞ Bulur sl e OİRİ ETER dagi fora asil düyecl) fona iyi) ği LS 
ye GİY gallae e aş Şe İİ &UİSİ üi yaiy nl Uasl Jay ipiaşi! 
sİyâli üm EŞ pls Yy :JjW «gigi! çi Sm mumli aSşsaş JE Ja; 
yl! çi civ İLA Gsi aysal çi düş JE MİS, Sa ömunli Lİ 
unla ödün gal ül; | çi 8 Kep il) gil re Sa amli iü yi 
102 gali dyan Sa alg iyi ls 
Yine Ebü Ubeyde 
To çi iÇ asimmağ e İl yla çi: yama (En'am, 98) * Çayünmay yilmnğ 
100 Mecâzu'-Kur'ân, 1. 196. 


101 Aynı eser, 11. 162-163. 
102 Lisânu'-Arab, IV. 475. 
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1.4 ay! Jâyetini, yukarıdaki şekilde manalandırarak, selefin görüşle- 


rine muhalefet etmektedir. İbn Mes'ud, İbn Abbas, Sa'id b. Cübeyr, 
İkrime, Mücâhid gibi şahsiyetlerden bu konuda, “Mustakâr" lafzının 
“Rahim", 'Mustavda'ın "ise "Kabir" veya Mustakâr'ın "Kadının karnı 
yer yüzü, Rahim, kabir", mustevda'ın ise "Babanın sulbü Allah'ın hu- 
zuru, sulb, dünya" olduğu hakkında görüşler de mevcutturl94, Ebü U- 
beyde'nin görüşü ise, bu görüşlerin hiç biri ile uyuşmamaktadır. 

İris V İki JS anali Yİ saylan (En'am, 70) * gis Sâğı Y Jae JS Jaa ya 
105 .ölanl) çö dail) L3Y şa âyetinin izahının, eserin i araştırıcısı 
"Bubarinin kaynakları" adlı eserinde, müfessirler tarafından kabul e- 
dilmiş olmayıp, Ebü Ubeyde'ye hâs kalan tefsir olduğunu ifade etmek- 
tedir. Hatta bu izah, tarzı et-Taberi tarafından ele alınmış: 


ğin Jals V İni JS ali yg iygizai ia yal alall Jai yön di İşli di 
.ölhmll çi dagill (a) :Jlü, 

0 Si hid yü li 4 b İSİ liğe all ll ye İĞ anl 
106 düşü hi, o ve görüldüğü gibi Manasızlıkla" tavsif edilmiştir. 
Buhâri'nin Sahih'inde, Ebü Ubeyde'nin izâhlarının biraz değiştiri- 
lerek alınması yüzünden meydana gelen bazı filolojik mahiyetteki 
yanlışlıklar, Buhâri şârihlerinin gözlerinden kaçmamıştır. Nedense 
şârihler, Buhâri'nin Ebü Ubeyde'nin biraz değişik şekildeki nakli hu- 
susunda kusür ve eksikliği, Buhâri'den ziyâde, Ebü Ubeyde'de arama- 

ya kalkmışlardır!97 . 

Âyetlere ve kelimelere serbest mânâ verişi, aslinin Yahudi ve di- 
linin iğneleyici oluşu gibi sebebler, çağdaşlarının onu kötülemelerine 


vesile olmuştur. Onun, hâricilerin görüşlerini benimsediğine dâir bir 
ize bu eserinde rastlanmamaktadır. 


103 Mecâzu'-Kur'ân, 1. 201. 

104 Tofsiru'-Taberi (Yeni), XI. 562-572. 

105 Mecâzu'l-Kur'ân, 1. 195. 

106 Tefsirut-Taberi (yeni), XI. 447-448. 

107 Bu husustaki örnekler için bk: Bubâri'nin Kaynakları s. 147-155. 
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3. İbn Kuteybe ve Te'vilu Muşkili'-Kur'ân'ı 

Ebü Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri (213- 
276/828-889) Küfe ve Basra ekollerini birleştirmede rol oynayan Bağ- 
dat nahiv ekolünün ilk mümessillerinden biridir. İranlı bir âileden 
gelmektedir. Memunun hilğfetinin sonlarına doğru 213/828 senesinde 
doğmuştur. es-Sem'âni ve el-Kıfti onun Bağdat'ta doğduğunu söyler- 
ken, İbnu'n-Nedim, İbnu'l-Enbâri ve İbnu'l-Esir Küfe'de doğduğunu 
söylemektedirler. Ulemanın hakkında ittifak ettiği husus, onun Bağ- 
dat'ta yetişmiş ve gelişmiş olmasıdır. 

İbn Kuteybe, genç yaşından itibaren, Bağdat'taki, tefsir, hadis, fı- 
kıh, nahiv, lügât, kelâm, edeb ve tarih dersleri meclislerine devam et- 
miş, devrinin en iyi öğretmenlerinden, öğreneceklerini öğrenmiş!108 
ve daha sonra da İslâmi ilimler ve edebiyât sahasındaki meşhür eser- 
lerini yazmış!9? ve şöhretli talebelerini yetiştirmişti!19, İbn Kuteybe, 
zamanındaki ilimlerde, çağdaşları olan el-Câhiz (Ö, 255/868-869) ve 
Ebü Hanife ed-dineveri (Ö. 282/895) gibi şöhrete ulaşmıştı. İslâm â- 
limlerinin büyük bir kısmı, İbn Kuteybe hakkında takdirkâr sözler 
sarfederken, ed-Dârekutni (Ö. 405/1014) onun yalancı olduğunu, el- 
Beyhaki (Ö. 458/1065) ise Kerrâmiye görüşüne sâhip olduğunu zik- 
retmektedirler111, Tevili Muşkili'-Kur'ân'ın nâşiri es-Seyyid Ahmed 
Sakar, bu hususları birer birer tetkik etmiş ve bu ithamların İbn Ku- 
teybe'de mevcüd olmadığını ve İbn Kuteybenin bu şekilde ithama lâ- 
yık bulunmadığını, yapılan bu hücümların ona muarız olan bir âlimler 
silsilesinden geldiğini isbat etmiştir. Bu ithâm zincirinin irtibatı 
şöyledir: İbn Kuteybenin çağdaşı olan Ebü'l-Abbâs es-Sa'leb (Ö. 291- 
904), el-Enbârinin (Ö. 328/939) üstadı, el-Enbâri'de ed-Dârekutni (Ö. 
385/995) nin , ed-Dârekutni de el-Hâkim (Ö. 405/1014) in , el-Hâkim 
ise el- -Beyhaki (Ö. 458/1065) in üstadıdır!12, Bu itham zinciri İbn 
Kuteybe'nin zamanına kadar çıkartılabilir. 

İbn Kuteybe, Dinever şehrinde kadılık yaptığı için, ed-Dineveri 
nisbeti ile şöhret kazanmıştır!13 . Onun tarih, dil, edebiyet, şiir saha- 
sında eserleri yanında, İslâmi ilimler alanında, bilhassa tefsir ve hadis 
sahasında eserler telif ettiğide malümdur. O, velüd bir müellif olarak 


108 ibn Kuteybe'nin Te'vilu Muşkilil-Kurân'ını tenkidli neşre hazırlayan Ahmed Sakar, bu neşrinin 
baş tarafına bir mukaddime olarak, İbn Kuteybe'nin hayatını ve ilmi değerini gösteren bir yazı 
hazırlamıştır. Şeyhleri olarak 25 zâtın ismini zikretmektedir. Kahire 1954 (Mukaddime), s. 4-7. 


109 Eserleri Hk. Bkz. Aynı Mukaddime, s. 8-27. 
110 Talebeleri için bkz. Aynı Mukaddime, s. 29-32. 
nı Aynı Mukaddime, s. 41-42. 

112 Talebeleri için bkz. Aynı Mukaddime, s. 55. 
113 Vefayat, 1. 246. 
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tanınır. Kitaplarının sayısının 65 veya daha fazla olduğu söylenir. 
Bunların bir çoğu zamanımıza kadar ulaşmamıştır. es-Seyyid Ahmed 
“ Sakar, onun eserlerinin 47 tanesini bize tanıtmaktadır. Tefsir saha- 
sında — eğer eserlerinin müsemmaları bir, isimleri ayrı değilse — ga- 
ribu'l-Kur'ân, İrabu'l-Kur'ân, Meâni'l-Kur'ân, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân 
adlı eserlerini yazmıştır. Bilhassa burada üzerinde durmayı düşün- 
düğümüz Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı ile Garibu'l-Kur'ân'ını, Ebü, Ab- 
dillah Muhammed b. Ahmed b. Mutarrif (Mutarriz) el-Kinâni el-Kur- 
tübi (Ö. 387/ 997) bir araya getirmiş, meydana gelen .bu yeni esere 
"gl-Kurteyn”l4 ismini vermiştir. Eserde, sürelerin, Kur'ân'daki ter- 
tibine riâyet edilmiş, evvelâ sürelerdeki garibler izâh edilmekte, 
sonrada müşkilleri çözülmektedir. Bu eser, İbn Kuteybe'nin iki kita- 
bının dağınık olan mevzularını bir araya toplamış olması bakımından 
faydalıdır. Yoksa yeni fikir getirmemektedir. Zaten tefsiru Garibi'l- 
Kur'ân'ı, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ının bir tetimmesidir. İbn Kuteybe, 
Gâribu'l-Kur'ân'ının bir çok yerlerinde, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ına 
atıflada bulunur. Buradan da, tefsiru Garibi'l-Kurân'ın daha sonra te'lif 
edilmiş olduğu ve iki eserin birbiriyle sıkı bir irtibatı bulunduğu an- 
. laşılmaktadır. ği 

İbn Kuteybe'nin bizim için mühim olan tarafı, onun tefsir usülün- 
deki dirayetini ortaya koyan, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı olacaktır. Bu 
eserinde filozoflara ve Re'ycilere karşı Kur'ân'ın doğruluğunu müda- 
faa etmek suretiyle zamanındaki din mücâdelesine fiilen karışmakta- 
dır115 Bu eser, Kur'ân etrafında dolaşan şüpheleri bertaraf etmek için 
İbn Kuteybe'nin sağlam ilminin bir semeresidir. Bu eseri yazmağa sev- 
keden âmili şöyle anlatmaktadır. "Mülhidler, Allah'ın kitabının müte- 
şâbih âyetlerine tâbii olarak itirazda bulunup, gürültü yaptılar ve an- 
layışsızlık gösterdiler. Sakat görüşleriyle Allah'ın kelâmını yerle- 
rinden oynatıp tahrif ettiler... Buna göre Alah'ın Kitabını müdafaa et- 
mek, bu hususta parlak deliller, açık burhanlar getirerek, gürültü ya- 
panların koymuş oldukları şüpheleri ortadan kaldırmak için böyle bir 
teşebbüse giriştiğini, söylemektedir"116. Zaten onun, Kur'ân ve dini 
ilimlere olan bağlılığını, onun hayatını tetkik eden el-Cundi'nin ese- 
rinde de görmek mümkündür. Terceme yoluyla İslâm'a giren ilimleri, 
İslâmi ilimlerden üstün tutanların "büyük bir dalâlet" içinde oldukla- 
rını söyledikten sonra bu yeni ilimlerin öğrenilmesine de taraftar ve 
bunların lüzümuna kâil olduğunu görmekteyiz. O sadece bu yeni ilim- 


114 Brock, s. 1. 186; Bu eser 1355 tarihinde Mısır'da basılmıştır. 
115 islâm Ansiklopedisi 1. 537, Va. 762-763. 
116 Te'vilu Muşkili'-Kurân, s. 17. 
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lerin, zihinlere, akıllara bağ ve köstek olabileceğinden endişelen- 
mektedir!17 


aldi U) ala eypaş del yila öaşünle öalal bii GİS ayle sü 
Güymi «side giy dille Lajİy (İİS eleği, (4g ella Tiki! elin dia 
sna ye aylar edaadilya e 3s 
Aİ yalla «8 yili genallı elisa çayla lil GS ye gl yi on 
ça yemsalı L yebii ASİ dinl) 
gdiİl ya elli Usule e Yİ Ya İşl bala Sİ) İda vals 
ohİ ie allen ala? Ylüa dö aki gl b Salaş çala çekil çi ölaya 
ASİ zi dd Sİ Yİ yak a «öle Yİ ğazlaş ill eya lal Gg sai 
VE lişlrdile çedil gi 
İbn Kuteybe eserine, Kur'ân'a ta'n edenlerin hikâyeleri ile baş- 
layıp, onların ta'nlarının nevilerini ortaya koymakta, sonra da bablar 
halinde onların iddialarını reddetmektedir. Bu eserde, Kur'ân'ın müş- 
kil meselelerinin, Ebü Ubeyde de olduğu gibi sadece mecâz lafzı al- 


tında değil de, belirli bablar hâline girdiğini ve mecâz lafzının hu- 
dudu daraltılıp, onun nevilere. ayrıldığını görmekteyiz. 


Gi ylağ Yl şad. adile gül giye alina İSİN oil ayal 
PE TPE E EE TEYDEB PEN TT 
rüzazli ölün dali öleli ay iç aş Yy SI ça Yİ eye 
yasasi bül dail İYİ lk arazi salla csaisil Oi gazla 
çilail çi hal ine EYS eli ga iyayamlll ink azasll İülğ ea yazi çizi 

19, lar eli) eds) e zlgl 


117 Dr. Abdulhamid Sind el-Cundi, İbn Kuteybe, Mısır 1963, s. 83-84. 
118 yeyiu Muşkili'-Kurân, s. 17-18. 
119 Teym Muşkilil-Kurân, s. 15-16. 
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İbn Kuteybe'ye göre te'vilcilerin hataları ekseriye mecazda idi. Bu- 
na göre yolların ayrıldığını ve ihtilafların hasıl olduğunu söylemek- 
tedir: 


KĞObİİ ağa örsaadiş Gl çi lili ia is bl düşa öai işl! hi, 
gesi ilamiYi çi ağlenli dale çeki gi çi ali gylailli ileal maliki, 
120 SAY gil Kil Çİ) la alk "çal il adige 
Yedi harf ve kıraat ihtilaflarını bahis konusu etmiş ve onları yedi 
vecihde toplamıştır. Bunların hangi şekiller üzerinde ihtilaflar husule 
getirdiğini ve bu konudaki çeşitli görüşlerden bazılarını münakaşa 
edip, tahlil ettikten sonra reddetiği görülür!2! . Kur'ân'ı Kerim'de kâ- 


tip hatası olduğu söylenen bazı âyetlerin, bazı lehçelere göre sahih 
olduğunu söylemek süretiyle, problemlerin halli yoluna gitmiştir: 


Sdmy a ülSİN balk çi şir İİ ÇA, lüle dyan ğe  İylaz l La 

JSI yil kaya sdA çü öyayaili lü kğ elim gk çöyi le İİ ga, lee 

Tİ şaş ( öle yla Yİ) Glen eği çi lgili yanki yaşken şia viya 

sala Üy emelaş Gülay Ga ud leyen süsle yali 
122 ayle Sş 


Âyetler arasında tenakuz ve ihtilaf gibi görülen yerlerde, böyle bir 
tenâkuz ve ihtilafın olmadığını izaha çalışmış ve Kur'ân'dan bol bol 
misaller vermiştir: 


İnk (ya plase öy Alisan dama gel İl 

Ya avüf di ğe aa V ilayi) iyiler aa ia çi alli ga ayini la da 
(ayları Yil& Lee ömaşl eşik dagi) | 5 geye les öle 
Aİ ğüennk öğle |): gl İY US ğe elli aşa Gİ celi çi gal 
138 ayaş V şü öl pi İda Pie gl (öl 


120 Toyu Muşkilil-Kurân, s. 76. i 
21 Toyu Muşkili'-Kurün, s. 26-35: 
122 Te'yilu Muşkili'l-Kur'an, s. 36. 
123 Teylu Muşkili'!-Kurân , s. 46. 
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Muhaliflerin, Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerden maksat nedir? gibi 
suallerine karşı cevaplar vermiş ve Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerin 
hikmetini gerek seleften deliller ve gerekse Arap dilinden örnekler 
vermek suretiyle izâh etmiştir: 

sola! yiyâl b Sl yi ia eğyiyil! çi Günl Jish 3lyi hi zaşlsâ biş 
Soli çgaşil 
zl Vİ gk al day egale ayal Blu ği gili Gi se ilga 
çiz phi yön yöleğle rg İl ö yek Yİ cayi, İYİ, ıyLeiz Yİ; 
giz UYÜYİ çaya olgun yeka Göl Yİ gele gla 
Jalşila gilali Güyan çi eğime yin lâydSa (yali AE ğiyili GİS ga 
124, lala mülaş im) selale eli) yy İli Şal 
Medh, zem, istihza gibi hususlardan, bir şeyi zıt vasfıyle söylemek 
olan maklüb'dan125 , hazf, ihtisardan bahsetmiştir: 
MİS Sal Jaill Janiş dalüa Lİ) İLAKİ aliş LAK Göimü yi seli ia 
126 Slaj aa çi (şü US çi! Uzal Şal g) içli 
Kıssa ve haberlerin tekrarındaki sebepler üzerinde durmaktadır: 
EĞ çi basşi Gİ yü İsi ila lü eli li eya eliYI SS bi, 
edindi İLS İİ şi ziy taa ele dia İzan eyy daş yydş dik Diye 
güneliy ollkağkl dünle aşılı İğmiy s2lRüİ| Taka ga çeşl lg ilayda Beğ 
ilayâ$ özüll Yüz) say ge AI gü pa ln İyi pl halata iğ gene yaş 
27 (oi elli yg elalği e öl GS ösaly aş yİyül dale Uzi Yl 
Kinaye ve tariz hakkında örnekler vermekte!28 , lafzın zâhirinin 
manaya olan muhalefetini ele almaktadır: 


124 Toyu Muşkili'-Kurân, s. 62, 

125 Tevim Muşkili'-Kurân, s. 142. 

126 Te'vilu Muşkilu-Kuran, s. 162. 
127 Aynı eser, 5. 180. 

128 Teyilu Muşkiki-Kurün, 5. 199-212. 
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8) las ye «İİ İS ep sil al V gil işa ie elesli li iye 
olaki ((asSüğı çil «İİ aşil) ş «(a is) b yy Jİ) 3 aysal sl 
129, iğ 
Hurufu Mukatta'a hakkında söylenen sözleri nakletmekte ve mü- 
fessirlerin bu husustaki ihtilaflarını göstermektedir. 
ali) Göyyall çâ diyen) Aİ) 8 daa öy all ld ğa 
A la sizi ila ali) gü yaya liş lama ağıla yiSş 
ğİS ga SİN Yİ yaaS) iç ile yal İS (85 lila alg gelaki 
Oğan a alla epsle a öğ op ya ella vala a elgilg 
Ora yale YSİy gula ealle oan cila GİS ŞE ya İİ Yl, 
gps b wi UL aa Yİ a9 cum day yAliki BJA 
9 dil eLi yi çul, 
Kur'ân sürelerinde bulunan müşkiller, bu gün elimizdeki mushaf 
tertibine riâyet edilmeden sıralanmış, zikrettiği bir süredeki müşkil- 
leri tamamlamadan başka süreye geçmiş, sonra da aynı süreye bir kaç 
defa dönmek zorunda kalmıştır. Meselâ, Bakâra süresi dört defa, Nisa 
süresi ise üç defa tekrarlanmıştır. Bütün sürelerin müşkillerini bahis 
konusu etmemiş, ele almış olduğu sürelerden de, sadece Cin süresinin 


tamamını nazarı dikkate almıştır. O, lafızları bir, fakat manaları aynı 
müfred kelimelerinden bahsetmekte ve bunları neşet etmiş olduğu bir 


asla döndürmektedir. Mesela, (:.Lâil) o kelimesinin muhtelif kullanı- 
lış manalarını verdikten sonra, bu manalar hepsi furu'dur, onların hep- 
si bir asıldandır!3! ; keza (eşil) kelimesi hakkında şu kelimenin 
aslının taâttan başka bir şey olduğunu görmüyorum, salat, kıyam, dua 


12) Aynı eser, 5. 213. 
130 Toyu MuşkiliT-Kurân, s. 230 vd. 
131 Teyilu Muşkili'i-Kurân, s. 342-343. 
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gibi şeyler de onun içindedir demekte!32 ve ( «Yi ) kelimesi Kur'ân'da el- 
kaza, ed-din, el-kavl, el-azâb, el-kıyame, el-vahy, ez-zenb gibi manalara 
geliyorsa da, bunlara âit örnekler verildikten sonra 

(alg laa Ah) ola 4S hday) "Bunlar hepsi ihtilaf etse de asılları bir- 
dir" demektedir!33. i 

Daha sonra İbn Kuteybe, Kur'ân'da geçen hurufu'l-meâni ve fiile ben- 
zeyen fakat tasrif edilmeyen lafızlardan bahsetmekte ve bunların manalarını 
ve kullanılış şekillerini göstermektedir. Nihâyet harfi cerlerin birbiri yerine 
kâim olmasına âit örneklerle, eser sona ermektedir. 

İbn Kuteybe'nin bu eseri, o günlerde Kur'ân'a karşı vâki olan itirazları 
göstermesi bakımından tarihi bir kıymet ifade etmektedir. Bu eseriyle o, il- 
minin sağlamlığını, bilgisinin genişliğini ve anlayışının derinliğini göster- 
mekteydi. Bütün bunlar onun, Arap ve Fars kültürlerine iyi bir şekilde vâkıf 
olmasından ileri gelmektedir. Onun hakkında neler söylenirse söylensin, 
şüphesiz o, dini vakar ve salabete sahip olan bir kişidir. O'nun edebi yönü 
dini yönünü asla nakzetmez. Dini sahalarda, Kur'ân ve hadis naslarının hâri- 
cine çıkmaz. Fakat, edeb sahasında fikri hür bırakır. Bu bakımdan eserleri, 
öğretme ve faydalı olma gayesini güder. Bütün eserlerinin muhtevaları cid- 
,didir ve tertip ve tasnifleri güzeldir. Bu eserlerinde tafsilata girişilmeksizin 
meselelerin özüne inilir. Delillerini ileri sürerken, münakaşa metodunu kul- 
lanır. Muhtemel sorular sorarak ,onlara cevaplar verir. Meselâ: 

(MSS iSdağk) gibil3i. 

Şunu da unutmamak gerekir ki, İbn Kuteybe'nin dini eserleri, tam bir 
kelâm eseri olarak mütalaa edilemez. Çünkü o, bu eserlerinde akılcılar ve 
kelamcılarla tam manasıyle münakaşa etmemiş, o sadece şüpheleri red ve 
te'villeri tashih etme yolunu takip etmiştir!35. Zaten müellifimizin kelam- 
cılara karşı olan tutumundan anlaşılacağı üzere, eserlerinde böyle bir şey 
aramak mümkün değildi. Zira... "O bazen kelamcıların meclislerinde bu- 
lunmuş, onların Allah'a karşı cüretlerini, takvalarının azlığını, kıyas- 
larında inkita meydana gelmesi için kendilerini nasıl günahlara sürük- 
lediklerini gördüğünü ve oradan hüsran içerisinde, pişmanlıkla geriye 
döndüğünü" anlatmaktadır!36 

Edebi tefsir konusunda, örnekleri günümüze kadar çoğaltamak müm- 
kündür. el-Esmâi, Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm, el-Müberred, ez-Zeccâc, 
bu alandaki ilim erbabından sadece bir kaçıdır. 


132 Teyilu Muşkilii-Kurân, 5. 350. 
133 Teyilu Muşkili'-Kurân, s. 394. 
134 Dr.Cundi, İbn Kuteybe, s. 283. 
135 Dr.Cundi, İbn Kuteybe, s. 279. 
136 ibn Kuteybe, “Te'vilu Mubtelifi'-Hadis, Mısır 1326, s. 74. 
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B. FIRKA TEFSİRLERİ 


İslâm'da tefsir hareketine hız veren âmillerden biri ve belki de en 
mühimi, İslâm'ın birinci asrından itibaren gerek dini ve gerekse siya- 
si bir anlayışla zuhür etmeye başlıyan fırkalar olmuştur. Her şeyden 
evvel müslüman olduklarını unutmayan bu fırkalar, yaptıkları işlerin 
doğruluğunu isbât için Kur'ân'a başvuruyorlardı. Gittikleri yolun doğ- 
ruluğunu göstermek için âyetleri, kendi görüşlerini teyid edecek şe- 
kilde te'vil ediyorlardı. İslâm milleti arasında şâyi olan fırkalardan 
herbiri Kur'ân'da kendi mezhebine uygun geleni alıyor, uygun olma- 
yanı da te'vil edip uydurmaya çalışıyor ve insanlarda bu yollardan bi- 
rine tabi oluyordu. Bu sırada müfessirlerin yaptıkları açıklamalar, ol- 
gun bir izah şekli olamıyordu. Daha doğrusu bu müfessirler anlayışta 
tam bir istiklâle sâhip değillerdi. Akideye âit meseleler üzerinde, 
hicri birinci asır sonlarından itibaren, siyâsi ve hârici sebepler do- 
layısıyle, durmaya mecbür oldular. 

.Şu hususu unutmamak gerekir ki, ilk devirde tefsir, hadisinin bir 
cüzü idi. O zamanda hadis ilmi bütün dini maârife şâmildi. Bazı hadis- 
er Kur'ân âyetlerinin tefsirini, bazıları fıkhi bir hükmü, bazıları da 
Hz. Peygamber'in gazalarıni ihivâ ediyordu. İslâm Ansiklopedisine 
yarım kolonluk ”76/5ir” maddesini yazan Carra de Vaux, bu ilk günkü 
duruma aldanarak "Kur'ân tefsiri, hadisin bir dalıdır, câmi ve medrese- 
lerde taallüm edilir"! demektedir. Eğer tefsir faaliyeti sadece riva- 
yete dayanıp devam etseydi, belki kendisine hak verebilirdik. Hal- 
buki tefsir ilmi sadece rivâyet indinde durmayıp, bunun daha ilk asır- 
dan itibaren dirâyet yönünün de ortaya çıkmaya başladığı görülür. Bu 
durumda tefsire, hadisin bir dalı olarak bakamayız. Ancak neş'eti, mu- 
haddis ve râvilere ittisâli bakımından hadisin bir bölümü olarak dü- 
şünülebilir. Şüphesiz ilk devirde âyetlerin tefsiri basit ve tefsir edi-. 
len âyetler de mahdüt idi. İnsan tefekkürü geliştikçe ve hâdiseler ço- 
ğaldıkça, bunların tefsir tarafından ihtivâ edilmesine çalışıldığından 
âyetlerin tefsiri genişlemiş, nakli tefsirin yanında akli tefsir de ge- 
lişmeye başlamıştı. Bir çok müfessir, menkül rivayetlere müracaat et- 
me ihtiyacını duyduklarından, eserlerinde, menkül rivayetlerin kal- 


I Encyelopödie de Lislâm, IV. 634. 
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masını istemişlerdi. Zamanla müfessirler mütekellimlerden ve mute- 
zileden fikir hürriyetini alarak, Kur'ân tefsirinde yeni ufuklar açtılar 
ve menkül tefsire müracaat, ma'kül tefsirden müstakil te'lifler meyda- 
na gelinceye kadar devam etti ve menkül tefsirle meşgüliyet geriledi. 

İslâm memleketlerinde yaşayan, fakat müslüman olmayan unsurlar, 
müslümanlara nazaran daha münevver idiler. Bunların, kendilerini ida- 
re edenlere karşı medeni üstünlüklerini anlamaları, İslâm âleminde 
bazı milli hareketlerin doğmasına sebep olmuştu. Zaten Hz. Peygam- 
ber'in vefâtıyle hilafet meselesi zuhür etmiş, Hz. Osman zamanındaki 
fitne Hz. Ali zamanındaki iç harbler, İslâm'da sonu gelmeyen mücade- 
lelere yol açmış, herkes kendi yolunun doğruluğunu isbata çalışarak, 
âyetleri davalarını savunacak şekilde te'vil etmişlerdir. Hz. Peygam- 
ber'in vefâtından sonra, İslâm cemâatı nübüvvet ışığından uzaklaş- 
tıkça, akide meslelefini incelemeğe ve onları izâh etmeye koyuldu. ' 
Bu izâhlarda da ihtilaflar görülmeye başladı. İlk ihtilaf, Allah'ın insan- 
la, insanın Allah'la olan ilgisinin sınırlarını çizmekte kendini göster- 
di. Hakiki müslüman kimdir? İnsanın mesuliyeti nedir ve Allah'ın ira- 
desi neden ibarettir gibi meseleleri araştırmaya teşebbüs ettiler. Bu- 
nun üzerine bir takım problemler ortaya çıktı ve bu problemlerden 
bazısının bu güne kadar toplu bir çözümü bulunamadı. Zaman geçip di- 
ğer din mensuplarıyle ihtilat arttıkça, bu meseleler daha fazla düğüm- 
lendi. Bu düğümleri çözmek için, muhtelif görüşler ortaya atılmışsa 
da, husule gelen ihtilaflar fırkaların teşekkülüne önayak olmuştur. 
Daha Emeviler zamanında kader, cebr, teşbih ve irca meseleleri orta- 
ya çıkmıştı. 

İslâm'da gerek siyâsi gerekse fikri münükaşalardın doğan fırkalar 
üzerinde yabancı tesirler eksik değlildir. Fakat fırkalaşmada rol oy- 
nayan asıl sebep İslâm'ı anlayıştan doğduğu veya kısacası İslâm'ın 
kendisi olduğu unutulmamalıdır. Zirâ Kur'ân-ı Kerim'de âyetlerin si- 
yâk ve sıbaklarına dikkat edilmeden bir değerlendirmeye gidilecek 
olursa hataya düşülür. Zira orada cebr? , kader3 ve teşbih$, akideleri- 
ni te'yid edecek mahiyette âyetler pek çoktur. Hattâ bu fırkalar, ken- 
di fikirlerini teyid ve tasdik eder şekilde Hz. Peygamber'e hadis is- 
nad etmeye kalkışmışlardır. Meselâ, Müşebbihe 


(abbil İY BARS GİR GİS Üy ölü gay çimilSş çinilkni çi) çisil ) 


2 Enfal 17, Hüd 34, Zümer 19. 
3 En'am 153, Kehf 29, Nisa 110. 
İ Feth 10, Taha 5, Rahmân 27. 
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“Rabbim bana mülâki oldu, benimle musafaha etti, benimle yüz yüze 
geldi, parmak uçlarının soğukluğunu hissedinceya kadar, elini iki 
omuzumun arasına koydu" demekteydilerö. 

İhtilaflara sebeb olabilecek bu gibi noktalar mevcüd iken, fırkala- 
rn doğuşunu sadece hârici sebeplere atfetmek doğru olmaz. Ama bu 
söz, fırkalar üzerinde, hiçte yabancı tesirler olmadığının bir ifadesi 
değildir. Mehdi zamanında Basra kadısı olan Ubeydullah b. el-Hasen 
(Ö. 168/784), Kur'ân'ın kendisinde fırkaların doğuşuna âmil olacak 
esaslar bulunduğunu, şu sözleriyle ifade etmektedir: "Kur'ân'ın ken- 
disi ihtilafa delâlet ediyor. Kader ve cebr için Kur'ân'da asıllar vardır. 
Bunlar hususunda kim .ne derse isâbet etmiş olur. Bir kimse zâniye, 
mümin dese de, kâfir dese de veya o fasıktır, ne kâfirdir ve ne de 
mümindir dese isâbet etmiş olur. O kâfirdir, fakat müşrik değildir. 
Veya kâfirdir müşriktir dese de isâbet etmiş olur. Zirâ Kur'ân bu ma 
naların hepsine da delâlet eder" demektedir6. Goldziher, Ubeydullah 
bu sözlerinden dolayı, kadılıktan azledilmiştir, demektedir/. Haki- 
katte bu söz pek cüretkârânedir. Zaten İbn Kuteybe de, Ubeydullah'ın 
bu çirkin sözlerinden dolayı hücüma uğradığını ve sözlerinde te- 
nâküz ve bozukluk bulunduğunu zikretmektedir. 

Bu konuda bizi daha çok alakadar eden, Mutezile, Şiâ ve Hârici 
fırkalar olacaktır. Ortaya çıkan ilk mezheplerin hepsinin Kur'ân'a sa- 
rıldığını ve ilk ihtilafların hepsinin Kur'an'a rucü ettiğini görmek- 


teyiz. Onlar, Kur'ân'ı, kendi fırkalarının dar görüşü içine sığdırmaya 
uğraşmışlar, hattâ İslâm bünyesi içinde, aslı İslâmi olmayan fırkalar 


bile, bekâlarını sağlayabilmek için Kurâna dayanmak mecbu- 
riyetinde kalmışlardı. Bu durumda Peter Werenfels'in İncil hakkında 


söylediğini hatırlamadan geçemiyeceğiz: "Herkes akidesini şu mukad- 
des kitaptan talep ediyor ve yine herkes istediğini onda buluyor”. 
Hristiyanlıkta olduğu gibi, sosyal bir vâkıa olarak, Müslüman dünyası 
içinde bulunan fırkalar da, delillerini, mesnedlerini Kur'ân'da aramak 
mecburiyetinde kalıyorlardı. 

Müslümanlar fethettikleri yerlerdeki yabancı unsurları İslâmiyet'e 
dâvet etmeye başlayınca, dâvet edilenler kendilerinde mevcüd olan 
mantık ve felsefe metodlarından istifade edip, âdetâ Müslümanları 
müşkil durumda bırakıyorlardı. Müslümanlar da onların bu müdafaa 
metodlarını benimsemeye başladılar. İslâm'daki fırkaların fikirleri 


5 Duba'l-İslâm, 1. 356, Şehristâni, el-Milel ve'n-NIbâl, Mısır, 1400/1980, 1. 106. 
6 Zeyiu Mubtelifi'i-Hadis, s. 55-56. 

7 Mezabibur-Tefiru'l-İslâmi, s. 199-200. 

8 Temli Mubtelifi'-Hadis, s. 57. 

9 Mezâbib, s3. 
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bir kaç kısma ayrılır. Bazıları içtimâiyata taalluk eder, bundan huku- 
ku şahsiyye doğar. Bazısı imâna taalluk eder, bundan da, ilm-i kelâm- 
daki mezhepler doğar. Bazısı da siyâsete taalluk eder, halifenin kim 
olacağı meselesi münakaşa edilir. Bir kısmı da ahlâka taalluk eder, 
bundan da mutasavvıfların yolları elde edilir. Bunların hepsi, delil- 
lerini Kur'ân'dan aldıklarına göre, tenakuzu Kur'ân'da sanmak hatadır. 
Çünkü her grup kendi menfaatına göre, Kur'ân'ı almıştır. Yani onların 
fikri esas, Kur'ân onu teyid eden tâli bir unsurmuş gibi hareket e- 
dilmektedir. Bu fırkalardan herbiri, Kur'ân'a kendi akidesi açısından 
bakacak ve onu mezhebine göre tefsir edecektir. Mesela, bir mutezili 
Kur'ân'ı mezhebi açısından ele alacak, Allah'ın sıfatları, hüsn ve kubuh 
meselesini, aklın değerini ele alacak, mezheplerine uygun olmayanı 
te'vil edecektir. Keza Şii ve diğer mezheb erbabı da bu yolu mez- 
hepleri için takip edecektir. Bu duruma göre her fırkanın bir tefsiri 
olması gerekecektir. 

İslâm'daki bir çok fırkaların elimizdeki tefsirleri maalesef fazla 
değildir. Bazılarının da, bazı âyetler hakkındaki tefsir ve te'villeri 
mevcuttur. Bunlar tefsir kitaplarının sahifeleri arasında hususi olarak 
zikredildiği gbi, ilim kitapları arasında umumi olarak bulunurlar. Bi- 
zim bunları teker teker alıp incelemeye imkânımız yoktur. Onun için 
biz her fırkanın ayrı ayrı görüşlerini ele almıyacak, belki, mezhep- 
lerinin genel tefsir görüşünü vermeye çalışacağız ve bu konuda bir 
kaç şöhretli tefsiri örnek olarak vereceğiz. Burada müellifinin kısaca 
hayatını ve metodunu ve Allah'ın kitabını izâh yolunda takip ettiği yo- 
lu göstermeye çalışaceğiz. Bunları anlatırken de fırkaları genel ola- 
rak Mutezile, Şiâ ve Hâriciler olarak ele alacağız. Bunların içinde bu- 
lunan aşırı fırkalara (gulât) veya bâtınilere de temas edeceğiz. 


1. Mutezile ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 


(80-131) nın mezhebidir. Emeviler devrinde neşet etmiş, fakat Abba- 
siler döneminde İslâm fikriyatını meşgül eden bir fırka olmuştur. İbn 
Teymiye'ninde dediği gibi, bunlar, cidâl ve kelâm yönünden insanların 
en muazzamıdır!9, Yani onlar akılcıdırlar. Zâman geçip, kültürler kay- 
naşıp, fikir ihtilafları zuhür edince, akliyecilik cereyanı genişlemeye 
başlamış ve onlar selef yolunun bir çok esaslarını tanımamışlardı. Akıl 
onlar için herşeydi. Bir kimse onunla, Allah'ı, dinin lüzümunu, helâl 
ve haramı bilmeğe mecburdu. Bunlara nazaran nakil, ancak akılla 
mutabakat etiği zaman delil olabilirdi. Eğer nakille akıl arasında 


19 Mukaddime fi Usülit-Tefsir, s. 21. 
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mutabakat olmazsa, nakil te'vil edilirdi. Kendileri dâima bu yolda ha- 
reket ederek tefsirler meydana getirmişledir. Onlar, muhkem âyetler 
üzerinde durmamışlar, daha ziyade, onların tefsirdeki gayesi, müteşâ- 
bih âyetler üzerinde durmak olmuştur. Onlar, Kur'ân lafızlarında şüp- 
heli olan manaları ilk bakışta İügata müracaat etme suretiyle giderme 
yolunu tutmuşlardır!!. 

Kaynaklar genellikle mutezilenin ilk zuhurunu şu olaya bağlarlar. 
"Bir gün Hasan el-Basri'nin meclisine bir adam gelir ve ona ey din a- 
damı, zamanımızda bir cemaat zuhür etti — Hâricileri kastederek —ke- 
bire sahibini (büyük günah sahıbini)- tekfir ediyorlar. Diğer bir ce- 
maat ise kebire sâhibini tehir (irca) ediyorlar. Ve bunlar "taât; küfür- 
le menfaat vermediği gibi, mâsiyet de imân ile birlikte olduktan sonra 
zarar vermez diyorlar", Bu hususta nasıl inanacağımızı sen bize nasıl 
hükmedersin "der. el-Hasen düşünmeye başladı ve soruya cevap ver- 
meden Vâsıl söze karışarak şöyle cevap verdi: "Biz kebire sahibine 
mutlak mümin ve mutlak kâfir de demeyiz" dedikten sonra, Hasan'ın 
cemâatından kendisine katılanlarla birlikte diğer bir sütünun dibine 
çekildi. Böylece "ELmenzile beyne'I-menzileteyn" esâsı "Mümin med- 
he lâyıktır, fâsık mümin olsa bile medhe lâyık değildir. O, iki şe- 
hadeti ikrar etmesi ve hayırlı amelleri yapmış olması sebebiyle, kâfir 
de değildir. Eğer tevbe etmeden ölürse cehennemde ebedi kalır. Zira 
âhirette cennetlik ve cehennemliklerden başka bir fırka yoktur. Fa- 
kat onun durumu kafirin durumundan daha hafiftir" dedi. Vâsılın bu 
yorumu üzerine el-Hasen, Vâsıl bizden uzaklaştı (i'tizal etti) dedi ve 
bu kelime ona ve ashabına isim olarak verildi". 

Bazan mutezileye "Kaderiye", "Muattile" gibi isimler de verilir. 


Çünkü onlar kulların fiillerini kendi kudretlerine isnad ettiklerin- 
den ve kaderi inkâr ettiklerinden “Kaderiyye" iye Takaplanır, Yi ine 
onlar Allah'ın sıfatlarını nefyettiklerinden, Allah zâtı ile âlim ve zâtı 
ile kâdir dediklerinden "Muattile" olarak isimlendirilirler. Görüldü- 
ğü gibi Mutezile Basra'da doğmuş, Irak'ta süratle yayılmaya başlamış, 
Emevi ve Abbasi halifelerinden bazıları onları korumuş, ilim adam- 
larının fikri mücadelesi devam etmiş ve Irak'ta iki büyük medrese, 
Basra medresesi Vâsıl b. Atâ'nın başkanlığında, Bağdat medresesi de 
Bişr b. el-Mu'temer'in başkanlığında gelişmeye başladı. Basra ve Bağ- 
dat mutezilileri arasında bir çok meselelerde ihtilaflar mevcuttur. bu 
konuda fırka kitaplarında pek çok bilgiler vardır. Aralarındaki bu 
ihtilaflara rağmen mutezile "usülü hamse" dedikleri beş esasta birle- 
şir. Bunlar da: "et-Tevhid, el-AdI, el-Va'd ve'l-Va'id, el-Menzile bey- 


Il Mezâhib, s. 152-153. 
12 or-Tefsir ve'-Mufessirün, 1. 368-369. 
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ne'-Menzileteyn, el-Emri bi'-Ma'rüf ve'n-Nehyi ani'-Münker" dir. Bu 
beş asıl, onlar hakkında her şeyi cem eder mahiyettedir. Sahih manada 
bu beş aslı kabul etmeyen mutezili olarak kabul edilmez. HI. ncü asrın 
ileri gelen mutezile imamlarından Ebü'l-Hasen el-Hayyât, şu usülü 
hamseyi söz olarak cem etmiyenin mutezile ismine müstehak olamıya- 
cağını söylemektedir!3. Şimdi bu beş aslı görelim: 

1. et-Tevhid: Bu mutezile mezhebinin esasıdır. Bu esas üzerine şu 
hususları bina ederler. Allah Taâla'nın kıyamette görünmesini kabul 
etmemeleri, Onun sıfatlarının zatından başka bir şey olmadığını, söy- 
İemeleri ve Kur'ân'ın Yüce Allah için mahlük olduğunu zikretmeleri 
bu esasa dayanır Mutezilenin en fazla titizlik gösterdiği husus budur. 
Onlara göre kişinin bilmesi lâzım gelen ilk esâs tevhiddi 
birliğine değil gölge düşürmek, gölge düşürdüğünü zannettikleri her 
şeye şiddetle karşı çıkmışlardır. Allah'ın zâtından ayrı sıfatlarının 
olabileceğini ve bu sıfatların ezeliliğini reddetmişlerdir. onlara göre 
Allah ilmi ile değil zâtıyle âlimdir. Mutezile Allah'ın birliğine halel 
getirecek bir nasla karşılaşırsa, bu nass ister muhkem, ister müteşâ- 
bih olsun, o nas akılla te'vil edilmelidir. 


2. el-Adil: İnsan fiillerinde tam bir hürriyet sâhibidir. Bu esas ÜZe€- 


rinde, onların amellerini, hayır olsun şer olsun, Allah teâla yaratma- 
maktadır. Kul fiilinde hür olmasaydı teklif yersiz olurdu. Allah insan- 
ların faydasına olan şeyleri yaratır. Kötülükler ise insanın kendi a- 
meli neticesidir. Bu esasa dayanan mutezile, insan davranışlarında tam 
bir hürriyet içerisinde olduğunu ileri sürmüş ve kaderi de nef- 
etmiştir. | 

3. elVa'd ve'lVa'id: Yüce Allah'ın adaletinin bir gereği olarak , 
kulun hür iradesiyle işlediği iyi veya kötü amellerinin karşılığını 


görmesi tâbiidir. Ceza da işlenen suç ölçüsüne göre olacaktır. Allah'ın 
suçluyu affetmesi caiz değildir. Buna göre, yüce Allah, iyilik yapana 


veya kötülük yapana yaptığının karşılığını verir. Büyük günah işleye- 
ni tevbe etmedikçe bağışlamaz ve bu kimse hakkında şefaâtı kabul et- 


mez. . Bunlardan hiç kimseyi ateşten çıkarmaz. Onlar bu Hususu şöyle 


izâh ederler: İtaat eden kimseye Allah'ın sevap vermesi, günah işle- 
yeni de cezalandırması vâcibdir. Büyük günah sâhibi tevbe etmeden ö- 
lürse, Allah'ın onu affetmesi câiz olmaz. Çühkü Allah büyük günah sa- 
hibini cezalandıracağını va'detti ve ona haber verdi. Eğer onu ceza- 
landırmazsa va'dinden dönmüş olması lâzım gelir. Onlar böylece, se- 
vâbın tâat üzerine, cezânın da ma'siyet üzerine olduğunu, Allah'ın il- 
tizam ettiği bir kanun olarak görmektedirler. Onlara göre, Allah'ın 
vahdâniyetine ve rasülüne imân eden bir kimse eğer büyük bir günah 


13 et-Tefsir ve'-Mufessirün, 1. 370. 
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işlese, cehennemde ebedi olarak kalır. Bakara süresini 81. nci "Hayır 
öyle değil, kütülük işleyip suçu kendisini kuşatmış olan kimseler, ce- 
hennemlikler işte onlardır. Onlar orada temellidirler" âyetini delil 
olarak gösterirler. 

4. e-Menzile beyne'-Menzileteyn: Mutezile, büyük günah işle- 
yenin, durumu hakkında,muasır olan diğer mezheplerin bu konuda if- 
rat ve tefrit sayılabilecek görüşlerine orta bir yol bulmaya çalışmış- 
tr. Mesela, hâriciler "Büyük işleyeni" kâfirle müsâvi kılıp ve 
onun gibi azab göreceğini söylerken; Mürcie ise, "Günahlar ister bü- 
yük ister küçük olsun, imân sâhibine bir zarar veremiyeceğini ileri 
sürmekteydi" Mutezile bu iki görüşün ortasını bulmaya çalışarak, gü- 
nah işleyenin ne kâfir ve ne de mümin olduğunu onun cehennemde ka- 
lacağını, ancak onun azabının kâfirin çekeceği azab kadar şiddetli ol- 
mayacağını söylemiştir. 

5. el-Emru bi'-Ma'rüf ve'n-Nehyi ani'-Münker: Bu husus onlar in- 
dinde mukarrer bir esastır. Bu asıl, İslâm'ın neşr ve davet, dalâlette 
olanları hidayete sevketmek, gâfilleri irşâd etmek için müslümanlara 
vâcibdir. Bu asıl, bütün müslüman fırkalarda mevcuttur. Mutezile cum- 
hura muhalefet ederek şöyle dediler: "iyiliği emr, kötülükten nehiy 
kalple olur, şâyet kâfi gelirse; kalb kâfi gelmezse dille yapılır. Bun- 
lar da yeterli olmazsa el ile yapılır. El de yetmezse kılıçla yapılır. 
Buna Hucürât süresinin 9. ncu "eğer müminlerden iki topluluk birbir- 
leriyle savaşırlarsa aralarını düzeltiniz; eğer biri diğeri üzerine sal- 
dırırsa, saldıranlarla Allah'ın buyruğuna dönmelerine kadar savaşınız; 
eğer dönerlerse aralarını adaletle bulunuz, âdil davranınız, şüphesiz 
Allah âdil davrananları sever" âyetini delil getirmektedirler"14, Bu 
esastan hareket eden mutezile, te'vil ve görüşlerini başkalarına zorla 
kabul ettirmek yolunu tutmuş ve bilhassa Kur'ân'ın mahlük olduğu gö- 
rüşünü kabul gitirmek için, Ahmed b. Hanbel ve diğer nice âlimlere 
ir. İslâm'ın emirlerinin iyi uygulanabilmesi için 
imâna ihtiyaç vardır. Bu bakımdan onlar imâmet konusuna da önem ve- 
rirler. Fırka kitaplarının beyânına göre mutezilenin muhtelif fırka- 
ları arasında farklılıklar mevcüd ise de, bu farklılıklar bizi ilgilen- 
dirmemektedir. Biz ancak burada kısaca mutezilenin neşeti ve birleş- 
tikleri usülü hamseyi tanıtmaya çalıştık. Şimdi Kur'ân tefsiri üzerin- 
deki tutumları üzerinde duralım. 


Kur'ân Tefsirindeki Yeri 
Yukarıda, her fırkanın varlığını sürdürebilmesi için, delillerini 
Kur'ân'dan getirmek mecburiyetinde kaldıklarını söylemiştik ve mur- 


4 et-Tefsir vel-Müfessirün, 1. 371. 
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tezilenin de kendi içindeki muhtelif fırkalarla beş asılda anlaşabildi- 
ğini zikretmiştik. Bilinen bir husustur ki, bu beş asıl ehl-i sünnet 
ve'l-cemaât mezhebinin görüşleriyle de bir ittifak halinde değildir. 
Bunlar da, dini esasları çıkarmak için ilk kaynak olarak Kur'ân'a mü- 
racaât edeceklerdir. Yapmış oldukları tefsirlerde, kendi görüş ve a- 
kidelerini aksettirecekler ve nakle itimaddan ziyade akla sarılacak- 
lardır. Mutezile tefsirini okuyan bir kimse, bu tefsirlerin mutlak bir 
tenzih, adil ve irâde hürriyetine tahsis edilmiş olduklarını görür. 
Zâhiri teâruz eden âyetler hakkında aklı hakem tayin ederler. 
Mutezilenin beş esası, tefsirlerinde dâima görülür. Onlar bu pren- 
siplerini isbât edebilmek ve muhaliflerine karşı, bunları savunabil- 
mek için, ilk kaynak olarak Kur'ân'a başvurmuşlardır. Aradıklarını ba- 
zen orada bulabilmişler, genellikle de kendi görüşleriyle çatışan nas- 
larla karşı karşıya kalmışlardır. Bunları, güçlü bir akıl ve geniş bir 
dil kültürü ile te'vil yoluna gitmişlerdir. Tefsirlerinde bu hususlar 
bazen sual-cevap şeklinde tertip edilmiştir. Mutezile Kur'ân'da, Alah'a 
âzâ, cismiyet ve yön ifade eden âyetlerin manalarını Alah'a lâyık gör- 
meyerek, Allah'ı teşbih ve tecsimden tenzih etmek için, sıfatlarının 
zâtından ibaret olduğunu söylemişlerdir. Allah hakkında yapılan tav- 
sifler, itibari şeylerdir diyerek, Allah'ı sıfatlarından tenzih ettiler. 


Onlar!5 (öykü, ,İi) o âyetinil6 ( isi) 17 ( ulvi yaş umay SY) 
âyetlerini delil getirerek, Allah'ın dünya ve âhirette görülemiyece- 
ğini ileri sürdüler, Onlar (5) kelimesinin lügât manası üzerinde 


durarak, onun Arapça maddi bir görüş ifade etmediğini isbata çalışmış- 
lar ve bu âyete kulun Allah'a rağbeti veya ondan sevap taleb etmesi 


gibi bir mana vermişlerdir!8. Yine onlar ( slsy) deki (g) lafzını 
ebedi olarak nefy manasına almışlardır. 


Mutezile dala dile «| dö lşai İyİ aüşe ğini dani haya Jlls yaş) 


D( del, âyetine dayanarak, büyük günah işlemek insanı dinden çı- 
karır, cehennem azabını icâb ettirir. Eğer günahkar tövbe etmeden ö- 
lürse, kâfir olarak gider, demektedirler. Abdulcebbâr bu âyet 
hakkında "Bütün mâsiyetlerde tevbe makbuldür. Kurân bunu 


5 Kıyamet 23. 

16 A'raf, 143. 

17 En'âm, 102. 

18 Tenzibu'LKur'ân ani'-Malâ'in, s. 358, Mezahib, s. 153. 
19 Nisa 93. 
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2( çü ga Y| ) âyeti ile, küfür, zinâ ve katl masiyetini irtikab eden 
kimselerin bile tevbe ettikleri takdirde affedileceklerini kaydeder. 

Burada ( çişe ağl)sâ ) Odan maksat, o kimse tevbe etmediği takdir- 

dedir. Zatenbunuda ( Gal gi «li döş ) ibâresi teyid etmek- 

tedir “21, demektedir. 

ez-Zamehşeri( eaâll ösiağı öyül! ) âyetini tefsir ederken, Sen bana 
sahih iman nedir diye sorarsan, sana şöyle cevap veririm; "Hakka 
inanmak, onu lisan ile izhâr ve amelle tasdik etmektir. Eğer bir 
kimse itikadı ihlâl edip, şahâdet ve amel ederse, o münafiktır. Eğer 
şahadeti ihlal ederse kâfirdir. Eğer ameli ihlâl ederse fâsıktır"2? 
demek suretiyle, m derecesini, kâfirle mümin derecesi arasın- 
da göstermektedir. Ase Bk ATZ 

Yine mutezile, 


ue lük diği Yy Zel Işik Yil Yy ai adi ye yedi eğşü V Ce hgüla) 
OB (ünye aaY, âyetine dayanarak, âhirette, büyük günah işle- 


yenlere şefaâtı inkar etmişlerdir2$. Bu da adl esasına nakisâ kondur- 
mamak içindir. Allah'ın her işte insanların yararına olan şeyleri yap- 
ması, va'dini ve vai'dini yerine getirmesi vâcibdir. Bu sebebten O, 
günahkâra cezâ, hayır işleyene mükafât vermeye mecburdur. Bu yüz- 
den de günahları affedemez. Onlar o ”( eşyslâ Çe dil ö2) O ayetindeki 
(52) işinin çirkin bir iş olduğunu ve bu işin Allah'a isnadının doğru 
olmıyacağını ileri sürdüler. Yüce Allah bu gibi çirkin şeyleri oyap- 
maktan 26 ( ösali ayllas Gl Lay) 27 Çemilla yatı Yİ öl) 
âyetlerine göre münezehdir diyerek (,â31!) kelimesini hakkı kabul- 


den menetmek mânâsına alarak, Allah'a isnadını mecaz yoluyla tevile 
kalkıştılar. Bunun manası, hakkı kabul etmeyi engelleyen şeytan veya 


20 Furkân 70. 

21 Tenzibu'l-Kur'ân, s. 96. 

22 Keşşâf, 1. 30-31; Duba'-İslâm, 11. 62-63. 
23 Bakara 48. 

24 Keşşâf 1. 102. 

25 Bakara 7. 

26 Kâr, 2. 

27 A'raf 27. 
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kâfirdir. Bu kelimenin Allah'a isnadının sebebi, Allah'ın onlara kudret 
ve kuvvet vermesindendir, demektedirler28. Zaten onlara göre, insan- 
ların kâfir ve mümin olmaları gibi iyi veya kötü işler, Allah'a isnad 
edilemez. Bu fena işlerin hâlıkı insandır. Ve insanlar mutlak bir ira- 
deye mâliktirler. Sorumluluğun sebebi de budur. Sevap ve ceza gör- 
mek ise bunun sonucudur ve bunları yerine getirmenin Allah'a vâcip 
olduğunu söylemektedirler. 

İyilikleri emir, kötülüklerden sakınma, hususunda, bütün müslü- 
manlar. Yüce Allah'ın şu 

2 Çayeli sa elgiy İİİ e daşşlaş ayaklı aayalay yasi İİ ğa İİ a Sia Sİ, ) 
emrine iştirak ederler. Yalnız, bu hususu anlayış ve tatbik şekli ilk 
devirden beri çeşitlidir. Sahabeden bazıları emtu bi'l-ma'ruf ve'nnehyi 

ani'-münker'e, kalb ve lisanla iştirak edip, fiili olarak el ve kılıçla 
iştirak etmemişlerdir. Sa'd b. Ebi Vakkâs İbn Ömer, Usame b. Zeyd, 
Muhammed b. Mesleme bu görüşte idiler. Bunlar, ilk günlerde zuhür 
eden fitne olaylarına fiilen iştirak etmemişlerdir9. Bu kimseler olay- 
lara karışmadıklarından, Mutezile kelimesinin lugat mânâsı olan, bir 
tarafa çekilip tarafsız kalma mânâsının ilk muhatabı oldukları halde 
onların bu fikri sonradan tekâmül eden kelâm mutezilesi tarafından 
kabul edilmemiştir. Onlar dâima şiddet ve kuvvet kullanmak taraf- 
tarıdırlar. Burada şunu da belirtmekte fayda vardır: Aynı fırka men- 
sublarının fikirlerinin bir birine uymadığını müşahede etmekteyiz. 
Meselâ, Mutezile cennet ve cehennem hakkında ümmet fırkalarıyla 
ittifak edip Ebü Huzeyl el-Allâf (Ö. 226/840) dan başka kimse onların 
fâni olacağını söylememektedir. Bu fikir, Ebü Huzeyle, Cehm b. Saf- 
van'dan gelmektedir. Çünkü o, cennet, cehennem ve onların ehilleri 
fena bulacaklardır, demektedir31. Cehm ise bu fikri hristiyanlıktan 
almıştır. Kilise ebedi azab meselesiyle uğraşmış, Yunan kilisesi bü- . 
yükleri ebedi azabı inkâr etmişlerdir32. Bazen de ayrı ayrı fırkaların 
aynı fikirde birleştiklerini görmekteyiz. Meselâ, iyilikleri emir ve 
kötülüklerden nehiy meselesinde, mutezile ile hâricilerin ittifakları 
gibi. fakat unutulmamalıdır ki mutezile denilince, usülu hamseyi 
akıldan çıkarmamalıdır. 

Mutezile mutlak akla en yüksek mevkii verince, mezheplerinin 
kâidelerine ve esaslarına muhalif olan sahih hadisleri inkâr yoluna 


28 Keşşâf, 1. 38-40 

29 Âli imrân 104. 

30 Duba'lislâm, WL. 64. 

İl İbn Hazm, el-Fasl, Mısır 1347, IV. 69-70. 
32 Duba'lislâm, 1 363-364. 
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gittiler. Mutezile tefsirlerinde aklın mutlak sultası bâriz şekilde gö- 
rülür. Bu sebepten dolayıdır ki, bazen sahih haberleri inkâr etme 
mecburiyetinde kalırlar. Fakat buradan hareket ederek, onların bütün 
hadise karşı olduklarını veya me'sür tefsiri kabul etmediklerini sÖYy- 
lemeye muktedir olamayız. Ancak şunu bilelim ki, mutezilede, mute- 
“ber olan hürriyet nizamıdır. Mutezile, mutlak tenzih, akl, irade hür- 
riyeti hüsn ve kubuh gibi meselelerde akla dayanmıştır33. Mutezile 
ileri gelenlerinden el-Hayyât'a (Ö. 300/912) Fâtır süresinin 8. "Allah 
dilediğini saptırır, dilediğini de doğru yola eriştirir" âyeti ile 
"kalbleri mühürlemeyi" ihtiva eden âyetlerin izâhı sorulduğunda, sual 
sorana "Benim şu anda acele işim var, ama sana bir söz söyleyeyim ki, 
onunla amel edesin. Bilesin ki, hükmedenlerin en iyi hükmedeninin, 
bir iyiliği emredip sonra ona engel olması ve bir kötülükten sakındı- 
rıp sonra da kişiyi ona sokması câiz değildir. Artık bundan sonra 
âyetleri dilediğin şekilde te'vil et" şeklinde verdiği cevap, mutezile- 
nin akli metodunu açık bir şekilde ortaya koymaktadır. Mutezile, 
Kur'ân'da müteşâbih âyetlerin varlığının, insanları düşündürmek ve 
bu konudaki hakikatları düşünerek, tefekkür ederek bulmak için ol- 
duğunu söylemeleri, onların akla verdikleri önemi gösterir. Onlar 
her ne kadar müteşâbih âyetlerin, muhkem âyetler vasıtasıyla izâh 
edilmeleri gerektiğine dikkat  çekiyorlarsa da3*, onları daha çok | ken. 


lim il Mi 


âyetlerin te! vilini bildiklerini ileri sürmektedirler??. O 

Mutezile tefsirde akla dayanmış ve onu nakle tercih etmiş ise de, 
nakle hiç te önem vermemiş diyemeyiz. Meselâ mutezilenin ileri ge- 
lenlerinden biri olan en-Nazzâm (Ö. 231/845) ın muasırları olan mü- 
fessirlerin rivayetlere dayanmadan, kendi nefislerinin meylettiği şe- 
kilde tefsir etmelerine karşı çıkması bu hususa bir örnek teşkil eder. 
O, şöyle demektedir: "Müfessirlerin bir çoğu, kendilerini halka tef- 
sir yapmakla vazifeli saysalar bile, onlara güvenemeyiz. Çünkü onla- 
rın çoğu ne bir esasa ve nede bir rivayete dayanmaktadırlar. Müfessir 
ne kadar acâib ve garib şeyler söylerse, halkın o kadar hoşuna gider. 
İkrime, Kelbi, Süddi, Dahhak, Mukâtil b. Süleyman, Ebü Bekr el-Asam 
aynı yolda olan kimselerdir. Onların tefsirlerine nasıl güvenip, doğ- 
ruluğuna inanayım. Zira onlar Cin süresinin 18. nci âyetindeki 


(dd uşLullği) Oo sözünün tefsirinde, Allah bununla içinde namaz kıldı- 
ğımız mescidleri kastedmedi, onunla alınları ve üzerlerine sacde edi- 


33 et-Tefsir ve'l-Müfesssirün, 1. 372. 
İİ Müteşâbibu'LKurân, 1. 8-10. 
35 İbnu Ebi-Hadid, Şerhu Nebcil-Belâgra, Beyrut (tarihsiz), 11. 142. 
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len el, ayak, burun ve diz ve secde ettiği yeri, kastediyor derler. Ke- 
za, Gâşiye süresinin 17. “Onlar devenin nasıl yaratıldığına bakmıyor- 
lar mı?" âyetinin tefsirinde, Allah'ı bu sözle develeri değil, bulutları 
kasteddiğini osöylerler. Yine onlar, Vâkıa süresinin 29. ncu âyetin- 
deki (g4k) kelimesiyle "muz" kastedildiğini ileri sürerler..."36, 

. Mutezile, dinde akli delillerle bilinemiyecek bazı hususlar oldu- 
gunu kabul eder. Bu konuda Abdulcebbâr, kulun muhatap olduğu hitap- 
ların bir kısmının akıl ile bilinebileceğini, bir kısmının da onun tara- 
fından bilinemiyeceğini söyler. Akıl tarafından bilinemiyecek olan 
şeylerin, namaz, namaz vakitleri, namaz şartları ve şeriattaki diğer 
ibadetler olduğunu ifade ederi”, 
© Mutezile, genellikle kendi prensipleriyle çatışan, haber-i vâhide 
karşı çıkarsa da, bazen onları tefsirlerinde rivayet ederler. Haber- 
leri senet ve metin yönünden tenkid ederler. 

Görüldüğü gibi, mutezile akla büyük yer vermiş, müteşâbih âyetle- 
rin te'vilinde akla geniş yetkiler tanımış, müteşâbihleri kendi pren- 
sipleri doğrultusunda te'vil etmişlerdir. Onların müteşâbih âyetleri 


te'vil konusunda akla verdikleri bu geniş yetki, Ehl-i sünnet tarafın- 


an şiddetli bir şekilde tenkid edilmiştir. İbnu'l-Kayyım, onların tef- 
sirlerini, zihinlerinin çöplüğü ve fikirlerinin artığı olarak vasıflan- 


dırmakta ve bu görüşleriyle kalpleri şüphe ve yüryüzünü fesatla dol- 
durduklarını, söylemektedir38. Mutezile örfüne ehemmiyet veren €z- 
Zamahşeri'yi, Hz. Peygamber'den ve seleften gelen tefsir görüşlerini 
zikrederken bu görüşlere itimad ettiğini görürüz. Meselâ, Ahzâb sü- 
resini 41-42. nci 


âyetlerinde "Allah'ı anın, onu en iyi bir şekilde senâ edin, takdis, 
tahmid, tehlil, tekbir ile — ona lâyık olanlarla — bunları, sabah akşam, 
çoğaltın, yani bütün vakitlerde yapın der" ve Hz. Peygamber'den şöy- 
le bir rivayeti zikreder. (ak Sai ie dil S3) "Allah'ın zikri bü- 
tün müslümanların ağzındadır " veya ( pla İS yili çi ) Bütün müslü- 
manların kalbindedir" şeklinde rivâyet olundu. Katâde'den rivayet 


(palkali dali iL Yİ ğü Yy a Ya Sİ lig eli) YE li Yy anl ll öyle ) 


30 elCâhız, el-Hayavân, 1. 343-344; et-Tefsir ve'-Mufessirün, 1. 373-374 
37 Müteşâbibul-Kurân, 1. 35. 
38 Tlimu'l-Muvakki'in, 1. 68. 
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deyiniz, Mücâhid'den rivayette ise bu kelimeleri temiz olan, cünüb 
olan, gâfil olanlar da söylerler yani O'nu anın . ve O'nu, senin nasıl Cu 
ma günü oruç tut, namaz kıl sözün gibi, sabah akşam O'nu tesbih e- 
din... şeklindedir...3? 

Mutezile mezhebinin tefsirde giriştikleri bütün teşebbüsler, Allah 
için kastedilen şeyin ne olduğunu ortaya koymak iddiası olduğu unu- 
tulmamalıdır. Mutezile bir âyetin tefsirinin tek bir veche mânâsı var- 
dır ve onda da hata bahis konusu değildir, görüşünü feddettiler ove 
Kur'ân'da mevcüd olan meselelerin halli için giriştikleri teşebbüs- 
lerde görüş ve esaslarına muhâlif olan tefsir imkanlarını bertaraf et- 
mek için, Allah'ın muradının kastedildiğine hükmettiler. Tabi ki mu- 
tezilenin bu yolu, sünnet ehlinin yoluna muhalif olmaktadır. Bu muh- 
temel mânâlar, teşebbüsler içtihaddır. Müfessir içtihadlarla da kesin- 
tisiz Allah'ın muradını elde etmeye çalışır. Müçtehid hata veya isabet 
edebilir. Her iki halinde de sevap kazanılır*9. 

Mutezile'nin, âyetlerin te'vilinde akıldan sonra başvurdukları di- 
ğer bir asıl dil yönüne lügavi, izâh ve kâidelere önem vermeleridir. 
Onlar zâhir mânâsı, kendi prensiplerine ters düşen lafızları te'vil et- 
mek için lugavi izahlara ve eski Arab şiirine başvurmuşlardır. Onlar 
dilin menşeinin tevkifi olmadığı, ıstılahi olduğu görüşünden hareket 
ederek, lafızları çeşitli mânâlara çekme hususunda kendilerini ser- 
best hissedebilmişlerdir. 

Bu bakımdan mutezile indinde Kur'ân tefsiri için en yüksek mebde 
dil yönüne olan hırslarını görürüz. Bu hırsları, Kur'ân âyetletinin tef- 
sirinde açık bir şekilde görülür. Onlar evvela Kur'ân lafızlarında gör- 
dükleri müteşâbih mânâları ibtal etmeye ve sonra bu lafzın mevcüd 
mânâsının dilde, kendi mezhebleri ile uygun olan mânâsına benzet- 
meye çalışırlar. Bu mânâya uygun şiir ve lügat bilgilerinden şâhitler 
vermeye gayret gösterirler. Meselâ : Kıyame süresinin 22- 

23. ncü , Allah'ın görünmesine delalet eden ( ökk 4, İl 5 li ayı aya ) 


ve Mutaffif'in süresinin 23.ncü ( aybi &i,Y le ) o âyetlerine, mutezile 
sünnet ehlinin baktığı bir gözle bakmıyor ve mümkün mertebe lugat 
mebdelerini tatbik etmeye çalışıyorlar. Onlar lafzın zâhirinde ken- 
dileri için vâki olan tehlikeyi dahi atlatabiliyorlar ve şöyle diyorlar: 
Allah'a nazar etmenin mânâsı, nimet ve kerâmetin vukuu ve ümittir. 
Arapça'da bir şeye nazar etme (bakmak), maddi bir şeye bakmak demek 
değildir. Onlar burada "Nazar" kelimesine "Ummak, beklemek, kalb 


39 Keşşâf ll. 215. 
40 et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 375. 
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ile düşünmek" mânâsı vermektedirler4!. Yine bir mutezili olan Ebü 
Ali el-Fârisi (0â) kelimesinin, gözün görmesi olan, görmekten 
ibâret olmadığını, aksine görülmesi istenen şeye doğru gözü çevir- 
mek olduğunu söyler ve bu görüşünü bazı beyitlerle destekleri?2. Ehi- 
i Sünnet âlimleri, mutezilenin bu şekildeki te'viline karşı çıkmış ve 
(ob) kelimesi (,il) ile birlikte kullanıldığı takdirde "Görmek" mâ- 


nâsını ifade ettiğini söylemişlerdir3. 
Yine bir mutezili Furkân süresinin 31. nci 


(ayki ia İse çi lila elli$ş) "Ey Muhammed, her Peygamber için, 
böylece bir düşman ortaya koyduk" âyetini mezhebine göre Allah ü- 
zerine 'Salab"ve "Aslahb'ın vâcib olduğunu ve buradaki "Ca'ale" xeli- 
mesinin zâhir mânâsı bu anlamda ittifak etmemektedir. Bu sıkıntıdan, 
Mutezilli âlim Ebü Ali el-Cübbâi “Ca'ale" kelimesinin "Yaratma" mânâ- 
sında olmayıp “Beyyene” mânâsında olduğunu söyleyerek, şâirden de 
delil getirerek, onları kurtaracaktır. Bu takdirde âyetin mânâsı "AlL- 
lah Taala her nebisine düşmanını açıkladı ki ona karşı tedbirini alsın" 
olmaktadır#4, 

Mutezile bazen kendi akidelerini desteklemek için, Kur'ân nass- 
larını Rasulullah (s.a.) dan tevaturen gelen kıraatlerle uyuşmıyacak 


şekilde değiştirir. Mesela Nisâ süresinin 164. ncü 
(US gaaya dl aş) âyetine bazı mutezililer, mezheblerinin bu gö- 


rüşü teyid etmediği görüşündedirler, Halbuki Kur'ân'i lafızda fiili te- 
kid için müekked masdar da gelmiştir. Bu da mecâz ihtimalini kaldır- 
mak içindir. Bu durumda, mezheblerine uygun olması için nassın kı- 
raatını şöyle değiştirmeye çalışırlar. ( L&&5 şeydi &,) oo Allah İafzı- 
nı mef'ul yaparak nasb makamına okurlar, Musa lafzını da fâil yapar- 
lar.. Bazı mutezileler de Kur'ân'i lafzı, mütevatir va'zı üzerine bira- 
kırlar. Fakat ona mezheplerine muhalif olmayıncaya kadar uzak mânâ- 
lar yüklerler ve konuşmayı ”e/-Cerb” mânâsına alırlar. O zaman âyete 
Allah Musa'yı belaların, tırnaklar ve fitnelerin pençeleriyle yaraladı, 
mânâsını verirler. Bu da lafzın zâhiri mânâsından kaçıştır, (görüş- 
lerine aykırı olması sebebiyle). Zikrettiğimiz bu hususa e€z-Zamah- 
şeri, Keşşâf'ında değinir. Bu âyetin tefsiri sırasında Allah ismini men- 
süb olarak okuyanlardan şöyle bir rivayette bulunur: 


İL el-Mürteza, Emâhi, 1. 36-37. 

42 Mefâtibu'-Gayb, XXX. 227. 

43 Eşlari, ek-fbâne, Medine 1975, 5. 12-13; Mefâtibu'l-Gayb, XXX. 229. 
44 et-Tefsir vel-Müfessirün, L 376-377. 
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(zili “di s3 İyi leşi bs ör aral! be ) sonra, ikinci görüşün 
çirkinliğini şöyle tasrih eder: (46) kelimesi tefsirde başka benzeri 


olmayan husustandır ki, ona ( çuyailr ,; ) mânâsı vererek, Allah, 
Musa'yı fitne ve mihnetin pençeleriyle yaraladı (cerh etti) demek bi'- 
dat bir tefsir şeklidir#5. 

Şu misallarden de onların mezhebi maksatları Ky ortaya çıkar. 
Meselâ: Bakarâ süresinin 88. nci 


( Gşkağı Le Yulüğ aa Si all aşa! ha âlE Liya hgs ) : âyeti hak- 
kında bazı mutezililer, bu âyetin mezhebleriyle uyuşmadığını his- 
sederler. Çünkü âyet, Allah'ın onların kalblerini İslâm'ı kabul etmi- 
yecek bir vaziyette yarattığına işaret ediyor. Bunun neticesi olarak 
Allah onları hidâyetten men etti ve dalalete sevketti, şeklinde dü- 


şünür. Mutezile (£) şeklinde (.&) ın çoğulu olarak okur ve 
(eleg!) (kap) manasına alır. Yani kalblerimiz, ilim için bir muhafaza 
yeridir (kapdır) derler. Onlar Hz. Peygamber'in bu hususta getir- 
diğinden müstağni kalırlar. Bu da ma'rüf kıraatte (ik) (ik) den 
daha hafiftir. Halbuki ez-Zamahşeri («ik&) ün tabfifi olan (ci&) 


lafzını (o (js) ile ele almaktadır (â£) de (.94)'in çoğuludur. İlim 
için bir kapdır. Biz bunun dışındakilerden de müstağni oluruz 
demektedir. Ebü Amr'den de (kl) Oo rivayetini nakleder*6. 


(halbuki bu kıraat şazdır). Fahruddin er-Râzi de bu âyet hakkında 
tefsirinde şöyle bir ibareyi nakletmektedir: "İkinci vecihi, Asamm 
bazılarından rivayet etti" ( all âli açsli ği) Yani onların kalpleri 
ilim kabıdır, hikmetle doludur, bunun dışında Muhammed'in getire- 
ceği şeriate ihtiyaçları yoktur..."47. 

Mutezile ileri gelenlerinin Kur'ân ile mezhepleri arasını uzlaş- 
tırmak için bu şekilde teşebbüslere giriştiklerini görürüz. Bunu te- 
min etmek için her türlü vasıtaya taşebbüs ederler. Bazen, Kur'ân â- 
yetlerinin lugavi mebdeleri üzeride durarak, onları çeşitli te'villerle 
tatbik ederler. Hattâ Kur'ân nassını, mezhep kâidelerine göre uy- 
gularlar ve böylece asgari derecede muarazayı gidermeye çalışırlar. 
Bazen de Kur'ân nassını, kendi yönlerine çevirecek şekilde değiş- 
tirmeye ve kullanmaya çalışırlar. 


45 Keşşârf, 1. 458. 
“ Keşşaf, 1. 123. 
47 Tefsiru'r-Râzi, 1. 615. Ceski) 
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Mutezile çok kere üzerinde durduğu bir âyette uzak garib, zâhir 
bir mana ile karşı karşıya kalırsa, tefsir usulünde mecâz yoluna itimad 
ederler. Meselâ: A'raf süesinin 172. nci âyetinde 
(Spin pazsşli a pal gr a ela, Rİ öl) © “Rabbın insanoğlunun sulbünden 
soyunu alıp devam ettirmiş, onlara, ben sizin Rabbınız değil miyim, 
demiş..." keza, Ahzâb, süresinin 72.nci âyetinde "Doğrusu biz sorum- 
luluğu göklere, yere, dağlara sunmuşuzdur da onlar, bunu yüklen- 
mekten çekinmişler ve ondan korkup titremişledir". Bu âyetler hak- 
kında sözü temsil ve hayal üzerine hamlederler. Zâhiri söylemezler 
ve talep etmezler. Evet Kur'ân nazım ve uslüp yönünden en yüksek ve 
en mükemmel derecede temsili kullanmıştır. O, bizatihi kendi nef- 
sinde mutezilenin dediği mecâz ve istiareleri kabul eder. Fakat ha- 
kikatı irade etmeye hangi şey mani olur? Zâhir üzerine mümkün olan 
bir hususu, bunun dışına sarfedilmesine hangi sarfedici kalkışabilir. 
Bu gibi, zâhir manalardan uzak temsili manalara gitme hareketini 
Zamahşeri'nin Keşşaf'ında bol bol görmek mümkündür8. 

Onlar Kur'ân tefsirinde, Ehli sünnet ve cumhür indinde sâbit olan 
bazı hakikatları, red ve inkâra yöneldiler. Ehli sünnet, sihrin haki- 
katı ve meshüra sihrin tesirini itiraf, cinnin vücüdunu ve insana olan 
tesirini, ona dokunması ve onunla mücadele etmesini itiraf ederlerken 
ve evliyanın keâmetini kabul ederken ve bunun gibi şeyler... Fakat 
Mutezile, tefsirinde bütün bu dini hakikatları ölçmek için aklı şart 
koşmuşlardır. Bu sebeple yukarıdaki meselelere muhalif olmuşlar ve 
bunları hurafât kabilinden saymışlardır. Ve bunu eşyanın tabiatına 
muhalif bulmuşlardır. Sihir ve sihirbazlara itikad hususunda bütün ka- 
yıtlardan sıyrılarak mutlak bir hürriyetle direnmişlerdir. Netice ola- 
rak, onları inkara ve sahih hadisleri te'vile yönelmişlerdir, Felak sü- 
resindeki bu konu üzeride uzun uzadıya durmamışlar, Zemahşerinin 
Keşşâfında zikrettiği gibi üç te'ville bu işten sıyrılmışlardıri?. 


en-Nazzâm gibi Mutezilenin ileri gelenlerinden bazıları Cin'nin 
varlığını inkâr ettiler. Zamahşeri gibi bazıları da yukarıda denilenin 


aksine, bizzat cinnin varlığını itiraf ederek insana tesir etmeyen bir 
kuvvet olduğunu söylediler. Tabii ki bunları, Kur'ân âyetlerini muka- 


yese etmek suretiyle te'vil ettiler. Sahih olan hadisleri ya inkâr veya 
te'vil ettiler. . 

Kezâ, mutezile, evliyanın kerâmetlerine itikad hususunda inad e- 
der. Bu inadlarını, Cin süresinin şu iki (26/27) âyetine dayandırırlar. 
"Görülmeyeni bilen Allah, görülmeyene kimseyi muttali kılmaz Ancak 


48 et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 383. 
4 Ayn: eser, I. 383 (Ehli sünnetten bazıları da bu hususu inkar etmişlerdir). 
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Peygamberlerden bildirmek istediği bunun dışındadır..." ez-Zemah- 
şeri bu âyetten istintac ederek, Yüce Allah, gayba kimseyi muttali kıl- 


maz, ancak hasseten nübüvvete seçmiş olduğu, râzı olduğu kişiler 


müstesna, demektedir. Bu da kerametlerin iptâli demektir. Zira ken- 
dilerine keramet izafe olunanlar her ne kadar kendilerinden râzı olu- 
nan veliler olsalarda, rasül değillerdir. Allah gayba ittila hususunda 
râzı olunanlar arasından râsulleri mahsüs kılmıştır. Kehene ve münec- 
cimleri iptal etmiştir. Kehene ve müneccim «-shabı ise rıza gibi şeyden 
çok uzaktırlar ve onlar rızanın zıddı olan kerihliğe dâhil edilirler. 

Mutezile'nin, Ehli sünnet itikadıyle uyuşmayan bir noktada yer al- 
masının ve tefsirde akla geniş yetki vermesinin tek sebebi — zanla- 
rınca — dini hakikatları çevreleyen hurâfeleri uzaklaştırma ve Kur'ân 
ile her türlü şâibeden uzak bir tevhid inancı üzerine kurufmuş olan 
akidelerinin arasında sağlam bir irtibat kurma gayretidir. 

Hakikatte Mutezile'nin bu pervasızca tasarrufu, Ehl-i Sünnet'in hu- 
sumetini üzerlerine çekti, elem ve acı verici sözler söyletti ve nas- 
ları yerlerinden tahrifle itham ettirdi. Akideleri yönünde hevaya yö- 
neldiler. Şiddetli bir şekilde tenkide maruz kaldılar59. 

a) Mütezile'yi Tenkidler 

Tefsirdeki İtizâl Mezhebini, İbn Kuteybe'nin Tenkidi: 

İbn Kuteybeyi en çok kızdıran mezhep Mütezile olmuştur. 7e'vilu 
Muhbtelifi'i-Hadis adlı eserinde acı bir şekilde onları tenkit etti. Mü- 
tezile mezhebinin ileri gelen imâmlarının mezheb ve akide yönle- 
rinden Kur'âni ibarelere olan meyillerini açıklamak için, bu mez- 
heple, Ehl-i Sünnet arasındaki muhâvere ve mücâdeleleri açıklamaya 
çalıştı. İbn Kuteybe, onların Kur'ân'ı çok garip bir şekilde tefsir et- 
tiklerini, bundan maksatlarının da mezheblerini desteklemek ve yap- 
tıkları tevilleri kendi fırkalarına hamletmek olduğunu söylemekte- 
dir. 

Meselâ, onlardan bir fırka, Bakara süresinin 255. nci 
(0 ilaci de eş) o "Onun kürsüsü, gökleri ve yeri kaplamıştır" 
âyetini "Onun ilmi her yeri kaplamıştır" diye açıklamış, iddialarını 
isbat içinde, hiç duyulmamış bir delil getirmişlerdir. Oda şâirin 

(ela Ül ale ça S3) güya bu şiirin manası onlara göre "İnsan 
(mahlük) Allah'ın ilmini bilmez" demektir. Âyetteki “Kürsi” lafzı ile 
şiirdeki ”Yükersiü" kelimesinin ayniyeti üzerinde durmaktadırlar. 
Halbuki "Kürsi" kelimesi hemzesiz, ”Yükersiü" kelimesi ise hemze- 
lidir. Böyle bir zorlanmaya teşebbüslerinin sebebi şudur: onlar Allah'- 
ın kürsisi (oturacağı bir makam) oluduğunu söylemekten çekinmişler 


5 el-Tefsir ve'-Müfessirün, L. 383-385. 
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ve Arşın serir veya kürsiden başka bir şey olduğunu söylemişlerdir. 
Halbuki araplar ”Arş” denilince ancak serir (taht) i, yüksek çatı ve de- 
rin kuyuları anlarlar. Nitekim Yüce Allah, Yusüf süresinin 100.ncü 
âyetinde ( gözeli çe Gys siz) CEbeveynini arş üzerine çıkardı) bu- 
yurmaktadır ki, taht üzerine çıkardı demektedir. 

Keza başka bir fırka, Tâhâ süresinin (ski b) pi yar) "Âdem Rab- 
bına âsi oldu da şaşırdı” âyetinde, Adem'in, ağacın meyvesinden yediği 
için hastalığa mübtelâ oluduğunu söylemişlerdir. Bunlar, sütten ke- 
silen deve yavrusu, midesi bozulacak kadar süt içtiği zaman arabın 
"Gaviya'l-fâsilu, yağva gavan" demesindeki manayı kastettiler. Ayette 
şaştı manasına gelen (GE esir esi) filidir. Onların dediği ise, midesi 


bozulmak manasına gelen ( çssö -cssir-esi ) fiilidir. 

Yine onlardan başka bir fırka, A'raf süresinin 179.ncu 
(Yl üsli ğa İS güşel LİYâ söls ) *Andolsun ki cin ve insanlardan 
insanlardan birçoğunu, Cehennem için yarattık” Yani onları Cehenne- 
me attık âyetindeki (bi) fiilinin (ps!6,5) "Rüzgar onu savurdu" 
sözündeki fiille aynı olduğunu kabul etmişlerdir.Bu iki fiilin aynı ol- 
ması mümkün değildir. (Giji) görüldüğü gibi hemzelidir. («55) ise 
hemzesizdir. Keza yine onlar, Enbiya süresinin 87.nci i 
(dile yali gl İİ eli halka a3 İİ asili hğş ) "Zunnün'u hatırla, hani o öfke- 
lenerek giderken, kendisini sıkıntıya sokmıyacağımızı sanmıştı" 
âyeti hakkında, Allah'ın peygamberlere verdiği ismet sıfatı dolayı- 
sıyle, Zu'n-Nünun "Rabbina kızmış olmasını" söylemekten korkmuşlar. 
O'nun, kavmine öfkelenerek çıkıp gittiğini söylemişlerdir. Böyle de- 
mekle onlar, kavmi imân ettiği zaman, Allah'ın bir peygamberinin on- 
lara öfkelenmesi nasıl câiz olabilir? Halbuki o, zaten kavminin imân 
etmesi için gönderilmiş ve bununla emrolunmuştur. Eğer bir peygam- 
ber yüzbin veya daha fazla sayıda insanın imân etmesine öfkelenecek 
olursa, bu takdirde onunla, bir Allah düşmanı arasında ne fark kalır? 
Binaenaleyh o, ne kavmine ve ne de Rabbine öfkelenerek çıkıp git- 
miştir. Bu hususu, 7evilu Muşkili'-Kur'ân'ında (s. 314) şöyle izah 
eder: O, kavmini davet için gönderilmiş, onları bir zaman davet etmiş, 
ona icâbet etmemişler, Allah'dan vaadlerde bulunmuş, rağbet etmemiş- 
ler, çirkin şeylerden sakındırmış, korkmamışlar, onlara belirli bir za- 
manda azabın ineceğini bildirmiş, sonra onlardan uzaklaşarak onların 
helâk oluşlarını beklemiştir. Ne zaman ki, vakit tamam olmuş veya 
yaklaştığında kavmi düşünmüşler ve Allah'a tevbe etmişler ve ona 
yönelmişler, emziklilerini ve çocuklarını tazarru ve ecir taleb etmek 
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için çıkarmışlar. Yüce Allah da onlardan azabı kaldırmış, belirli bir 
zamana kadar onları faydalandırmıştır. 

Maksadım bu kitâpda, bu gibi hataları anlatmak değildir. Benim ga- 
yem (kelamcıların ve re'y ehlinin) Allâh'ın kitabını keyiflerine göre 
manalandırmaları ve kendi fırkalarını destekliyecek şekilde te'vilde 
bulunmaları süretiyle, Allah'a karşı olan cüretkârlıklarını ve câhillik- 
lerini ortaya koymaktır”!. 

Mütezile tefsiri hakkında İmam Ebu'l-Hasen el-Eş'arinin Hükmü 

İmâm. Ebü'l-Hasen el-Eş'ari mütezile tefsiri hakkında, onların mey- 


letmiş ve sapmış ış olduklarına hükmeder. Bize ulaşmıyan (opal) adlı 
tefsirinin mukaddimesinde bu hususta şöyle demektedir: Ehli zeyg ve 
ehli dalâlet Kur'ân'ı kendi re'ylerine göre te'vil etti. Ve onu Allah'ın 
Sultan olarak indirmediği ve delil olarak açıklamadığı hevâlarına göre 


“tefsir ettiler. Rasül'den, ehi-i beytten, sahabe ve tâbiinden ve ileri 


Nenni dibek 


gelen “seleften birşey rivâyet etmediler, Allah'a iftira ederek, dalâlet 
içinde tefsir yaptılar ve hidayete ete erenlerden olmadılar. 

Onlar tefsirlerini Ebü Huzeyl, İbrâhim, Nazzâm, el Füti, el- 
Cübbâil, el-Eşec Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Mübeşşir, el-İskâfi, el-Fer- 
vi'den almışlardır. Bunlar dalâletin önderleridir. Mütezileden olan 
câhiller, dinlerinde bunları taklid ettiler. 

Sen el-Cübbâi'nin bir Kur'ân tefsiri telif ettiğini görürsün. Allah'ın 
kitabını, O'nun indirdiğine muhalif olarak te'vil etmiştir. Kitabını, 
Cubbâ diye bilinen beldesinin dili ile yazmıştır. Kendisi Kur'ân'ın in- 
diği lisanı bilen bir kimse de değildi. Kitâbında, müfessirlerden bi- 
rinden bir harf bile rivâyet etmemiştir. Ancak, vicdanının ve şeytanı- 
nın vesvesesinden başka bir şeye itimat etmemiştir”? . 

Mütezile Tefsiri Hakkında İbn Teymiyenin Hükmü 

İbn Teymiye, onların tefsirleri hakkında şöyle der: "Onlar Re'ye 
itimad ettiler ve Kur'ân lafızlarını o re'y üzerine hamlettiler. Seleften 
sahâbe ve tâbiilerden ve imâmlardan hiç kimse onların tefsirlerine ve 
re'ylerine itibar etmediler. Onların tefsirleri, bâtıl tefsir oldular. 
Onların bâtıl yönleri de çok çeşitlidir. Biz bunu iki cihetten ele ala- 
lum: Bazen sözlerinin fesâdı, bazen de Kur'ân-ı tefsir edişleri sebe- 
biyle ilim yönünden olur. İkincisi de ya sözleri üzerine getirdikleri 
delilden veya muârızlarına verdikleri cevaplar yönünden olur. On- 
lardan ibâresi güzel, fasih birine rastlarsan, konuşmasında bid'atını 
gizler ve insanların çoğu bunu anlamazlar. Keşşâf sâhibi ve onun gibi- 
ler... Onlar bâtıl tefsirlerinde, Allah'ın dilediği nisbette, bâtıla inan- 


51 Teyilu Mubtelifi1 -Hadis, s. 80-84; H. Kırbaşoğlu tercemesi, İbn Kuteybe s. 93-96, et-Tefsir 
ve'-Müfessirün, 1. 379-383. 
52 erTefsir ve'-Müfessirun, 1. 385-386. 
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mıyan pek çok kimseleri rağbet ettirmek isterler. Müfessir âlimler- 
den bazıları ve diğerleri, kitaplarında ve sözlerinde, onların usülle- 
rini, fesâdlarını ve hidâyetsizliklerini bildikleri halde, onların tef- 
sirlerine uygun tefsirler yaptıklarını gördüm53. 

Mütezile Hakkında İbnu'-Kayyim'ın Hükmü 

İbnu'l-Kayyımın'da mutezile tefsirleri hakkındaki hükmü sert ve 
kabadır: Onların tefsirleri, zihinlerin kırıntısı, fikirlerin artığı, gö- 
rüşlerin işe yaramayanı, göğüslerin vesvesesidir. Bu fikirlerle bir 
çok varaklar karalayıp doldurdular. Onlar kalbleri şüphe, âlemi fesat- 
la doldurdular. Biraz aklı olan kimse âlimin fesada düşmesinin sebe- 
bini re'yi vahye, hevâyı akla takdim etmesinden kaynaklandığını gö- 
rüri, 

Önemli bazı Mütezile Tefsir Kitapları 

Mütezile şeyhlerinden pek çokları mezhepleri üzere Kur'ân'ın mi 
sirini yapmışlardır. Bu tefsirler, muhtelif tefsir kitaplarından, tesir 
yönünden daha fazla olmadılar. Zamanın geçmesiyle, bunlardan bazıla- 
rı kaybolmuş ve bu mezhebin tefsirlerine karşı, genel olarak bir çe- 
kingenlik husüle gelmiştir. Bunların tefsir sahasındaki görüşlerini 
geçmiş âlimlerimizden öğrenmekteyiz. 

Suyüti'nin ve Dâvüdi'ni tefsir tabakatlarından öğrendiğimize göre, 
Mütezileden tefsirde en meşhür olan, Ebü Bekr Abdurrahmân b. Key- 
sân el-Asam (Ö. 249/854) ilk mütezile şeyhidir. İbnu'n-Nedim, el-Fih- 
ristinde şunu zikretti: O bir Kur'ân tefsiri telif etti55. Fakat zamanın 
geçmesi sebebiyle, bu tefsir hakkında bir bilgimiz yoktur. Muhammed 
b. Abdulvahhâb b. Selâm Ebü Ali el-Cübbâi (Ö. 303/915) mütezilenin 
ileri gelen imâmlarından biridir. Bilhassa felsefe ve kelâm yönünde 
şöhret kazanmıştır. Suyüti Tabakâtu'l-Müfessiri'ninde (s. 23): onun bir 
tefsir telif ettiğini, İbnu'n-Nedim de, Fihristinde (s. 50) aynı eseri 
zikretti. Ebu'l-Hasen el-Eş'arini zikrettiğinden başka, bu tefsir hak- 
kında bi şey bilememekteyiz. Keşfuzzunün sahibi (1. 234), Ebü-Kâsım, 
Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-Hanefi el-Ma'rüf bi'l-Kâbi el-Mutezili 
(Ö. 319/931) nin 12 cild tutan büyük bir tefsir telif ettiğini söyler. Bu 
tefsir de diğerleri gibi bize ulaşmamıştır. Yine bize ulaşmıyan ve 
Suyütinin tabakâtında (s. 23) ondan bir cüz gördüğünü söylediği, Ebü 
Hâşim Abdusselâm b. Ebi Ali el-Cübbâi (Ö. 321/933) nin tefsiri. 


53 et-Tefsir vel-Müfessirun, 386, Mukaddime fi, Usuli"t-Tefsir, 5. 22. 
54 Aynı aser, 1. 387; "amu'-Muvakki'in, 1. 78. 
53 et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 1. 388; Fihrist, s. 51. 
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Keza, Ebü Muslim Muhammed b. Bahr el-Isfahâhani (Ö. 322/934) 
"Câmiu't-Te'vil 5 Mubkemi'-Tenzil” isminde bir tefsiri 14 cild olarak 
tasnif etti. Bir rivayette 20 cild olduğu söylenir. Bu tefsire İbnu'n 
Nedim, Fibristinde (s. 50), Suyüti de Buğyetu'(-Vuât (s. 23) ında işâret 
etti. Ebü Müslim'in bu tefsirine itimad eden Fahreddin er-Râzi, tef- 
sirinde ondan nakillerde bulunur. Bazı kimseler, Fahruddin er-Râzi- 
nin, tefsirinde, Ebü Müslim'den Zikrettiği bu şeyleri, Ebü Müslim'e 
nisbet ederek aldılar ve onları müstakil bir kitap hâline getirerek, 
ona, Ebü Müslim el-Isfahâni'nin tefsiri adını verdiler, e/-T6/5ir ve'/- 
Müfessirün sâhibi (1. 389) Mısır Üniversite Kütüphanesinde ondan 
bir cüz'ü gördüğünü söylemektedir. i. 

Ebu'l-Hasen Ali b. İsâ er-Rummâni (Ö. 384/994) müteşeyyi mütezili 
şeyhlerinden biridir. Bir Kur'ân tefsiri te'lif etmiştir. Suyüti, Taba- 
kât'ında (s. 24) onu gördüğünü söyler. Keşfuzzunün sâhibi (1. 237) ise 
bu tefsiri Abdulmelik b. Ali el-Müezzin el-Herevi (Ö. 489/1096) nin 
ihtisâr ettiğini söylemektedir. et-Tefsir ve'l-Müfessirün sâhibi CI. 
389) ise, bu tefsirin ne aslını ve ne de muhtasarını görmediğini kay- 
detmektedir. Yine aynı zâtın göremediğini söylediği, Suyütinin Taba- 
kât'ında (s. 19) bir tefsiri olduğunu ve besmele hakkında 120 vecih 
zikrettiğini söylediği, Ubeydullah b. Muhammed b. Cerv el-Esedi, 
Ebü'l-Kâsım el-Arüzi el-Mütezili (Ö. 387/997) yi de kaydedelim. 

el-Kâdi Abdulcebbâr b. Ahmed el-#lemedâni (Ö. 415/1025) "Tenzi- 
bu'l-Kur'ân Ani'-Matâ'in" adlı kitabını telif etti. Bu kitap elimizdedir. 
İlim ehli indinde dolaşmaktadır. Fakat bu eser, bütün Kur'ân âyet- 
lerine şâmil değildir. eş-Şerif Murtazâ (Ö. 436/1044), Mütezile mez- 
hebi ile karşı karşıya gelen bazı Kur'ân âyetlerinin, zâhiri nazmı ile 
itizâli akide arasındaki uygunluğa âit âyetlerin durumunu araştıran 
bir kitâp yazdı. “Gureru'l-Fevâid ve Dureru'l-Kalâid" adını verdiği 
"Emâlisi" nin muhtevasında tefsiri bahisler bulunmaktadır. 

Abdüsselâm b. Muhammed b. Yüsuf el-Kazvini (Ö. 483/1090) Kur'- 
ân-ı geniş bir şekilde tefsir etti. Suyüti Tabakdtu'I-Müfessir'ininde (s. 
19) “Bu zat büyük bir tefsir cemetti. Ondan daha büyük bir tefsir ve 
fâideleri toplayan bir kitap vârid olmadı. Ne olurdu o, mütezile ke- 
lamıyla meczedilmiş olmasaydı. Orada itikadını yaydı. Eser 300 cild 
idi. Bunun 7 cildi fâtihaya âitti" demektedir. İbnu'n-Neccârdan nakle- 
dildiğine göre, el-Kazvini hakkında şöyle demektedir: " O lisanı u- 
zun olan bir kimse idi. Tefsire karşı haris ve bu alanda iyi bir araştırı- 
cı idi. Acaiplikleri ihtiva eden, 500 cilde bâliğ olan hâşiyeli bir kitâp 
(tefsir) yazdı. Onda, bir âyet için bir cild yazıldığını gördüm. Bu â- 
yet'te, Bakara suresinin 102.nci "Şeytanların, Süleyman'ın hükümdar- 
lığı hakkında söylediklerine uydular"... âyetidir. 
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Ebü'l Kâsım Mahmüd b. Ömer ez-Zemahşeri (Ö. 5938/1144) Kur'ân-ı 
Kerim'in ciddi büyük bir tefsirini yaptı. Keşke bu tefsir iizâl görüş- 
leri muhtevi olmasaydı. Mütezile tefsirlerinden bize ulaşanların en 
şumullü olanı budur. 

İşte yukarıda zikrettiklerimiz, Mütezile tefsirlerinden bildikle- 
rimizin en meşhür olanlarıdır. Biz onlardan bir ikisi üzerinde dura- 
cak, Allah'ın Kitâbını tefsirde Mütezilenin gidiş yolunu, nasları te'- 
villerini ve şâhidlerini göstermeye çalışacağız. 

b. Bazı Mütezili Müfessirler ve Tefsirleri : 

aa) Abdulcebbâr b. Ahmed "Tenzihu'l-Kur'ân Ani'-Matâ'in ve Müte- 
şâbihu'-Kur'ân'ı 

İslâm fikir hayatında çok mühim yeri olan Mütezile'nin ileri gelen 
şahsiyetlerinden ve imamlarından biri olan Ebu'l-Hasen Abdulcebbâr 
b. Ahmed el-Hemedâni, el-Esedâbâdi eş-Şâfi'i, Hemadân şehri yakınla- 
rındaki Esedâbad'da doğmuştur. Doğum tarihi hakkında bilgimiz yok- 
tur. Ancak kaynaklar onun uzun müddet yaşadığını, 90 yaşını aştıktan 
sonra 414/1025 senesi Zu'l-ka'desinde vefât ettiğini kaydederler. Bu 
duruma göre onu IV. asrın ilk çeyreğinin sonlarında doğmuş olması 
icâb eder. Ölümü Rey şehrinde olmuş ve öldüğü evde gömülmüştür. 

Hallaclık yapan fakir bir âilenin çocuğu olan Abdulcebbir, ilk tah- 
sili ve bilgilerini muhitinde öğrendikten sonra, ilim tahsili için Bağ- 
dad'a gelmiş, eş-Şeyh Ebü Abdillah'ın yanında akranlarının üstüne çık- 
mıştı. Ebu İshâk b. Ayyâş'tan kelâm, Ebu'l-Hasen İbrâhim b. Seleme el- 
Kattân (Ö. 345/956), Abdurrahmân b. Hamdân el-Cellâb (Ö. 346/957), 
Abdurrahmân b. Ca'fer b. Faris (Ö. 346/957), ez-Zübeyr b. Abdilvahid 
el-Esedâbadi (Ö. 347/958) gibi zatlardan hadis ilmini okudu. Abdullah 
b. Ca'fer b. Ahmed el-Isbahâni, el-Kâsım b. Ebi Sâlih el-Hemedâni, 
Muhammed b. Ahmed b. Amr ez-Zi'baki el-Basri, Muhammed b. Ab- 
dillah b. Ahi es-Sâvi, Muhammed b. Abdillah er-Râmahurmüzi gibi şa- 
hıslardan da çeşitli ilimleri almıştır5©. 

Müellifimiz usülde mütezili, furu'da Şâfi'iyyu'l-Mezheb idi. Müte- 
zile mezhebini savunan, Ebü Reşid en-Neysâburi Sa'id b. Muhammed, 
eş-Şerif er-Râdi (Ö. 436/1044), Ebu'l-Huseyn el-Basri Muhammed b. 
Ali b. et-Tayyib (Ö. 436/1044), Ebu'l-Kasim el-Busti İsmâil b. Ahmet 
(Ö. 420/1029) Ebü Muhammed el-Lubâdi, Ebü Bekr el-Harezmi, Ebü 
Nasr er-Ruzâmi, Ebü Muhammed b. Mattuye (Mattaveyh), el-İmâm 
Ebu'l-Huseyn Ahmed b. el-Huseyn b. Hârün, Ebu'l-Kâsım Ali b. el-Ha- 
sen et-Tennühi, el-Hasen b. Ali es-Saymiri el-Fakih, Ebü Yusüf, Abdus- 


58 Kâdi Abdulcebbâr bk. bilgi için bkz. Cİ. Cerrahoğlu, Abdilcebbar ve Gk İslâm İlimleri 
Enstitüsü Dergisi, V. 55-56.) 
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selâm b. Muhammed b. Yusüf el-Kazvini (Ö. 483/1090) gibi meşhür 
zatlara hocalık yapmıştır. 

Büveyh oğullarının meşhür veziri es-Sâhib İsmâil b. Abbâd (Ö. 
385/995) Abdulcebbâr'ın ilmini takdir etmiş ve onu 360/971 senesin- 
den itibaren Rey bölgesi başkamılığına tayin etmiştir. Bu vazifesinde 
vezirin ölümüne kadar kalmış, mezhebine mutaâsıb bir şekilde bağlı 
olan ve asla taviz vermiyen bir yaratılışa sâhib bulunan müellifimiz, 
es-Sâhib İsmâil b. Abbâd'ın vefatından sonra, ona rahmet dileyemiye- 
ceğini söyleme cesâretini göstermişti. Rahmet dilememesine sebeb o- 
larak, onun tevbe etmeden ölmüş olmasını göstermiş, onun bazı Za- 
manlarda nebiz içtiğini söylemiştir. Kendisini yüksek mevkilere ge- 
tiren ve ilimini yücelten, kendisini yeryüzünde en âlim olarak gören 
bir kimseye karşı, ölümünden sonra bu sözleri sarfetmesi, vefasızlık 
olarak nitelendirilmiş ve kadılık vazifesinden azledildiği gibi, malı 
da müsâdere edilmiştir”7. Artık bundan sonra müellifimizin, ölünceye 
kadar Reyy şehrinde tedris ve yazı hayatı ile meşgül olduğunu göre- 
ceğiz. 

İlmin muhtelif nevilerinde çeşitli musannafât sâhibidir. “Kitâbu'/- 
Hilâf ve'l-Vifâk" "Kitâbu'l Mebsüt" "Kitâbu'-Mubü" gibi eserleri ke- 
lâma âittir. en -Nibâye ve'/-Umde" ve bunun şerhi usülü fıkha âittir. 
İbn Kesir onun en büyük kitâbının iki cildliik “Ki#âbu Deldilu'n- 
Nübüvvet" olduğunu söyler. Bunlardan başka bibliyografik kaynak- 
larda şu eserleri de zikredilir: 

1. e-Emâli fi-Hadis: 

2. Tesbitu Deldâilu'n-Nübüvve Seyyidina Mubammed. 

. Risle fi İlmi'-Kimyâ. 

. Şerbu'l-Usüli'-Hamse. 

. Fadlu'-İ'tizâl ve Tabakâti'-Mütezile. 
. el-Hilâf beyne'ş-Şeybeyn. 

. el-Mubit bi't-Teklif. 

. el-Muğni fi Ebvâbi't-Tevhid ve'l Adl. 
, Müteşâbibu'(-Kur'ân. 

10. Tenzibu'/-Kur'ân Ani'-Matâ'in. 

Abdulcebbâr ve Kur'ân Tefsiri 

Kaynakların beyanına göre Abdülcebbâr "Tenzibu'/-Kurân" ve 
"Müteşâbibu'l-Kur'ân" dan başka, Kur'ân'ın bütününün tefsirine âit ”e/- 
Muhit" adlı ve 100 cilde ulaşan bir tefsir yazmıştır. Bunu el-Hâkim el- 
Cüşemi ve el-Kâdi Ebü Bekr İbnu'l-Arabi zikretmektedirler. İbnu'l- 
Arabi'nin zannına göre Abdülcebbâr, tefsirini Ebu'l-Hasen el-Eş'arinin 
500 cild olduğu söylenen büyük tefsiri ”e/-Hâzfn" veya "el-Muhbtezen" 


OD AU RE 


57 Bu konuda fazla bilgi için bkz. (Aynı eserin 2 nolu notu). 
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adı verilen tefsirinden almıştır. Yine ona göre Büveyh oğuları vezir- 
lerinden olan es-Sâhib b. Abbâd, bu tefsirin bulunduğu Bağdat'taki 
"Hazânetu Dâri'-Halife" yi yakmıştır. Abdulcebbâr, Eş'arinin bu meş- 
hür tefsirinden almış”e/-Muhit" adını verdiği 100 cüz'den ibâret olan 
tefsirini yazmıştır, demektedirö8. 

Abdulcebbâr'ın “Müteşâbihu'/-Kur'ân" adlı eseninin tahkikini yapan 
Dr. Adnan Muhammed Zarzür, İbnu'l-Arabi'nin, gerek İbn Abbâd'ın, kü- 
tüphane yakma meselesini ve gerekse Abdülcebbâr'ın Eş'âri'nin tefsi- 
rinden nakletme işini, münâkaşa etmiş ve delilleriyle bunun mümkün 
olmadığını isbatlamıştır5?. Abdülcebbâr, eserlerinden de anlaşılacağı 
üzere, tefsirde genellikle, Şeyhi Ebü Ali el-Cübâi'nin eserlerinden 
istifâde edecektir. , 

Tenzihu'i-Kur'ân'ın Mâhiyeti ve Müellifinin Metodu 

Abdülcebbâr'ın tefsir sahasında yazdığı en mühim eserlerinden biri 
şüphesiz "Tenzibu'l-Kur'ân Ani'l-Matâ'in" adlı eseridir. Bütün âyetleri 
ele almıyan küçük hacmine rağmen, Kur'ân'ın başından sonuna kadar, 
ona dil, İ'rab, nazım, meâni ve mezhebi açıdan ta'n edenlerin görüşle- 
rini yine kendi mezheb görüşü cihetinden ele alarak, özlü bir üslüble 
açıklamaktadır. 

Müellifin bu eserindeki metodunu uzun uzun izâh etmeye çalış- 
maktansa, onun kitabına koyduğu kısacık veciz mukaddimeyi buraya 
kaydedip onu anlamaya çalışmakta daha büyük faydalar temin edilece- 
ğini düşünmekteyiz. Ancak matbu olan bu eser hakkında Dr. Adnan 
Muhammed Zarzür'un şu fikrini de burada kaydetmekte fayda mülâ- 
haza etmekteyiz: " Abdulcebbâr'ın bu eseri 1329 senesinde Ezheriyye 
kütüphanesi sahibi tarafından, Dâru'l-Kutubi'-Mısriyye'deki yazma- 
sından basılmıştır. Orta ebadda 400 sahifeye ulaşmaktadır. Tashif ve 
tahriflerle doludur. Aynı eser daha sonra tashifleri daha da artırılmak 
suretiyle Beyrut'ta basılmıştır. Kitâbın başka bir nüshasına da müttâli 
olduk. Bunun her iki nüshadan tahkikine başladık, en kıza zamanda bu 
çalışmamızı neşredeceğiz" demektedir©9. Tenzihin mukaddimesi şöy- 
ledir: 


gayi! dani «İİ kana 
önüne! lig sama yele Gilglay Lisa özi çi anla dani gele 4 anil 
alüuy diyü gd dili alias La asla Ğİ deil di la işi gü ( daş bi) 


58 Müteşâbibu'Kurn, (Mukaddime) $. 28. 
59 Muteşâbibu-Kurün, (Mukaddime) . 29-34. 
60 Müteşâbibu'L-Kurân, (Mukaddime) s. 25. dipnot. 4. 
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g UsiYlş iyii 8 ella (lig) Lea yaka alaralla Yü çi da, dai İS yan 
eli ğa Gani çü ösagi Lay ağir be ilan yaş Vİ şe Y lü ea 
yeleği Belali öya iü g agi dö çile Gü azli ella Yuada hi çikan 
gl dile Aİ la çil ye (ga) öy İSİN 4 öağy e yil e lil Lay 
psile iözaş ZYİ LİYüZİ ge ayin süz pili gile le iş çiy al 
lip ün e e Sip a ga Sa ya gös Sl ğa İşi gi ölü İİ ÇS, 
Sall ayata Gağan gay el) ALİ ak çi üçlü di gay İİ Mali 
e (gil ği güz al yali dansa U gil ya anki bal yali a, 
ek Ya all BİS le Gl Yy ULY 4 AL Y çil ya (a İİ ga 

ön İsaili saygi le çile le Ciğiğil daş Yİ Gi adla V Gİ a yalaağ iler 
dİgâ Yİ dölel çin iliki elma gh kA di yeli ya ya dşılıay dalma 
salla yakla pall çi ün (ŞAŞI çi baş ilyas çöle İİ ee) İli 
aids Las gla al elli iel özay li ya oç İS gi li çi İİ, Laşas pall 
hil (şaşı) dia ella dilay MİS (GİY ayri Sİ) İl Yü ül, 
uâye gli Sali ğü Yandı Sl) ça Liza vü, (yla yak asi 
dayi s3 ey ölü ge bili ğa gili laa Gay pri le Yİ age 


ali) Lü ği lal eğil İİ Yeis pBei de gÂiİİ Sai Gg çi lil ya 

"Rahman, Râhim Allah'ın Adıyle, 

Hamdü Senâ (Övme) dünya ve âhirette nimetlerini ve ihsanını esir- 
gemiyen Allah'a, Salât (duâ) da Hz. Muhammed'e ve onun temiz taraf- 
tarlarına olsun. 

Bundan sonra, kişinin ilimleri tercih konusunda kabul edeceği en 
önemli şey, dünya ve âhirette kendisine büyük fayda veren ilimleri 
seçmesidir. Böylece, namazında, orucunda ve diğer hususlarda Rabbına 
nasıl ibâdet edeceğini bilir. Bu da Kur'ân-ı Kerim'i okumak ve kendi- 
.ni Alah'a vermekle olur. Bütün bunlar, okuduğu şeyleri ve (Allah'ın ) 
güzel isimlerinden olan duâların manalarını bilmekle tamam olur. Zirâ 
Yüce Allah, va'z, zecr ve bunlara benzer şeyleri Kur'ân'da bizlere e- 
mânet (vedia) olarak vermiştir. Kişi (Kur'ân'da olan ) bu şeyleri düşü- 
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nürse, ona kâfi gelir. Hz. Peygamber'den rivâyet olunduğuna göre, 
Peygamber, Ali b. Ebi Tâlib'e, kendisinde sonra ümmetin ihtilâfa düş- 
mesi hususunda müteyakkız olmasını söylemiş ve Allah 'ın kitabına sa- 
rılınız. Onda sizden önce gelenlerin ve sizden sonra geleceklerin ha- 
berleri, hali hazırdaki (önünüzdeki) hususların hükümleri vardır. O- 
nu terkeden (reddeden) zâlimi Allah helâk eder. Onun (Kur'ân'ın) 
gayrı ile hidâyet taleb eden kimseyi Allah saptırır. O, Allah'ın Ktu- 
tunulacak) sağlam ipidir, hikmetli işidir. O, doğru yolun ta kendisidir. 
Onu cin tâifesi işittiğinde "...Doğrusu biz, doğru yola götüren, hay- 
rete düşüren bir Kur'ân dinledik..." (Cin süresi 1-2) demekten ken- 
dilerini alamadılar. Yine O (Kur'ân) öyle bir doğru yol ki, Lisanlar 
onun üzerinde ihtilaf etmez, tekrarların çokluğu ile O yıpranmaz (es- 
kimez), hârukulâdelikleri bitmez. Bilinen bir husustur ki, Ondan 
(Kur'ân'dan) faydalanma, ancak kendisindeki manalara vuküf, muhkem 
ve müteşâbihin arasını ayırt etmekle mümkün olur. İnsanlardan pek 
çoğu mütaşâbihâta yapışmakla sapıtmış oldular. Hatta onlar, Yüce Al- 
lah'ın “Göklerde olanlar da yerde olanlar de Allah'ı tesbih ederler..." 
(Sâff. 1.) âyetini taş ve çamur, kuş ve hayvanat gibi herşeyin böylece 
tesbih ettiğine inandılar. Kim ki bu şekilde inanırsa, okuduğundan 
faydalanamaz. Bunun içindir ki, Yüce Allah "Onlar hâla Kur'ân-ı dü- 
şünmüyorlarmı?..." (Nisa. 82) buyurmaktadır. Yine Cenab-ı Hâk " Doğ- 
rusu bu Kur'ân, en doğru yola götürür ve yararlı iş yapan müminlere 
büyük ecir olduğunu müjdeler" (İsra. 9) âyetinde, Kur'ân'ı vasıf- 
landırmıştır. Bu sebeplerden dolayı biz, muhkemle müteşâbih arasını 
ayırt eden bir kitabı yazmaya başladık. Bu kitabta, tertibi üzere Kur'- 
ân sürelerini arzettik, sürelerdeki müteşâbih âyetlerin manalarını, 
Onu te'vil eden insanlardan bir grubun hata yönleriyle birlikte açık- 
lamaya çalıştık. Bunları en büyük menfaata ulaşmak için yaptık. İn- 
şaallah, sevap hususunda Allah'ın tevfikini dileriz."61, P 

Görüldüğü gibi Abdülcebbâr mukaddimesinde, Kur'ân'ın manalarına 
vuküf peyda edilmedikçe, Allah'ın kitâbından faydalanmanın mümkün 
olamıyacağını, muhkem ve müteşâbih âyetleri ayırt etmek icâb etti- 
ğini, insanlardan pek çoğunun, müteşâbih âyetlere itikâd derecesinde 
temessük etmeleriyle dalâlete düştüklerini söylemektedir. 

Bu eserinde müellif, âyet âyet Allah'ın kitabını şerhedip tefsir et- 
meyi kastedmemektedir. Muhkem ve müteşâbihi ayırt etmeye yönele- 
rek, bazı insanların te'vil hususundaki hatalı beyanlarını ele aldı. Bu 
eserde genellikle, re'ye itibar etmiyen ve Kur'ân'a itizâli bir görüşle 
bakmayan sünnet ehli kastolunmaktadır. Eser Fâtiha süresi ile başlar, 
Nâs süresi ile son bulur. Yukarıda da söylediğimiz gibi sürelerdeki 


61 Tenzibu'-Kur'ân Ani'-Meta'in, Mısır 1329 (Mukaddime) s. 3-4. 
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bütün âyetler ele alınmaz. Kendine göre mesele olabilecek âyetler 
ele alınır. Her mesele bir müşkili ve cevabını ihiva eder. Bir nevi su- 
al cevap şekilde ortaya konulan bu müşkiller genellikle ya Arap dili 
veya Mütezile akidesine muvâfık olması yönünden incelenmektedir. 

Arap Dili Yönünden Müşkillere Âit Bazı Örnekler 

Arap diline âit bazı müşkiller ve bunların cevapları hususu, bütün 
müfessirlerin tefsirlerinde arzettiklerinin hâricinde değildir. Bu 
sebepten bu konudaki müşkiller çok fazla değilse de epeyce yer işgâl 
eder. Bunlardan bazı örnekler vermeye çalışalım: 


MU ğü Yl all yanii İL ağ Yay İİİ ans e lal day all (uma) 
gieYi day çi ga sıyla dasul Si GSİ İyilâ US yal çi bal gaz asel Y ai 
(Sİ 3 dala V Lan dişiyi olyİ asal diyil, yal Çeka peel gee) ila GİS İdaş 
ale 4) gla all Si çe di ögle Yl US day Laila Yİ Si 
| 52 alay 
Besmele ( psa! gas il dil a) de başlangı( Mies.) derken, Allah'ın 
ismi ile başlandı, acaba (payi öanyil Mi) denilmez mi? Allah'dân 
yardım dileme, ismine izâfe edilmeden olmaz mı? dediler. Buna ceva- 
bımız şudur: İş dedikleri gibidir. Fakat Allah ismini zikretmekte, o- 
nun yücelme vechesi murad olunur. Kezâ Yüce Allah "Yüce Rabbı'nın 
ismi ile tesbih et" (Alâ 1.) âyetinde olduğu gibi, ismini tenzihini em- 
retmekte, kendine lâyık olduğu gibi, isminin tenzihini emretmekte, 
kendine lâyık olmayan şeylerden tenzihini murâd etmektedir. Fakat 
O, kendini yüceltmek için isim lafzını zikretti, Kezâ, Hz. Peygamber 
zikredildiğinde (çilli $i çk dil oka ) lafzının zikr edilmesi gibi. 
Sih ya Goli gili ye lehgaş dllsazli İyisi İsâ Gİ ups ÖlSİ 
dhl sini İLİ) dgs dale Ja vü yaYl dim giy GSİ o Si Şİ abii 
(di JL)) İsli sün gili ala zil sia çile dl ğa YY (öpsün 


62 Tenzibull Kurân, s. 4. 
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© İİİ çü ys Ahay (aSule ayla) gl süry ölina (pSule 

(di sali) Oİnşâ değil, haber cümlesidir. Eğer Allah kendi kendine 
hamdetmiş ise, bunun bize bir fâidesi yoktur. Eğer bize böyle söyle- 
meyi emretmişse, o zaman, ( dssllişl,s) Oo elhamdulillah deyiniz, de- 
mek vâcib olurdu, derlerse, buna cevabımız: bununla murâd, şükr ile 
emir ve kendisine şükretmemiz için bir talimdir. Eğer (4lu.1/) başın- 
daki “işli” emri hazfedilmiş ise © Çüysünü Jül gisi elll ) ibaresi, bu- 
nun varlığına'delalet eder. Bu lafız Allah'a lâyık olamaz, ancak kulla- 
rına münâsib olur. O zaman bunun manası "Ancak sana ibâdet ederiz" 
deyiniz demektir. İşte bunun gibi (di w.J1i) da böyledir. Kezâ Yüce 
Allah "... Melekler her kapıdan yanlarına girib, sabretmenize karşılık 
size selâm olsun..." (Ra'd 23-24) âyetinde (Sık usülü) o gibi 
hazifler Kur'ân'da çoktur. 

La (da salk asli 4 Ga Hi iple YE ğa) İli diği çi hi bağa (Ma) 
Aa asla İS hâl day 38 yazl yl algny di yn Yy elan Yİ İda Şİ ölil) 

Siya yaa Lay ölçal Züz yl ollaaş Yy yâSa ya ğe hal hüşa GİS adl 

Yüce Allah'ın şu âyeti hakkında "... Rabbının açık bir delili üzerin- 
de bulunup ve ardınca yine ondan bir şâhid gelen kimse gibi midir?" 
€Hüd 17). Haberi olmayan şu mübtedânın ne fâidesi vardır, denilirse, 
cevabımız şöyle olacaktır: Haber belirli olduğu zaman bazen hazfo- 


lunur "Bu durumda olan kimse, küfredip, ibâdet yoluna meyletmiyen 
ve delili bulunmayan kimse gibi midir?" manası kastolunmaktadır. 


Ya elli çeraş â$ (Alİ Tiz çi yak ei ö) il dg çi ağ Lag (Ye) 
ögâl Sall güz düş Na 033 Ole si Legs Aİ ği Gslay Sual Şİ çi ya 
65 Si söle yi ki İnka! işa ii yak dell elaill Yİ Zal ğa 
Yüce Allah'ın "De ki: Bu nu hayırlı, yoksa muttâkilere va'd olunan 
Huld Cenneti mi?" (Furkân 15.) âyeti hakkında, asla ateşde hayır ol- 


madığı halde, bu ibare nasıl sahih olur denilirse, buna cevabımız: Bu- 
rada hayır yönünden ikisinden hangisi daha evladır gibi bir mana kas- 


63 Tenzibu'l Kur'ân, s. 4-5. 
64 Tenzibu'l Kurân, s. 164. 
65 Tenzibu'l Kurân, 5. 254. 
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tolunmaktadır. Bu hakim olan kimsenin, isyankâr olan kimseler için 
"Tâate yapışmak ( temessük etmek) fenalığa yapışmaktan daha hayır- 
lıdır" demesi gibidir. 
Mütezile Akidesi Yönünden Müşkillere Âit bazı Örnekler 
Akideleri yönünden husule gelen müşkiller daha çoktur ve bu 
küçük kitâbın büyük bir ekseriyeti bu MN ihtiva etmektedir. 
Bunlardan bazı örnekler sunalım: 


m ee e Sil (asyanlali 
all ii GA pe JLA yaşliri iç glişli ge lgili Günl İİ 
le yili İİ ya Bas Sa gi 3 amy Gsall çi Çasmellli ça ekili) 

çi çil ge ULA, a ili (a ga LA: yas) çeilai digi lS, delisi! 

ppi elli Vİ (aça 4 pşilik çi payzas) di inş İİ çula Yy Yİ 

66 delili Çİ sanli Glgimşy ilali iyi vü US giy el öyaş 
Yüce Allah şu " Allah'ın doğru yola sevkettiği kimse doğru yolda o- 
lur, sapıttığı kimseler ise, işte onlar mahvolanlardır" (A'raf 178) âyeti, 
Allah'ın doğru yolu ve sapıklığı yarattığına delalet etmez mi?, deni- 
lirse, cevabımız: Bir kimseyi Allah Cennet'e ve sevaba sevkederse, o 
kimse dünyada doğru yolu bulmuş olandır. Bir kimseyi de sevaptan u- 


zaklaştırıp cezaya düçar ederse, işte o kimse de, dünyada helâka ma- 
rüz kalandır. 

Diğer örneklerde de©7 görüleceği gibi, müellif, mezhep ve akidesi 
görüşlerinde yürüyerek, hidâyet ve delâlet meselesini, Allah'ın ku- 
lunu hidâyet yolundan, dalâlet yoluna sevkedeceğini veya aksini söy- 
lemekten kaçacaktır. 


Yİ GALSIN yk (Eğ öğe İSİ as) yalla dg çi Yi a vk La (a) 
du gi ani) elle digi İY aim ol y Lelgag STİ Yİ vd Ya 
al a ya ül aşilael ççâ öayklan Y öpğli SİL Yİ gal Y La eliy (043 
68, SİN Çİ elli iyi ya gi ima lili Jai 

66 Tenzibu'l Kur'ân, s. 140. 


67 Diğer örnekler için bkz. Aynı eser 5. 9-10; 240. 
68 Tenzibu'l Kurân, s. 380. 
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Yüce Allah'ın "Vay haline gözü ile kaşı ile eğlenici olanın" (Hü- 
meze, 1) âyetinin muhtevasına kâfirlerin gayrı olanlar mı? yoksa sa- 
dece kâfirler mi? girer, denilirse, cevabımız: Yüce Allah'ın "Malının 
kendisini ölümsüz kılacağını sanır" (Hümeze 3.) âyeti, mallarının Yü- 
ce Allah tarafından verildiğine inanmıyan kâfırlare lâyık olduğuna ih- 
timal olunur. Bunun için biz de sözü Geline atfedenlerin görüşünü 
tercih ettik. 

Mütezile mezhebine göre, burada teybe etmiyen günahkârın küfrü 
bahis konusu edilmektedir. 


la esli Gİ (55li şay İ ö dl İlaya azmis) elli gü çi eğ Lay (Una) 

ai ğa İgün ön YS ö) li ölü ya ğİ lalaay öy Yİ çi sn lü di ği çe 
ğe Gİ idi yaaliğ dilay gil İçi 5 Gİ çi dey? Gl eş ila 
olda yö Gİ le dani çi üaa İS Ola paz yil Gİ çü dai bal elli 


A EL A ŞE EŞ 
gili alak gi dl eş eş ga şa Me 
© alel gay dll 


Yüce Allah "O gün bir takım yüzler, Rablarına bakıp parlayacaktır" 
(Kıyame 22-23) âyetleri hakkında, bu Allah'ın âhirette görüleceğine 
en kuvvetli delildir, denilirse, cevabımız şöyle olacaktır. Eğer bir 
kimse Yüce Allah cisimdir derse, Allah'ın âhirette görüleceği husu- 
sunda, onunla bir çekişmemiz olmaz. Belki o, Onunla (Allah'la) musa- 
faha da eder, boynuna da sarılır ve Yüce Allah'a eliyle de dokunur! Bi- 
zim bu konuda konuşacağımız (münakaşa edeceğimiz) kimse, Allah'ın. 
cisim olmadığını söyleyendir. Bu kimse Allah'tan teşbihi nefyedecek- 
tir, Yüce Allah'a nazar etmenin doğru olmadığını itiraf etmesi icâb e- 
decektir. Zira nazar, hakiki gözün, görülmesi istenen bir şeye doğru 
çevrilmesidir. Bu da ancak cisimlerde sahih olur. Burada, Ona nazar 
etmenin sahihliğini te'vil etmek icâb eder. O halda nazar etmekten 


maksad, ondan sevâb beklemektir. 
Görüldüğü gibi, Mütezile Allah'ın âhirette görüleceği fikrini kabul 


etmez. Abdulcebbâr da görmenin vuku bulacağını tecviz eden her âye- 
ti te'vil etmek suretiyle kurtulmak ister. 


öyay İl eşey Las eş «İİ Sİ, gazli çli) ila «yö çi el Lay (As) 


69 Tenzibu'-Kuran, s. 358. 
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volali Jlaii gli, V gir GN öişalüli ge el gep AS (yap gi 
giç şu, aş LE a e 


70 İİ damı 


Yüce Allah'ın "Onları siz öldürmediniz, fakat Allah öldürdü. Attığın 
zaman da sen atmamıştın, fakat Allah atmıştı..." (Enfal 17) âyeti karşı- 
sında, Allah kullarının fiillerini yaratmaz sözü nasıl sahih olur, deni- 
lirse, buna karşı cevâbımız şöyle olacaktır: Hz. Peygamber, Bedir mu- 
harebesinin cereyan ettiği gün ok atıyordu. Allah da Onun attığını, öl- 
düreceği kişiye ulaştırıyordu. Böylece burada Yüce Allah, atmayı ken- 
di nefsine izafe ettiği gibi, öldürmeyi de kendi nefsine izafe etmiştir. 
Allah'a hamdolsun ki, burada sözde ittifak vardır. 


Bu örnekte Mütezile'ye göre, kul fiilinin hâlıkıdır veya ef'âlu'I- 
ibâd meselesi bahis konusu edilmektedir. 


U gaya eliyülğel layâ$ özili MS. öl) Alyüz pşukaş gl Lara (aa) 
öelyâ le ağla a3 Sİ ŞANI SİZ ül laa sö öp Şİ gil (S3 yana 
çipaş bh ŞI EAlSİ öyle, US ün ls gi gali eli ğü eşle Yl 


TİE gi V alaya 

Bazı kimseler Allah'ın şu kavline "Doğrusu inkar edenler, Kur'ân'ı 
dinlediklerinde neredeyse seni gözleriyle yıkıp devireceklerdi" 
(Kalem 51.) âyetine dayanarak göz değmesi hakdır derlerse buna ce- 
vâbımiz: Bundan murad onlara Kur'ân okunduğunda, Ona (Peygambere) 
kötü bir nazarla bakmalarıdır. Eğer onların dedikleri gibi göz değ- 
mesi hak olsaydı, yüce ve hoşa giden şeylere tesir etmesi icab ederki 
ki, bunun aksi vârid olamazdı Yani burada da göz değmesi inkâr edil- 
mektedir. 

aLAl Ky vw Lu UL A öl lay illa 


70 Tenzibul Kur'ân, 5. 144. 
71 Tenzibu'-Kuran, 5. 352. 
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72 gal 
Yüce Allah'ın "Andolsunki, yakın göğü kandillerle donattık, onlarla 
şeytanların taşlanmasını sağladık" (Mülk, 5.) âyeti hakkında, yıldızlar 
mekanlarında ebedi sâbit oıdukrları halde, onlarla şeytanların taşlan- 
ması nasıl sahih olur, denilirse, cevâbımız: Bundan maksad, onlardan 
kendilerine benzer bir şeyler ayrılır, böylece taşlanma kelimesinin 
yıldıza izâfeti sahih olur. 
Burada, o günkü yıldızlar hakkında görüşün ne olduğunu ve Mü- 
tezilenin te'vile gidişini görmekteyiz. 
Yaş Lil (aişe ağlızi hazla ağa Jile yas) eilai ği çi kğ Lays (ne) 
(çü a Yİ) dgs yil çâ bsi ag gida çala! JS ya dygüll İ günl çi 
lol aşa ağlzmi Ğİ al ykla Gi SERİ İSİN Sİ asli da YİNE gan ÇA 
Gİ ŞABİ Ye ye aslaaz (dal gele İİ dk) ai Gİ iye daş daa a 
73 öğ a AI lş pl ya ll 4 yiz Ya yale V Gg «İç 
Yüce Allah'ın "Kim bir mümini kasden öldürürse, cezası, içinde e- 
bedi kalacağı cehennemdir..." (Nisa 93). Bu âyeti, kasden adam öldü- 
renin tevbesinin kabul edilmeyeceğine delalet etmez mi, denilse, 
buna cevabımız: Yüce Allah her türlü mâsiyetten dolayı yapılacak tev- 
benin makbul olduğunu akıllarda değerlendirdi. Bu hususu Kur'ân'da 
"Ancak tevbe edenler müstesna" (Furkan 70.) âyetiyle açıkladı. Bu 
takdirde affedileceklerini muhtevidir. O halde "onların cezası cehenr- 
nemdir" de maksad, o kimse tevbe etmediği takdirdedir. Zaten bunu da 
âyetin devamı olan "Allah ona gazab etmiş, lanetlemiş ve büyük azab 
hazırlamıştır" (Nisa 93) ibaresi açıklamaktadır. Tevbe edenin hâli ma- 
lümdur ki o, Allah'ın dostudur. Ona , Allah'tan lanet ve gazab inmez, 
belki bir cihetten onun rızasına nâil olmuş olur. 
Bu âyette de büyük günâh sahibinin mutezileye göre durumunun 
nasıl ele aldığını görmekteyiz. 
Müteşâbihu'L-Kur'ân 74 


72 Tenzibll Kurân, 8. 351. 
73 Tenztbul Kurân, 5. 96. 
Tİ Bu eser 1969 yılında Kahire'de birbirini takib eden iki cild halinde ilk defa basılmıştır. 
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Abdulcebbârın 
mezhebinin Kur'ân 
den biri de 
rinde müteş 


"Tefsir" alanında zamanımıza ulaşan ve Mütezile 
tefsirindeki metodunu veren en mühim eserlerin- 
“Müteşâbihu'l-Kur'ân" adlı eseridir. Abdulcebbâr bu ese- 
ale eşâbih âyetleri kastedmektedir. Eserinde, aklın delilleriy- 
© âyetleri te'vil etme hususunda uzun bir mukaddime yazmıştır. Bu 
sebebden adi ve tevhid delillerini ileri sürmek suretiyle &yetleri 
e P dili esaslarına veya akli şâhidlere dayandırarak te'vil etmiştir. 
Müellifin tesis etmek istediği mühim asıl, kitabında sözü kolay bir 
şekilde Sunmak, onu müdafa etmek ve deliller getirmektir. Müte- 
zile'ye göre akıl esas olduğuna göre, bu eserde da akli metod ön p- 
landa yer alacaktır. 

“ Abdülcebbâr akli te'villerinde dil, nahiv ve ürab kâidelerinden is- 
tifade ve Kur'ân nazmına itinâ gösterir. Âyet ve âyetler arasında mev- 
cüd olan manevi ve lugavi münasebetin devamında zarüret görür. Za- 
ten müellifimizin ve diğer Mutezile imâmlarının tefsir ve te'vilde 
dile verdikleri önem malumdur. Mütezile imâmlarının, Allah'ın Kitâ- 
Dini te'vilde, akıl ve dil yönüne önem verdikleri bilinen bir hususdur. 
Akli yönden, yaratma meselesinin tüm tasarrüfunu Allah'a havale etme, 
kali kulları için murad etmiyeceğini, büyük günah işleyenin tevbe 
yuği takdirde cehennemde ebedi olarak azaplanmıyacağı, bazı ke- 
limeleri aklın iktizâ edeceği şekilde te'vil etmesi gibi. 

Dil yönüne itimad edip verdiği örneklerden bir kaçını görelim: 


e İL ĞİSAN ele ya çam le aş la baş la lü düş all 
O ae a SMA (ayazı dl) eşöİy eşe İde pl ölkr zül) lü 
Sula die dadli çi ga hd Sİ gez Sİ İS dal) g salla 

Gİ GRİ di çapa Ya cell (yi aşil çalı alis ği celi ge Golgi 

Aİ Yİ ele aslam öayyenikly Ma aşkla yenş 3d ealgliüle ele diyilka öy 
gama YALİN A4Si ya all gil ela elli Sİ alel 
SİLE AŞİ yala açi eli aşan) BA yi e 4 İŞİ çal le Jan bül 
Rİ SÜ alya, yay ella Y a ll aya çiş seli ga 4 gey 
üs Ösll Gİ) salya, (ps0 ele bişi) 0 gl) illa göS ela 3 İş dendi 
emi MK DR Ge ye 

Şİ Ola olak gala İl öy ili yiylll SY sa LA çiş le yle 
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75 âlâ Yl dag laleli ye dani döş sdalıdı 

Yüce Allah'ın "Rablarına kavuşacak ve ona döneceklerini umanlar" 
(Bakara 46) âyetine dayanarak Allah'la mülakât ve ona ulaşma müm- 
kündür. Allah cisimdir, Ona mekân ve ulaşma câiz olur diyenleri teyid 
etmiyor mu? Böyle olunca ondan teşbihi nefyetmeniz nasıl sahih olur? 
denirse, buna cevabımız... İlim sahipleri ve şeyhlerimiz bundan kas- 
tedilen şeyi, Allah'ın vâdettiği sevâba mülâki olmak manasına al- 
maktadırlar. Allah burada nefsini zikrediyor, fiilini murad ediyor. Ay- 
nı şey En'âm 30, Ahzab 57, Enbiya 49, Fatır 18, Mülk 12, Zümer 33 â- 
yetlerinde mevcuttur. Likâ, müşâhede ciheti üzerine yakınlık değil- 
dir; zira kör olan kimse, hitâbını işittiği kimseyi görmese de ona mü- 
lâki olmuş olur. Muhatabından uzakta olsa da, ona mülâki olmuş sayı- 
lar. 

Burada Abdulcebbâr dilin kullanılışı yönünde hareket ederek, 
Allah'a mekân isnâd edip ona mülaki olma gibi sözlerle tecâvüzde 
bulunanları reddetmektedir. 


ila Ğİ ekli ie çala! ğİ çe Ji b İs ye İĞ sü gil sin 

e Lal Oymalı sal daİk e gan MR ei Jİ im 2) 
sadi dl yi ul a 

poe hun! Gİ (“Su a #3 asli is) alalı GİLİİ Yİ celi ye olaalie 

İğaini) çi Mi, ilelall iğne glele ağla İyiler İğİ yaa palai dun ia dia 

dk çi alli e çan yen Yİ sol ği si eYSİİs . İli di) ide 

all Çk juld Yİ çi yeli 

Yüce Allah'ın "Size işkence eden, kadınlarınızı sağ bırakıp oğulla- 
rınızı boğazlıyan Firavn âilesinden sizi kurtarmıştık; bu Rabbinizin 
büyük bir imtihânı idi" (Bakara 49) âyetinde mâsiyetin kendi cihetin- 
den olduğu, mâsiyetin Rableri tarafından büyük bir belâ olduğu zik- 
redilmiş ve mâsiyeti kendi nefsine izâfe etmiştir. 


Buna cevabımız. "Bu Rablerinden büyük bir imtihan (belâ) idi" den 
maksat, onları sıkıntılardan kurtarması cihetinden büyük bir ihsân- 


75 Müteşâbibu'l Kurân, s. 87-88. 
76 Müteşâbibu'l Kur'ân, 1. 91. 


312 


dır... Arap kelâmında zâhiri lügâtte nimetler ve ihsanlar “Belâ” diye 
isimlenir. Halbuki âyette onların yukarıda söyledikleri şey vârid ol- 
madı. Abdülcebbâr bu âyetle, böyle bir istidiâle gitmenin mümkün 
olamıyacağını beyân etmektedir. 

vir gya hha disli çö açsa SUSİİ yla öy dayâ) ila eyy Ya 

JVAJ (öasma5a Lea eşi Yaşa peşe vi ci (aa pşl aşi Yali ak İade 1 

gl üİ gear çi Gil YS OY ila İZ ya el Yal sda yi ge da 

gi Ybi IS gli ealeli <1) ia, gi dadli çi LA Vİ Ye 
i 77 sanly SİZ (çil Gİ ga ekadi ye duk Yİ çu U aşısı 

Yüce Allah'ın "Vay, kitabı elleriyle yazıp, sonra da onu az bir de- 
ğere satmak için, bu Allah katındandır, diyenlere, vay, ellerinin yaz- 
dıklarına, vay kazandıklarına" (Bakara79.) anlamındaki âyet, bu fiil- 
lerin Yüce Allah'ın yaratması olmadığına delâlet eder. Eğer O'nun ya- 
ratması olsaydı, ondan nefyetmek sahih olmazdı; zira fiildeki en sağ- 
lam izâfet, fiili fâiline izâfe etmektir. Eğer o yazılan şeyleri Allah 
yaratmış olsaydı, yarattığı ve icât ettiği şeyle birlikte onları kendi 
© zâtına nefyetmesi sahih olmazdı. 

Görüldüğü gibi burada da müellif, dil yönünden hareket ederek, 
kulların fiilerinin Allah Taâla'nın yaratması olmadığına delil getir- 
mektedir. Abdulcebbâr bu eserinde mushafdaki tertibe göre süreleri 
sıralar ve âyetlerin iki nev'i üzerinde durur. Birisi hasmın müteşâbih 
zannedip, mezhebine delâlet eden âyetler, diğeri ise, hak mezhebe 


delâlet eden muhkem âyetler. Bu hususu mukaddimesinin son me- 
selesi olarak ele almaktadır. 


a İİİ öğle çgil gali ya üyeleri 2S3) 2lü Şu yi Gillkna 

Ön ğa üyesi Lsiy edil) dö yaaa gili aşil çi Yaya Gy ella çe İY Gİ, 

Yy eeli çi degil İyi 5İ çep cüşeğl gali gla Salda le Yaş Sali 
aysal kk İşliği 

Uzkaş eli siz JilallieaşLiniiy Sall Jieadiş Glaüş M3 çi AYlSİN 0) iğ 

(als sğşüllü İğiy lar gili Çalki ğa diyesi La laz çi çS3l lük Je ğa 

Yali VEYA ali Si Vİ ga Yeli ge lal ğİ Sİ işle 

77 Müteşâbibul Kur'ân, 1. 96-97. 
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un La A İSA yk Vİ gele eli ya gün anla JS gele Yakala ella 
Si Yİ ülazii le zall yaka iye ku düğ eamll çaimi yi gear Y Sy iz 
Ossi eh çü Si b İSİ daa Y inle yakal GY caldi 

GEN dul çelu Yayalbği GL laa Yl üs 
sale Jay gili dal lü celi çü daazS ul ÇE hal ül 
Lay ald ale Lag ciler) le dai Üye Lara elli İİ a aa, Lay cahil 

asia Göl! le BUS ya İla özgen İS çi iki Sİ ie ğü 

78 dişle çe vüyüşilg dayi çi İSİ Şe çe Yemiş cell çi gili 

Bu metinde müteşâbihi ( âli İĞ agla pla İY azal yi ) şeklin- 
de her süredeki muhkemler için de | ( gali çe suSali gala) o ibare- 

-siyle (ifâde etmektedir. 

Bu bakımdan müteşâbihu'l-Kur'ân'ın meseleleri iki nevi üzerinedir: 
"Mesâil" ve "Delâlet". Mesâillerin mevzuu, müteşâbih âyetlerdir. 
Has mın, Mezhebi yönden görüşlerini arzeder, sonra onları sahih 
yönde hasmın iddiasını iptâl edecek şekilde te'vil eder. Müellifin bu 
meseleler hakkındaki âdeti, hasmın ileri sürdüğü delillere, muhalif 
mezheplerin görüşlerine tecâvüz etmeksizin, kısa ve özlü bir cevap- 
la iktifa etmesidir. O'nun burada, bu şekilde hareket etmesindeki, 
gaye, batıl görüşe karşı delil olarak getirilen âyetin anlaşılmasıdır. 
Müellif genellikle onların görüşlerini arzederken (...IJiü) ibaresini 
kullanır. 

Delâletlere gelince, onların mevzuu muhkem âyetlerdir. Müellif 
bunları et-Tevhid ve el-Adi meseleleri üzerine delil olarak getirir. 
İcâbında bu konudaki âyetleri sıralar. 

Abdulcebbâr, Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerin anlaşılması için üze- 
rinde durulması icâb eden en mühim tertip şeklinin bu olduğu kana- 
âtındadır. Cebriyenin, Mücessimenin, Haşeviyyenin ve diğer fırkala- 
rın, âyetlerin zâhirine temessüklerini reddeder. Böyle bir metod, ki- 


tâbı ortaya koyma hususunda Abdulcebbâr için tabii olmaya en yakın 
bir yazış tarzıdır. Diğer kitablarındaki usülü de böyledir. 


78 Müteşâbibul-Kurân, (Mukaddime) 1. 38. 
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Müellifimiz, bütün müteşâbih âyetleri, itikad ettiği mezhebe delil, 
muhkem âyetlere uygun olacak şekilde te'vil etmiştir ve dediklerine 
muhkem olanları delil getirmeyi asıl kılmıştır. Muahhar Mütezile ya- 
zarlarının eserleri Abdulcebbâr'ın görüş ve fikirleri ile doludur. Bil- 
hassa Yemen'deki Zeydi kelâmcılar, onun eserlerini korumuşlardır. 
Mütezilenin bu son safhası ve onun eserleri gereği gibi incelenme- 
miştir. Eserler, araştırıcılarını beklemektedir. 

bb) ez-Zemahşeri ve Tefsiri : 

Tarihçilerin, müslüman seyyah ve coğrafyacıların, haklan verdik- 
leri geniş ve tafsilatlı bilgilerden anlaşıldığına göre, Hârizm Orta 
Asya'nın medeni gelişmesinde büyük tesiri olan ehemmiyetli bölge- 
lerden biridir. İşte müellifimiz Carullah Mahmüd b. Ömer ez-Zemah- 
şeri böyle bir bölgede, ilim ve âlimleri seven, çeşitli şehirlerde ilim 
müesseseleri inşa ettiren, toplum hayatını sükün ve emniyete kavuş- 
turan, ferdi hayat yaşayışını en yüksek seviyeye ulaştıran, Nizâmu'i- 
Mülk gibi bir vezirin hüküm sürdüğü bir devirde, 467/1075 senesi 
Receb ayının 27. Çarşamba günü Hârizm'in büyük bir kasabası olan 
Zemahşer'de, Melikşâh'ın hükümdarlığı devresinde dünyaya geldi. -Ö 
devirde âlimler, zamanın gâilelerinden uzak olarak, ilimle meşgül 
oluyorlar, geçimleri için başka sahalarda çalışmak mecburiyetini his- 
setmiyorlardı. Şüphesiz din ve fikir hürriyetinin serbest olduğu bir 
muhit içerisinde elbette ilmi faaliyetler gelişecek ve çeşitli ilim 
alanlarında meyvelerini verecektir. 

Zemahşerinin âilesi hakkında fazla bir bilgiye sâhip değiliz. Kendi 
ifadelerinden anlaşıldığına göre, dini emirlere riâyet eden bir âile- 
den gelmektedir. Annesinin, duaları kabul olunan sâliha, ince ve âti- 
fet sahibi bir kadın olduğunu söyler. Babası da, sebebi pek iyi bilin- 
meyen bir hâdise neticesinde hapsedilmiş ve hapisde iken 494/1101 
senesinde vefat etmiştir. “Divânu'i-Edeb" adlı eserindeki şiirlerinden 


anlaşıldığına göre, babası, kendini dine vermiş, gecelerini o ibâdet, 
gündüzlerini oruçla geçiren, ibâdetlerini aksatmayan, âlim, edip. malı, 


Her zaman ve her devirde olduğu gibi, o zamanda da ilim elde et- 
mek için âlim namzedleri şehir şehir dolaşırlar, gittikleri yerlerdeki 


vefat Sm O, ilim talebi için memleketinden EST bulunu- 
yordu. Fakir, fakat muttaki bir âile içinde yetişen Zemahşeri, ileride 
hayatına tesir ededek ilk ilmi ve edebi bilgileri bu âile muhiti içeri- 
sinden almıştı. O'nun ilmi ve fikri gelişmesine en fazla te'sir eden, 
Mahmüd b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahâni (O. 507/1113) olmuştur. Bu zât 
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dil bilgilerinde, nahivde ve edebde, zamanının yegânesi olarak bili- 
nir. Bir müddet Hârizm'de ikâmet etmiş, O'nun ilminden ve ahlâkın- 
dan insanlar istifade etmişlerdi. O'ndan istifade edenlerden biri de 
Zemahşeri idi "e/-Mufassal" ve "Esâsu'l-Belaga'adlı eserlerinde, bu 
hocasının tesiri açık olarak görülür. ed-Dabbi, Zemahşeri'ye sadece 
dil ve nahiv yönünden tesir etmemiş, aynı zamanda ona itizâli fikirle- 
rini de aşılamıştı. Çünkü bu zât, mantık, felsefe ve itizâl yönünde de 
kuvvetli ve mezhebini yaymakta hırslı bir kimse idi. Hârizmde itizâli 
fikirler öyle sağlam bir şekilde yayılmış olacak ki, artık Hârizm keli- 
mesi, Mutezile kelimesiyle eş anlamlı bir manaya gelmeye başlayacak- 
tır. Hocası ile talebesi arasındaki bu münasebet sadece ilim çerçevesi 
içerisinde kalmamış, O, Zemahşeriyi mâli yönden olduğu gibi, onun 
devlet ricâli yanında şöhrete ulaşmasına da yardımcı olmuştur. Ni- 
zâmu'l-Mülk'ün yanında mevki olan bu zât, en iyi talebesi olarak, 


Zemahşeri'yi, ilim âşıkı olan bu vezire tanıtmıştı O, şiirlerinde bu ve- 
ziri medheder ve över. Melikşâh zamanında devlet ricâli ile olan mü- 
nasebetlerinin artmasına rağmen, mal ve hırs yönünden büyük emel: 
lerine ulaşamadığı anlaşılan Zemahşeri, Horasan'a gitti ve orada Ebü'- 
Feth Ali b. el-Huseyn el-Erdistâni ve Ubeydullah b. Nizâmu'l-Mülkü 
medh etti. Daha sonra Selçukluların merkezi olan Isfahana geldi. İs- 
lâm'a yaptığı büyük hizmetlerden dolayı Melikşâh'ı öven şiirler söy- 
ledi. 

512/1118 senesinde yakalandığı bir hastalık, kendisindeki mansıp 
ve mala karşı olan aşırı hırsdan onu kurtardı. Bu gibi tamahlardan kur- 
tuluşun, melik ve hükümdarların civarından uzaklaşmakla mümkün 
olabileceğini anladı ve bu engellerden kurtulmak için Mekke'ye git- 
me-ye karar verdi. Bu arada Bağdat'a da uğradı. Bağdat'ta Ebü'l-Hattâb 
b. el-Batar, Ebü Sa'id eş-Şâkâni, Ebü Mansür el-Hâris'den hadis işitti. 
ed- UD ve eş- Se €ş- Şeceri ii fakihlerle görüştü. Daha son- 


için “çeşitli belleleri ni ve YER ufukları aşmış olmasına rağ- 
men, bu çeşitli bölgelerdeki hocaları kaynaklarda birer birer zikre- 
dilmemeştir. Yukarıda saydığımız hocalarından başka, Ebü'l-Hasen Ali 
b. Muzaffer en-Neysâbüri, Ebu'n-Nasr el-İsbahâni, Ebu Mansur el-Ce- 
vâliki'den de ilim almıştı. Mekke'de 518/1124 senesinden önce Sibe- 
veyh'in meşhür ”Kitab"ını Abdullah b. Talha b. Muhammed b. Abdillah 
el-Ya'büri (Ö. 518/ 1124) den le bilinmektedir. Mekke' de biraz 


laşmış ve “Esâsu -Belâga" da (ç KE maddesinde arap topraklarındaki 


bütün türbelere girdiğini ve onları gördüğünü söylemiştir. Yemen'de, 
Hemedan'ı ziyaret etmiş ve oradaki “Ali Zeriri” övmüştür. 
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Mekke'de eserler telifine yönelme, tedrise başlamış olmasına rağ- 
men, Zemahşeri'nin vatan hasreti ile dolu olarak Hârizm'e dönmeye 
kararlı olduğunu görmekteyiz Hârizme döndükten sonra, Harzemşâh 
lakabını alan Muhammed b. Anuştekin (Ö. 521/1127) müellifimize bir 
ev tahsis etmiş ve onun yanında iyi bir mevkiie sâhip olmuştu. Bu zâ- 
tn ölümünden sonra yerine geçen oğlu Atsız (Ö. 551/1156) zama- 
nında, Zemahşeri'nin durumu daha da sağlamlaşmıştı. “Mukaddimetu- 
Edeb” adlı eserini bu zâta ithâf etmiştir. 

Zamahşeri, bir ara Şam'a da uğramış, İslâm'a büyük hizmeti dokunan, 
Bâtıniler ve hristiyanlarla mücadele eden Tâcu'l-Melik (Ö. 526/1132) 
i övmüştür. Tekrar Mekke'ye döndüğünde İbn Vahhâs'ın yardımı ile 
yerleşmiş ve tefsirindeki mukaddimesinden anlaşılacağı üzere, Hz. 
Ebü Bekr'in hilafet müddeti kadar bir zaman süresinde Kur'ân tefsiri 
"el-Keşşâf'ını tamamlamıştı. Bu bereketli yer sâyesinde bir çok eser- 
lerini telif etmiş olmasına rağmen, yine vatan hasreti galebe çalmış ve 
Mekke'den ayrılmaya karar vermiştir. Memleketine dönerken 533/ 
1139 senesinde Bağdat'a tekrar uğradı ve bu arada dile âit bazı ki- 
tapları Ebü Mansür el-Cevâliki'ye okudu. Sonra vatanına döndü. At- 
sız'dan hürmet ve itibar gördü. 538/1144 senesi başlarında, Hârizm'in 
Cürcâniyye kasabasında vefat etti. İbn-i Batut'a, onun türbesini gör- 
düğünü söyler. 

Zamahşeri, hayatının büyük bir bölümünü ilme ve eser telifine 
vermiş, Nile ve evlâd mesuliyetinden uzak kalmış, nâdir şahsiyetler- 
den biridir. Kıymetli eserler verişinin, velüd bir yazar oluşunun se- 
bebini “Divânu'l-Edeb" adlı eserindeki bir şiirinde, ana-babanın âile 


ve evlâd terbiyesinde karşılaştığı güçlükleri dile getirerek "Bu Sı "Bu se- 
bepten evlenip, nesil üretmekten vazgeçtim" demek suretiyle, izâh 
etmektedir. ,Kısacası o, nefsini tamamen ilme adamıştı. talebeleri ve 
eserleri onun indinde, sulbünden gelecek nesillerden daha hayırlı idi. 
Hakikatte müellifimiz, kendisi hakkında söylenenlere hakkıyla lâyık 
olmakla beraber, Mutezile mezhebinin görüşlerini benimsemiş ve o 
fikirlerin yayıcısı olması. yönünden ağır tenkidlere uğramıştır. Fıkıh- 
da Hanefi mezhebine | mensubdur. .Bir ayağı topal ve takma idi. 

“Zemahşeri, şüphesiz asrının imamı, edep ve nahiv ilimlerinde me- 
seleler darbeden faziletli bir nahivci idi. Tefsirde, nahivde, dilde, e- 
debde ve diğer ilimlerde delici bir zekaya mâlikti. Böyle bir zâtın CE 
rafında pek çok talebe toplanmış, onlara bildiği ilimleri öğrettiği gi- 
bi, mensüb bulunduğu Mutezile akidesi sistemini de öğretmekten ve 
onları kendi mezhebine davetten geri kalmamıştır. Talebelerinden 
meşhür olan bazılarını zikredelim: Taberistan'da, Ebü'l-Mahasin İsmâil 
b. Abdillah et-Tavili, Abyurt'da, Ebü'-Mahâsin Abdurrahim b. Abdillah 
el-Bezzâr; Zemahşer' de, Ebü Amr Âmir b. el-Hasen es-Simsâr, Semer- 
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kant'da, Ebü sa'd Ahmed b. Mahmud eş-Şâti; Hârizm'de Ebü Tâhir Sâ- 
mân b. Abdilmelik el-Fakih. Bunlardan başka, Muhammed b. Ebu'l-Kâ- 
sım Baycuk, Ebü'i-FadI el-Bukâli; Ya'kub b. Ali b. Muhammed b. Ca'fer 
Ebü Yusuf el-Belhi, Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervân el- 
Kumrâni Ebu'l-Hasen; el-Muvaffak b. Ahmed b. Ebi Sa'id İshâk Ebu'l- 
Müeyyed; Uleyy b. Hamza b. Vahhâs Ebu't-Tayyib, O'nun meşhur tale- 
belerinden bir kaçıdır. 

Çeşitli ilimlerde üne kavuşmuş olan Zemahşeri'nin, gerek hayatını 
ve gerekse eserlerinin tahkiklerini yapanların verdikleri bilgilerden 
istifade ederek, eserlerini basılmış olanlar ve basılmamış olanlar ol- 
mak üzere iki grupta sıralayacağız: 

Basılmış Eserleri 
— el-Keşşâf an Hakâiki't-Tenzil ve Uyüni'l-Ekâvil fi Vücühi't-Te'vil. 
— el-Fâik fi Garibi'l-Hadis, 

— Kitâbu'l-Cibâl ve'l-Emkine ve'l-Miyâh. 

— Nevâbigu'l-Kelim veya (el-Kelim en-Nevâbiğ). 
— Etvâku'z-Zeheb (en-Nesâihu's-Sigâr). 

— Makâmit (en-Nesâihu'l-Kibân). 

— Şerhu Makâmât. 

— Rebiu'l-Ebrâr ve Nusüsu'l-Ahbâr. 

— el-Unmüzec. 

— el-Mufassal fi Sina'ati'l-İ'rab. 

— el-Müfred ve'l-Müellef. 

— el-Muhaccât ve'l-Mütemmem. 

— Esâsu'l-Belâga. 

— Mukaddimetu'l-Edeb. 

— el-Kustasu'l-Mustakim fi İlmi'l- Arüz. 

— el-Mustaksâ fi Emsâli'l-Arab. 

— Acebu'l-Aceb fi Şerhi Lâmiyeti'l-Arab. 

— ed-Durr ed-Dâ'ir el-Muntahab fi Kinâyât ve's-Tiârât ve Teşbihâti'l- 

Arab. 

— Hasâisu'l-Aşereti'l- Kirâmi'l- Berere. 

Çeşitli kütüphanelerde yazma halinde bulunan veya kaybolması 

muhtemel olan diğer eserleri 
— Nüketu'l-Arab fi Garibi'l-İ'rab. 

— Şerhu'l-Mufassal 

— Şerhu Kitabı Sibeveyh. 

— Muhtasaru'l-Muvafaka Beyânu Ehli'-Beyti ve's-Sahabe. 

— Minhâc fi Usüli'd-Din. 

— Nuhzetu'-Mütennis ve Nahzete'l-Muktebis (Zamahşeri'ye âit 
olmadığı da söylenir). 

— Ruüsu'l-Mesâil. 
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— el-Râid fi'l-Ferâid. 

— Kitâbu Müteşâbihi Esmâi'r-Ruvât. 
— Kitâbu Şakâiku'n-Nu'mân. 
— Tesliyetu'd-Darir. 

— Divânu Hutab. 

— Divânu Resâil. 

— el-Emâli fi Kulli fenn. 

— Hâşiye ale'l-Mufassal. 

— el-Mufred ve'l-Murekkeb. 
— Samimu'l-Arabiyye. 

— Cevâhiru'l-Luga 

— Kitâbul-Ecnâs. 

— el-Esmâ ve'i-Luga. 

— Sevâiru'l-Emsâl. 

— Risâletu'l-Mesele. 

— Mu'cemu'i-Hudüd. 

— Delâletu'n-Nâşid. 

— Kitabu Akli'l-Küll. 

— Risâletu'l-Esrâr. 

— Divânu't-Temsil (Temessül) 
— er-Risâletu'n-Nâsiha. 

— Divânu'ş-Şiir. 

— Kitabu'ş-Şâfi. 

— Ruhu'l-Mesâil. 

— el-Muhâdarât. 

— Mersiyye. 

— Esrâru'l-Takdis. 

— Esrâru'l-Mevâdi. 

— er-Risâletu'l-Mubkiyye. 
— Ziyâdetu'n-Nüsüs. 

— Şerhu Ebyâti'l-Keşşâf. 
— Şerhu Muhtasari'l-Kudüri. 
— Talebetu'l-Ufât fi Şerhi't-Tasarrufât. 
— Fusüsu'l-Ahbâr. 

— Fusüsu'n-Nusüs. 

— Kelimetu'l-Ulemâ. 

— Menâsiku'l-Hacc. 

— Nesâihu'l-Mülük. 

Bu eserler, Zemahşeri'nin bereketli ilim hayatının delilleridir. Ze- 
mahşeri'nin bu çalışmaları genellikle bidayette edeb, dil ve nahiv yön- 
lerinde ağırlığını gösterir Bunlardan başka, tefsir, hadis ve fıkıh sa- 
hasında da eserler yazmıştır.Zemahşeri'nin bu eserlerinin herbiri, ne- 
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fislerde ve asrının sosyal bozukluklarında birer ihtilal meydana geti- 
recek mahiyettedir. Bu eserlerde felek ve nücüma dâir bilgiler, sul- 
tan ve emirlere nasihatler, ilim adamlarının izzeti nefis sahibi, mü- 
tevâzi ve sabırlı olmalarına dâir tavsiyeler, mukallidlere, rüşvet alan 
kadılara ve mala perestiş edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere 
hücümlar ve ta'rizler vardır??. 

Biz burada müellifin bütün eserlerini tetkik etmiyecek, sadece 
O'nun tefsirdeki metodunu incelemeye çalışacağız. Tefsir tarihinde 
mühim bir yer işgâl eden el-Keşşâf, müellifinin son eserlerinden biri 
olması dolayısıyle muhteviyatı âdeta O'nun kemâl ve ilmi olgunluğu- 
nun bir nişanesidir. 

Genellikle müfessirler, tefsirde nasıl bir metod takip ettiklerini, 
esas görüşlerini, yazdıkları tefsir mukaddimesinde göstermeye çalı- 
şırlar. Bu bakımdan tefsirlerin mukaddimeleri, tefsir tarihini incele- 
yenler ve tefsir metodlarını araştıranlar için mühim bir kaynak olur. 
Bir müfessirin tefsirdeki metodu hakkındaki görüşlerini başkalarının 
naklettiklerinden dinlemektense, bizzat müfessirin kendi ifadelerin- 
den istifade etmede, ilmi objektiflik bakımından büyük faydalar var- 
dır. İşte biz de, . İslâm ilim âleminde büyük bir şöhrete sâhip olan Ze- 
mahşeri'nin tefsiri ve tefsirdeki metodu hakkında başkalarıtın gö- 


79 Zemahşeri'nin hayatı ve eserleri hakkında bilgi için aşağıdaki kaynaklara bkz. Yâkut er-Rümi, 
Mu'cemu'-Udebâ ( D.S. Margoliouth neşri) VI. 147-151; Mu'cemu'l-Buldân, Beyrut 1376/1957, 
1. 147; el-enbâri, Nüzbetul-Elibba fi Tabakâivl-Udebâ, Kâhire, 1386/1967, s. 391-393; İbn 
Hallikân, Vefeyâtul-Ayân, Kâhire 1948, IV. 254-260; es-Sem'âni, el-Ensâb, Haydarabât, 
1966/1386, VI. 315-316; Reşiduddin Vatvât, Nâmebâyı Reşiduddin, Tahran 1960, s. 188-190. 
Mirzâ Muhammed Hânsâri, Ravzâtu'-Cennât fi Abvâlıl-ulemâi ve's-Sâdât, Tahran 1390, VU. 
118-127; İbn Kesir, e/-Bidâye ve'n-Nibâye, Beyrut 1966, XII. 219; ez-Zehebi, Mizânu'-ltidâl 
Mısır 1382/1963, IV 78; Tezkiretu'l-Huffaz, Haydarabat 1377/1958, IV. 1383; İbn Hacer , 
Lisânu'-Mizân, Haydarabât 1331, IY. 4; İbnu'l-Esir, e-Kâmil fi Abbâri'(-Beşer, Mısır, 1325, WI. 16; 
el-Kureşi, e/-Cevâbiru'-Mudiyye fi Mülüki Mısr ve'-Kâhire, Kâhire 1353/1935, ibnu'l-Cevzi, el- 
Muntazam, Haydarabât 1358 X. 112, es-Suyuti, Buğyetu'l Vuât, Beyrut, Dâru'l-Ma'rife, s. 388.; 
Tabakâtu'-Müfessirin, Leiden 1839, s. 41; ed-Dâvüdi, Tabakâtul-Müfessirin, Mısır 1392/1972, 1. 
314-316; Ebu'l-Fidâ, Kitâbul-Mubtasari fi Abbâri'i-Beşer, Mısır 1325, 11. 16; el-Kureşi, el- 
Cevâhiru'-Mudiyye fi Tabakâti'l-Hanefiyye, Haydarabat, 1332 11. 160-161; İzzuddin b. nu'l-Esir, - 
el Lübâb fe tehzibtl, Ensâb, Kâhire 1356, 1. 506-507; Şihabuddin Ahmed b. Muhammed ek 
Makkâri et-Tilimsâni, Ezhâru'r-Riyâd fi Abbâri Iyâz, Kâhire 1361/1942, lir. 282-283; el-Loknavi, 
el-Fevâidu'l-Behiyye fi Terâcâmi'l-Hanefiyye, Mısır 1324, s. 209-210 İbnu'l-imâd el-Hanbeli, 
Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrut, Mektebetu't-Ticâri, IV. 118-121; Kâtib Çelebi, Keşfuzzunun, İstanbul 
1943, 11 1475/1484; İsmail Paşa el-Bağdâdi, Esmâu7-Müellifin Istanbul 1951, 11. 402-403, Elias 
Serkis, Mu'cemu', Matbudtil Arabiyye, Mısır 1346/1928, 1. 973-976; ez-Zrikli, el-A'lâm, Beyrut 
1389/1969 (üçüncü tab'i) VI. 55; Ömer Riza Kahhâle, Mw'cemu'-Müellifin, Beyrut 1376/1957, 
Xıl. 186-187; Encylopedie de Tislâm, IV. 1273-1275; C. Brockelmann, GAL, 1. 289; Suppl, 
507-513; Mustafa Sâvi el-Cüveyni, Menbecu'z-Zamahşeri fi Tefiri'-Kur'ân ve Beyânu, İcâziln, 
Mısır 1959; Dr. Selim en-Naimi, (Zamahşerinin Rebiu'/-Ebrâr'ını tehkikli olarak neşretmş$tir) 
Bağdat 1976 (Mukaddime), Dr. Derviş Cundi, er Nazmul-Kurân fi Keşşâfi'z-Zamabşeri Kâhire 
1969; ez-Zürkâni, Menâbilu'liy/ân, Mısır 1372, 1. 538; ez-Zehebi, ef-Tefsir ve'l-Mufessirün, 
Kâhire 1381/1961, 1. 429-482. 
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rüşlerine dalmadan, bizzat kendisinin tefsir hakkındaki görüşlerini, 
tefsir metodunu, tefsirine yazdığı mukkadimeye, terceme ve tefsirin- 
deki orijinal noktalara temas ederek göstermeye çalışacağız. 

Keşşâf'ın Mukaddimesi 

"Rahmân, Rahim Allah'ın Adıyle 

Övme, hamd-ü senâ, Kur'ân-ı Kerim'i düzenli bir kelâm halinde 
toplamış olarak indiren, Allah'a mahsusdur. O, Kur'ân-ı Kerim'i ihtiya- 
ca göre (tüm olarak değil de) zaman zaman (parça parça). indirdi. O'nu 
(Kur'ân'ı) hamd ile başlattı, iltica ve sığınma ile sona erdirdi. Muhkem 
ve müteşâbih “olmak üzere iki kısım halinde vahyetti. O'nu sürelere, 
süreleri âyetlere, âyetleri de gâyelerine göre duraklara ayırdı. Bütün 
bunlar, zamanla başlayan en mükemmel şekilde yoktan meydana ge- 
trilen birer sıfat, sonradan ihdâs ve icâd edilen birer alâmet ve 
işaretlerden ibârettir. Evveliyeti ve kıdemi kendisine hâs, kendisi- 
nin gayrındaki her şeye, yoktan varedilmişlik damgasını vuranı (Al- 
lah'ı) bu gibi sıfatlardan tenzih ederim. O, Kur'ân'ı, beyânı açık, delili 
kesin, mucize ve delilleri dile getiren bir vahiy, eğriliği olmayan 
Arapça bir Kur'ân, dünyaya ve âhirete âit menfaatların bir anahtarı, 
nezdinde bulunan semavi kitapları tasdik eden, diğer bütün muci- 
zelerin dışında her zaman (kıyamete kadar) mu'ciz, diğer kitaplar ara- 
sında her yerde ve her dilde dolaşan bir kitap olarak indirdi eN 


ve m m EN 


Fesahat sahibi olanlardan ei onun bi veya ona b ve: er bir şe y 
mey dana getirmeye teşebbüs edemediler. Belâgât “sahiblerinin sayı- 
ları, el-Batha'daki”? ince çakıldan daha çok, ed-Dehnâ89 daki kum sa- 
yısından daha fazla olmalarına rağmen, Onun en kısa bir süresi kadar 
bir süre meydana getiremediler. Düşmanlıkta, zarar vermekte, gâlib 
gelmek için bütün güçlerini ortaya koymaya, kendileri ve atalarının 
yaptıkları büyük işleri, en ufak bir şeyden dolayı savunmaya kal- 
kışmalarına, her istediklerinde haddi tecâvüz etmede aşırı dav- 
ranışlarıyle meşhür olmalarına, kısacası, biri kendilerine karşı bir 
övünmede bulununca, ona karşı kat kat övünmelerine, biri onlara bir 
ikramda bulununca daha fazlası ile mukabelede bulunmalarına rağmen, 
Kur'ân'a karşı koyma hususunda en ufak bir savunma dahi göster- 
mediler. Allah onlara ilk önce delil (hüccet)i, sonra da kılıcı yöneltti. 
Fakat onlar delili bir tarafa bırakarak, delille değil de, kılıçla karşı 


79 (el-Bathâe) içinde ince çakılı bol olan geniş alanın adıdır. 
80 (ed-Dahnâe) Arabistan yarımadasının güneyinde bulunan geniş bir çölün adıdır, Güneyinde 


Hadramevt ve Yemen, Doğusunda Umman'a kadar ulaşan 130.000 km? yi bulan geniş bir 
alanda yayılmıştır. Temim ülkesi toprakları bu çölün kenarında bulunuyordu. 
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koydular. Kabaran deniz dalgalarının, küçük göl birikintilerini içine 
aldığı; güneş doğunca, diğer yıldızların ziyasını boğduğu gibi  — 
Kur'ân'ın fesâhat ve belâgatı, insanı hayrete düşüren mucize ve açık 
delilleri karşısında — kendi varlıklarının söneceğini, övünmelerinin 
değersiz kalacağını ve eriyip gideceğini bildikleri için, hüccete karşı 
koyamamışlar ve çekinmişlerdir. 

Duâ (salât ve selâm), kendilerine vahyedilenlerin en hayırlısı, Al- 
lah'ın sevgilisi, nesli Abdulmenâf b. Kusayy olan Benü Luey kabile- 
sinde sözü geçen Hâşim sülalesinden gelen, ismeti sâbit bulunan, hik- 
met ile teyid edilen, şeref ve kemâl sahibi olan, ismi Tevrât ve İncil'- 
de geçen Ümmi Peygamber, Ebu'l-Kâsım Muhammed b. Abdillah b. Ab- 
dilmuttâlib'e pâk ehli beytine, damat ve kayınpederleri olan dört hali- 
feye, bütün muhacir ve ensara olsun. 

Ey Muhatap, şurası bir gerçektir ki (bil ki) her ilmin esasında, ilim 
adamlarının dereceleri birbirine yaklaşıktır. Her önemli sanatta da, 
sanatkârların seviyeleri birbirine yakın veya eşittir. Bir ilim adamı . 
diğerini ancak bir kaç adım geçebilir. (o Kısacası, her ilmin aslında ve 
her sanatın esasında kaydedilen yarış farkı mühimsenecek kadar de- 
ğildir. Ancak önemli farklar, kendisinde, rütbelerin farklı olduğu, 
müsabaka ve mücadelenin hızlandığı, fark ve üstünlüklerin büyüdüğü, 
hattâ bu üstünlük ve farkın bini bir sayacak sonsuz bir dereceye ulaş- 
tığı, ilim ve sanatlarda mevcüt olan sırların güzellikleri, manaların in- 
celikleri, fikir konuları olan manaların letâfeti ve perdeler ardında 
gizli kalan sırların kapalı oluşudur. Bu sır ve gizlilikleri ancak top- 
lumun seçkinlerinin (havassın)en ender, en hâs, en üstün ve en seçkin 
olanları keşfedebilir. Bunların büyük bir çoğunluğu sır ve kapalılık- 
ların gerçeklerini kendi maharetleriyle idrâk etmek imkânına sâhip 
değildirler. Onlar taklidin esiridirler ve ondan asla kurtulamazlar. 

Sonra, gönülleri en çok dolduran, isâbetli fikirlerle kendisine ula- 
şılan, garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran ardı ardına sak- 
lanan gizliliklerin telâfisi ancak keskin basiret ile idrak edilebilen 
ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim, el-Câhız (Ö. 255/869) in “Nazmu'i-Kur'- 
ân'"adlı eserinde dediği gibi, üzerinde durup hakkında görüş beyân 
etmek her ilim sâhibi için mümkün değildir. Meselâ, bir fıkıhçı fetva 
ve ahkâm konularında emsâlini geçse, bir kelâmcı kelâm sanatında 
dünya ehlini mağlüp etse, hikâye ve ezber ezberliyen, İbnu'l- 
Kırriyye'den8idaha çok ezberlemiş olsa, bir vâiz el-Hasen el-Basri 
(Ö. 110/728) den daha tesirli vaâzda bulunsa, bir nahivci Sibeveyh (Ö. 


81 (kâfyın kesri ve (ra) nın kesri ve şeddesiyle (İbnu'i-Kırriyye) şeklinde okunur. Bu zât, Emevi 
Devleti zamanında yaşamış olan fasih kimseleren biridir. Adı Eyyub'dur.Haccâc tarafından 
katledilmiştir. 
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180/796) den daha çok nahiv bilse ve bir dilci dil ilminin zirvesine 
çıksa bile, Kur'ân'a âit olan meâni ve beyân ilimlerinde üstünlük sağ- 
layamadıkça, bunların hiç biri, Kur'ân ilmine giden yola sulük edemez 
ve gizli kalan sırları araştırmada ehil duruma gelemezler. Bu iki 
ilimde üstünlük elde etmek için zaman zaman bu ilimler üzerinde du- 
rulması ve incelemelerde bulunulması gerekir. Allah'ın kitabında 
bulunan incelikleri keşfetmede, Allah'ın Râsulünün mucizelerini izâh 
etmede, bu ilimleri tatbik etme gayretinde bulunulmalıdır. Bütün bun- 
lar, diğer ilimlerden hâz alındıktan, tahkik ve hıfz gerçekleştirildik- 
ten, çok çok müracaat ve uzun uzun mütalada bulunulduktan, zaman 
zaman (onu okumaya ve okutmaya) rucu edildikten, başkaları ile mü- 
nazara yapıldıktan ve i'rab ilminde gelişme sağladıktan sonra olacak- 
tır. Bu konularda üstünlük sağlayan kimse, fikri davranışlarda yumu- 
şak tabiatlı, sırları ortaya koymak için gönlü açık, en kapalı bir işa- 
rete karşı ayık ve en ufak kaş-göz hareketlerine karşı uyanık bulun- 
malı, ne sert ve ne de donuk, ne kaba ve ne de eziyet verici olmalıdır. 
Bu kimse, nesir ve şiir sanatlarına âşina, neticeye götüren fikirlerin 
tertip ve birleştirilmesinde usta olmalı, mecbür kaldığında cümle ter- 
kibi ve telifinin nasıl tanzim edileceğini ve sıralanacağını bilmelidir. 

Arapça ve din usülü ilmine vâkıf olan Adliyye Nâciyye fırkası8? 
mensubu faziletli din kardeşlerimize, bir âyetin tefsiri hakkında bana 
her müracatlarında kendilerine kapalı olan bazı gerçekleri izâh ettim. 
Bu durumdan çok memnun oldular ve bana karşı hayırhahlık duydular. 
Bu konuları içine alan bir kitabın telifi için can atıyorlardı. Hattâ, 
bana gelerek "Kur'ân gerçekleri ve te'vil vecihleri hakkında söyle- 
nenlerin " en hayırlı olanlarını kandilerine imlâ etmemi teklif ettiler. 
Fakat, beni bağışlamalarını istedim. Ancak tekliflerinde ısrar ederek, 
din ulularını, tevhid ve adalet ulemasını şefaatçı olarak aracı koydu- 
lar. Bu konuda ilmimin bağışlanmasını istememdeki sebeb — halbuki 
isteklerine icâbet etmem gerekli idi. Çünkü bu konunun içine girmek 
bana farz gibi idi —. zaman ahvalinin kötü oluşu, insanların ilmi zayıf- 
lığı, meâni ve beyân ilimlerinde şöyle dursun, bu iki ilimle ilgili 
ilimlerin en azında bile himmetde bulunmamalarıdır. Ben onlara süre 
başları ile ilgili bazı meseleleri ve Bakâra süresinin kapalı yönleri 
hakkında bir takım bilgiler yazdırdım. Verilen bu bilgiler oldukça 
geniş ve uzun, çok sorulu ve cevaplı olmuştu. Bu konuda geniş bilgi 
vermekten gayem, bu ilmin geniş ölçüde sırları bulunduğuna işâret 
etmek, onlara hedef edinebilecekleri bir meş'ale dikmek ve uyabile- 
cekleri bir ölçü vermekti. Beytullah'a gitmek ve Haremi Şerifte ko- 
naklamak için olan azmim kesinleşince, Mekke'ye doğru hareket et- 


82 Butabiri tefsirinde sık sık kullanır ve Mutezile fırkasını kasteder. 
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tim. Geçtiğim her ülkede göze çarpacak kadar ilim ve güç sahibi olan- 
lara rastladım. Bunların pek azı, imlâ edilen ilmi elde etmek, onunla 
ünsiyet kurmak için bağrı yanmakta ve onu iktibas etme hırsına sâhip 
bulunmakta idi. Gördüğüm bu durum bana biraz memnunluk verdi ve 
cesaretimi artırdı. Göçü Mekke'ye attığımda birde ne göreyim, ken- 
dimi büyük bir ağacın yüksek dalını temsil eden Râsulullah âilesinin 
şerefi el-Emir eş-Şerif el-İmâm Ebü'l-Hasen Uleyy b. Hamza b. 
Vahhâs'ın yanında buldum: Allah onun şanını dâim kılsın. Hasan oğul- 
ları iyilikleri çok ve öğünmeye değer işleri bulunmakla beraber, o 
CEbu'l-Hasen) onlar arasında dikili bir sancaktı. O'nu, insanlar arasın- 
da ilme karşı en çok susamış en çok içi yanmış ve ona karşı rağbette 
en vefakâr olarak buldum. O, daha Hicaz'a gelmeden önce bu gayeye 
ulaşmak için, başındaki işler kalabalık olmasına rağmen, çıplak çölleri 
aşmayı, uzun mesafeleri geçmeyi ve bize Hârizm'e elçi göndermeyi 
düşündüğünü anlattı. Bağışlanmasını isteyenin (müellif kendisini kas- 
tedmektedir) çâreleri daraldı, tutacak dalı kalmadı. Görüyorsun yaşı 
ilerledi, cildim buruştu. Arapların "Dekkâketu'r-Rikâb" 83 adını ver- 
diği el-aşre yaklaştım. Bir çok fâideleri, sırları ve gizli tarafları dik- 
kate almak kaydıyle daha önce takip ettiğim yoldan daha kısa bir yol 
ittihaz ettim. Allah muvaffak etsin ve atılan adımları isâbetli kılsın. 
Bütün kıymeti otuz seneden daha fazla bir zaman değeri taşıyan Hz. 
Ebü Bekr (r.a) in hilafette bulunduğu müddet8i kadar bir zaman içe- 
risinde eserini tamamladı. Bu işi böyle kısa bir zamanda tamamlamak 
Beytullah'ın mucizelerinden bir mucize, Harem-i Şerifin bereket- 
lerinden bir bereket ve üzerime akıtılan feyzden başka bir şey 
değildir. Üzerinde çalışıp yorulduğum şeyi, beni kurtaran bir sebep 
ve sırat köprüsünde her tarafımı aydınlatan bir ışık (ür) kılmasını 
Yüce Allah'tan isterim. O, isteği ne güzel yerine getirendir. " 

Tefsir ilmi hakkındaki görüşlerini ve gayesini kendi ağzından 
dinlediğimiz Zemahşeri ”el-Keşşâf an Hakâdiki'-Tenzil ve Uyüni'l- 
Akâvil ff Vucübi'i-Te'vil" adlı eserini 526/1132 senesinde Mekke'de 
yazmaya başlamış ve yine müellifin el yazısı ile eserinin sonunda 
yazdığı, Ka'be civarında 528/1134 senesi Rebiu'l-Âhirinin 23. ncü 
Pazartesi günü bitirdiğini kaydetmiştir85. Kaynak eserler, kendisinin 
Mutezile'ye mensub olduğunu göstermek için tefsir mukaddimesinin 


başlangıcındaki o (üyâll 3i& gl) alsan!) veya (ol Jaş ) 


83 Almış ile yetmiş arasındaki yaşa verilen addır. 
84 Hilafet müddeti iki sene üç ay dokuz gündür veya iki sene dört aydır. 
85 oKeşşâf, Kâhire 1373/1973, IV. 659. 
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lafızlarını kullandığını, fakat dostları bunu (gllJyi) şeklinde tas- 
hih ettiklerini, fakat bu tashih müellifin tashihi olmadığını beyân et- 
mektedirler86. Zaten böyle bir zorlamaya lüzüm yoktur. Zira Zamah- 
şeri, âyetleri tefsir ederken, mutezili görüşlerini tamamen ortaya 
 koymu tur, Yine mukaddimesinde, tefsirle meşgul olacak kişinin bil- 
hassa meâni ve beyân ilimlerine gereken ehemmiyeti vermesini is- 
temiş âdeta bütün gayesini bu nokta üzerine teksif etmiştir. Keşşaf 
adlı tefsirinin telifine âit târihi bilgileri müellifinin ağzından din- 
ledikten sonra, bu mühim eserin biraz da kaynaklarınâ temas edelim. 

- Keşşâfın Kaynakları 

Tefsir tarihinde, bilhassa akli tefsir yönünden çok mühim bir şah- 
siyyet olan Zemahşeri, bu kıymetli eserinde kullandığı hadisler, fıkhi 
meseleler, şiirler, lügât, cedel , Kur'an'ın nassının güzelliğini ortaya 
koyabilmek için işlediği meâni ve beyâna âit bilgiler O'nun geniş 
kültüre sahip olduğunu bize aksettirmektedir. Tabidir ki, bu geniş 
kültürün O'na çeşitli kaynaklardan geldiği şüphesizdir. 

Tefsir kaynakları: Tefsirin muhtevasından elde edebildiğimiz bilgi- 
lere göre tefsir kaynakları şunlardır: 

a) Mücâhid (Ö. 104/722) in tefsiri87. 

b) Amr b. Ubey el-Mutezili KÖ. 144/761) nin tefsiri, Zemahşeri bu 
zattan kıraât ve tefsir rivayetlerinde bulunur88. 

c) Ebu Bekr b. el-Asam (Ö. 235/949) in tefsiri. Bazen ondan nakil- 
lerde bulunur8?, bazen de onu reddeder”, 

d) ez-Zeccâc (Ö. 311/923) ın "Meâni'l-Kur'ân" adlı tefsirinden ge- 
nellikle Kur'ân'ın lugâvi tefsiri ve nakli tefsirin mücmel olan yönle- 
rini alır?! 

e) er-Rummâni (Ö. 384/994) nin tefsiri, İbn Tangnberdi, Ze- 
mahşeri'nin tefsirde, er-Rummâninin yolunu takip ettiğini söyler?2. 

f) Ali b. Ebi Tâlib93 (Ö. 40/660) ve Ca'feri sâdık (Ö. 148/765994 gibi 
şahıslardan nakledilen Şii tefsirler. a, 


80 Vefayak, IV. 255-256; Şezerât, IV. 120; Târibu Ebi-Fidâ, W. 16. 

87 el-Keşşâf, IV. 136. 

88 Aynı eser, II. 168, 276. 

89 Aynı eser, II, 71. 

20 Aynı eser,li. 536. 

91 Bu konuda mukayesei bilgi için bkz. Menbecüi'z-Zemabşeri fi't-Tefsir, s. 80-85. 
92 en-Nücümu'z-Zâbire, IV. 168; Bkz. kezâ, Menbecu'z- Zemahkşeri, s. 85-89. 

93 el-Keşşâf, 1. 223, 296, 305, IM. 200. 

94 el-.Keşşâf, IM. 203-205, IV. 137. 
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g) Zemahşeri'nin ”Bid'iyye" diye isimlendirdiği, müşebbihe, ceb- 
riyye?5, hârici?6, râfizi?7, mutasavvıfa?8, gibi çeşitli fırka tefsirleri. 

Hadis kaynakları: Zamahşeri'nin tefsirinde, Müslim'in Sahih'inden 
başka açık olarak hadis kaynakları zikredilmemektedir??. Müslim'in 
Sahih'i dışındaki hadis kaynaklarından aldığı hadisleri, Zamahşeri "ve 
fi'l-Hadis" formülü ile göstermektedir. 

Kıraât kaynakları: Zamahşeri, kurrâ ve mushaflara ve muhtelif şe- 
hir kıraâtlerine vâkıftı. Genellikle eserlerinde ismi geçenler şunlar- 
dır: 

a) Abdullah b. Mes'ud'un Mushafı1©0, 

b) Abdullah'ın dostu el-Hâris b. Süveyd'in mushafı1l91, 

c) Ubeyy b. Ka'b'ın mushafı192. 

d) Ehl-i Hicâz ve Ehl-i Şâim mushafları103. 

e) Ehl-i Küfe mushafları!04. 

f Irak ehli mushafıl05. 

g) ve diğer muhsaflarl06 

Dil ve Nahiv kaynakları: 

b Sibeveyh'in ”e/-Kitâb"ı. Zemahşeri bu eseri çok kullanır ve onu 
dâima yüceltir107. 

b) İbnu's-Sikkit (Ö. 244/858) in “Islâbu'/-Mantık'ını tenkid 
eder108. 

c) el-Müberred (Ö. 285/899) in "el-Kâmil1099. 

d) Abdullah b. Diresteveyh (Ö. 347/958) in "Kitâbu'l-Kitâbil, 
Mütemmem"i119, 


95 el-Keşşâf, 11. 268. 

? Aynı eser, 1. 306-307. 

97 Aynı eseri, 482. 

28 Aynı eser,ll. 404. 

29 Aynı eseri. 87. 

100 Aynı eseri. 99, 109, 450. 

101 Aynı eser,IV. 273. 

102 Aynı eser. 190. 

103 Aynı eser,1. 143, II. 162. 

104 Aynı eser,Il, 162. 

105 Aynı eser,IV. 177. 

106 Aynı eser,liI. 347, 399, 437, TI. 7. 
107 Aynı eser,1. 16, 19, 20, 50, IL. 115. 
108 ol-Keşşâf TL. 278. 

103 Aynı eser,i1, 369. 

110 el-Keşşâf, 1. 22. 
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e) Ebü Ali el-Fârisi (Ö. 377/987) nin “Kitâbu'-Hücce"li ve 
"Kitâbu'l-Halebiyyâtn12. 

f İbnu'l-Cinni (Ö. 392/1001) nin “Kitâbu'(-Temâm"”113 ve "Kitâbu'l- 
Muhbteseb'i114 

g) Dile âit müellifi bilinmeyen ”e/-İk/id" adlı eser!15. 

h) Ebu'l-Feth el-Hemadâni (Ö. 357/986) nin a 

Edebi Kaynaklar 

a) el-Câhız (Ö. 255/869) in "el-Hayavân"lu, 

b) Ebu Tammâm (Ö. 231/846) ın “Hamâse'si118, 

©) Ebu'-Alâ el-Maarri (KÖ. 449/1057) nin "Estağfiru ve'sstağ- 
Jiri'si119. 

d) Bizzat müellifin kendisinin “Nevabiğu'l-Kelim" 120, »Şâfi'l- 
iliyyi min Kelâmi'ş-Şâfi" 21, ve "en-Nesâihu's-Sigar" 12 adlı 
eserleri. 

Va'z ve Esâtir kaynakları: 

a) Şehr b. Havşeb (Ö. 112/730) 123, Rabia el-Basriyye, Tâvus (Ö. 

106/724) 124 Mâlik b. Dinâr (Ö. 130/748) 125 gibi ilk tasavvuf erba- 
bından nakledilen bazı va'z ve tasavvuf kitapları126. 

b) Bazı efsanevi kıssalar nakleden kitaplar127. 

Tefsirdeki Metodu 

Eser sahibinin şahsiyetini aksettiren en güzel ayna, muhakkak ki 
kendi eseridir. Kişinin eserini tetkik etmeden, başkalarının o kişi 
hakkındaki övmeleri veya yermeleri nazarı dikate alınıp kişinin şah- 


nı el-Keşşâf, 1. 17. 
112 Aynı eseri. 179, 
113 Aynı eser,İ1. 7. 
114 Aynı eser,i1. 31. 
115 Aynı eser,IV. 549. 
116 Aynı eser,Ti1. 425, IV. 71. 
117 Aynı eser, II. 284. 
118 Aynı eser, II. 254. 
119 Aynı eser,l. 502. 
120 Aynı eser,i. 238. 
21 Aynı eseri. 361. 
122 Aynı eser,l. 348. 
123 Aynı eser, 1. 321. 
124 Aynı eser,Il. 78. 
125 Aynı eser,lI. 77. 
126 Aynı eser,l. 269. 
127 Aynı eser,lI1. 470. 
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siyetini çizmek, insanı muhakkak hataya götürür. Onun için biz de, 
tefsir ve Arap dili sahasında şöhrete ulaşmış olan Zemahşeri'nin ”e/- 
Keşşâf"ını tarıyarak, onun şahsiyetini ve tefsirdeki metodunu ortaya 
koymaya çalışacağız. Şunu unutmamak gerekir ki, bir şahsın eserin- 
deki metodunu tetkik etmek demek, O'nun o eserinden akseden ilmi 
şahsiyetini ortaya koymak demektir. Bu eserini niçin telif etmeye ça- 
lıştığını ve bu eseri için kaynak olan, kendinden evvelki eserleri tef- 
sirinden çıkarmaya çalıştık. Şüphesiz Zemahşeri, hayat hikâyesinde 


Kur'ân'ın İ'cazı hakkındaki görüşlerini, akli ve nakli tefsirdeki ye- 
rini, dil, nahiv, kıraât, fıkıh ve edebdeki maharetini, insan ruhunu 
terbiye ve toplumu ıslahta gösterdiği gayreti, eserinden alacağımız 
örneklerle göstermeye çalışacağız. 

Kur'ân'ın İ'câzı 

Mutezile mezhebi mensübları başlangıçtan beri Kur'ân'ın I'câzı 
üzerinde ehemmiyetle durmuşlar ve TİL. asırdan itibaren de bu mesele 
istikrar bulmaya başlamıştır. el-Câhız (Ö. 255/869), el-Vâsıti (Ö, 306/ 
918), er-Rummâni (Ö. 384/944) gibi mutezili imamlar bu alanda ça- 
lışmışlar, bazıları ona el-Beyân, bazıları da el-Bedi, bazıları şiir sa- 
natı ve bazıları da yazı sanatı demişlerse de, bu sanatın hakikatını tam 
olarak ortaya koyamamışlardır. İ'câz konusunun görüş dâiresini 
genişletip hudutlarını tayin daha sonraları mümkün olacaktır. el- 
Bâkıllâni (Ö. 403/1012) ise belâgatın manasını açıklamaya ve İ'câzu'l- 
Kur'ân'ı anlamak için bir metod ortaya koymaya muvaffak oldu sayıla- 
maz. Belagatın güzellik yönlerini ve illetlerini gösterip mazbüt ka- 
lıplar va'zeden ve i'câzu'-Kur'ân meselesini kanalize eden ”Delâilu'i- 
İ'câz"adlı eserin sâhibi Abdulkâhir el-Cürcâni (Ö. 471/1078) olmuş- 
tur. Bu zât Arap dilinin nahvini iyi bilmekte ve onun arkasındaki ilim- 
lere geçerek, Arapça cümlelerdeki sırları öğrenmeye çalışmaktaydı. 
Muğlak olan bu kapı artık yavaş yavaş açılıyordu. V. asrın ikinci yarı- 
sında ve VI. asrın başlangıcında, bu alanda Zemahşeri şöhret kazan- 
mıştı. Zemahşeri, Abdulkâhir'in verdiği metod üzerinde hareket ede- 
rek, terkiplerin tahlilini ve onların hususiyetlerini ele almış, sahih 
lügâta tâbi olarak, ayetlerden belâgat yolunun iktizalarına göre mana- 
lar istihraç etmiş, âyetlerin izâhını ilmi yönden ele almıştı. el-Keşşâf 
adlı tefsirinde Kur'ân'ın i'câzını ince bir zevkle nasıl incelemeye ça- 
lıştığını göstermeye çalışalım. 

Zemahşeri'yi tefsirinde bir fakih, bir mütekellim, haberci, vâiz, 
nahivci ve dilci olarak göreceğiz. Bu hususlar genellikle diğer tefsir- 
ler ve tefsircilerde de görülebilir. Onun Kur'ân'a tahsis ettiği ve ma- 
nalarının güzelliğinin keşfine yardımcı olan meâni ve beyân ilimle- 
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rine verdiği önemi belirtelim. Zemahşeri tefsirinde bütün gayretini 
burada göstermiş ve bilgisini bu konuda olgunlaştırmıştı. Bunlardan 
yararlanarak, Rasül mucizesinin izahlarını yapmıştır. Diğer ilimlerden 
de yardım talep etmiştir. Bu bakımdan o, hakikaten bir müfessir ola- 
rak mütalaâ edilmiştir. Nitekim o, Kur'ân'ın mu'ciz beyânını, baş ta- 
rafta tercemesini verdiğimiz mukaddimesinde gayet güzel açıklamış- 
tr. "Sonra gönülleri en çok dolduran, isabetli fikirlerle kendisine 
ulaşılan, garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardına 
saklanan gizliliklerin telafisi ancak keskin basiret ile idrâk edilebi- 
len ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim el-Câhız'ın 'Nazmu Kur'ân" adlı ese- 
rinde dediği gibi, üzerinde durup hakkında görüş beyâtr etmek her 
ilim sahibi için mümkün değildir... Kur'ân'a âit olan meâni ve beyân 
ilimlerinde üstünlük sağlayamadıkça, bunların hiç biri Kur'ân ilmine 
giden yola sülük edemez..." demek suretiyle, tefsirine başlayışının 
asıl gayesini açıklamış olmaktadır. 
Zemahşeri, Kur'ân'ın ı'câzını veciz bir şekilde izah etmeye çalışır. 


ya dai b işp gyaş ela iel işa a işe ge pe Şİ Gİ ini. 


'O'na göre Kur'ân iki cihetten mu'ciz bir kitapdır. Biri nazmının 
icazı, diğeri ise, onda gaybi haberlerin bulunmasıdır. Zemahşeri'ye 
göre Kur'ân'ın i'câzının en mühim yönü onun nazmıdır. 


Glel yaş sami dale gö gili ölü YANİ Şişe) gi ya gili gl... 
128, yad le aş la ga 


"Nazım, Kur'ân'ın İ'câzının esasıdır. Meydan okuma O'nu üze- 
rinde devam etmektedir. Müfessire vâcib olan, ehemmiyetle ona dik- 
kat etmesidir" dedikten sonra, Kur'ân'ın güzelliklerini sırları 


hakkında konuşurken de 129(... alâslf ale YI Lay Y &S3İİ şi Yİ adaş... 
e ee 3'e 3 


"Bu sırlar ve nüktelerin ancak nazım ile ortaya çıkabileceğini" be- 
lirtir. O, nazım meselesinde Abdülkâhir el-Cürcâni'ye tâbi olur. Şüp- 
he yok ki Zemahşeri, Abdülkâhir'in Kur'ân'ın i'cazının güzelliği naza- 
riyesini ilk defa tatbike koyandır ve bunları Kur'an'ın her süresine 
sıra ile tatbik etmiştir. Şüphe yok ki Zemahşeri, bu konuda en fazla 
Abdülkâhir'den mütessir olmuştur. Bu hususta Zemahşeri'nin tesiri za- 
manımıza kadar ulaşmış, onun koyduğu esaslara uyulmuştur. Günü- 


127 el-Keşşâf, IN. 273. 
128 el. Keşşâf, TL. 49. 
129 el-Keşşâf, IV. 104. 
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müzde bile belâgat dersleri, el-Meâni, el-Beyân, el-Bedi gibi üç kı- 
sımda incelenmektedir. Tefsirinin hemen her sahifesinde bu hususlara 
temâs edilmektedir... Meâni hususunda: İsmu'l-İşâre, İsmu'l-Mevsül, 
isim cümlesi, haberin mübteda üzerine takdimi, tesniye, te'nis, nisbe, 
tenkir, izmâr, fiil, ismi fail, mefülü bihin hazfi, bedel, nidâ, i'câz üs- 
lâbü, tekrar uslübu, iltifat üslübu, lâfızlardaki gizlilik, nazım güzel- 
liklerinin tahlili gibi konuları meâni ilmi içerisinde inceleyerek 
Kur'ân'ın nazmi i'câzının güzelliklerini ortaya çıkarmaya çalışır. O 
beyân ilmi içerisinde de, istiare, temsil, mecâz, kinaye, ta'riz, tahyil, 
şiir üslübu gibi konuları ele alır. Bedi' ilmi içerisinde de, cinas, müşâ- 
kele, leff üslübu gibi konular incelenir138. 

Zemahşiri'ye göre, Kur'ân'ın i'câzının diğer yönü de, onda gaybi 
Gabelenn bulunmasıdır. O gaybi Halan doğumu, mele ve yet 


tir131, ii 


BM dag öyaan aylll ye g3 Yİ ua gY...) o demek suretiyle, gayb 
haberlerinin i'câzına işaret etmektedir. Bunu Bakâra süresinin 23-24. 
âyetlerini izâh ederken açığa kavuşturmaktadır152, Daha sonra Ze- 
mahşeri gaybi haberler ihtiva eden âyetlere işaret ederek onlardaki 
mucizeliği göstermeye çalışır. Meselâ, Rüm süresinin 1-3. âyetlerini 
tefsir ederken 


Aİ e ya ill ig Aya inka ele SUAL Gali li Yİ e Yl alay... 

135.411 Y) dala, Y çi! çil all ğe eLi) Wy "Bu âyet nübüvve- 
tin sıhhatına ve Kur'ân 'ın Allah indinden olduğuna şahadet eden bey- 
yine âyetlerindendir. Onda Allah'dan gayrı kimsenin bilemiyeceği 
gayb haberleri vardır" demektedir. 

Akli Tefsirdeki Yeri 

Biliyoruz ki, Mutezile mezhebi akla büyük önem verir, onu yücel- 
tir ve âdetâ takdis eder. Bu mezhebin bir mensubu olan Zamahşeri de 
şüphesiz akla ehemmiyet verecektir. Akıl işitmekten evvel gelir. 
işitmek, gaflette olan akıl için bir uyarıcıdır. Zemahşeri indinde akıl, 
sünnete, icma ve kıyasa sebkat eder. Yusüf süresinin 111. âyetinin 


tefsirini yaparken, dinde akla muhtaç olunduğunu "Sünnet, icma ve kı- 
yas gibi hususları akli delillere dayanması bakımından aklın öncelik 


130 Meâni, beyân, bedi konularında, ömekleri ile daha fazla bilgi için bkz. Menbecu'z-Zemakşeri f1- 
Tefsir, s. 219-261. 


131 el Keşşaf, IV. 270. 
1532 el-Keşşâf, 1. 77. 
153 Aynı eser, II. 368; Diğer örnekler için bkz. 1. 125, 500, IL. 459, IV. 274. 
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kazandığını ifade etmektedir", Zemahşeri âyetleri tefsir ederken, on- 
ları açıklamaya çalışırken, genellikle Kur'ân'ın zâhiri manası ile ikna 
olmaz, onlar üzerinde derin derin düşünür ve aklını kullanır. O, akli 
düşüncede ilmin metodlarına tâbi olur. Bütün ihtimalleri göz önünde 
,bulundurarak münakaşalara girişir ve nassı tefsir eder. Sen şöyle der- 
“sen, ben de şöyle derim demek suretiyle problemleri halletmeye çalı- 
şır. Meselâ En'am süresinin 108. "Allah'tan başkasını, tanrı edinerek, 
çağıranlara sövmeyin. Sonra onlar da haddi aşarak bilgisizce Allah'a 
söverler" âyetini izah ederken m e 
ei! emmi) Usi; diz til! 2 âli ela; eş işİY| erer içli gü... 
della İSİ e ll Bakla 0g (gül ale della aş enli 5 çala! e 
134 ğaamna ali) yakl Suu) Şİİ çağı Gİ pk ili edeli 
"Eğer sen, Allah'tan gayrı ilahlara sövmek hak ve taâttır, böyle bir 
şeyden nehyetmek nasıl sahih olur, ancak masiyet olan şeylerden ne- 
hiy sahih olur, dersen; Cevap olarak derim ki: Nice taatlar vardır ki 
onların mefsedet olduğu bilinir. Onlar taât olmaktan çıkarlar. Bu gibi 
şeylerden nehiy vâcib olur. Artık onlar, taât değildir mâsiyet olmuş- 
lardır. Bir şeyin neticesi, fenalıkların artmasına sebep olduğu bilinir- 
se, artık o şey mâsiyete dönüşmüş olur" demektedir. 
Müfessirimiz akla bu kadar değer vermesine rağmen, zaman zaman 
bazı âyetlerdeki ilâhi kudret karşısında âdeta nefesi kesilir, akli kı- 
sırlaşır. Meselâ, Furkân süresinin 59. "Allah arz ve semaları ve her 


ikisinin arasındakileri altı günde yaratan..." âyetindeki altı günü izâh 


etmeye çalışırken, bunun bizim bildiğimiz sayılardan olmadığını, ilmi- 


mizin onu takdirden âciz bir hikmet olduğunu, buna mümasil bazı â- 
yetlerdeki adedleri örnek vererek bunları Allah kâdirdir, demek su- 
retiyle, aczini ifade eder!35. Yine Nür süresinin 41. "Göklerde ve 
yerde olanların ve sıra sira uçan kuşların Allah'ı tesbih ettiğini gör- 
mez misiniz?..." âyetini izah ederken 


136 | şal çasüşi eylönli Gl V 


134 el-Keşşâf, N. 44. 
135 gi-Keşşâf IM. 227-228. 
136 Aynı eser, TI, 193. 
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Akıllıların bile bilemeyeceği ince ilimleri Yüce Allah kuşlara il- 
ham ettiği gibi, kendisine dua ve tesbih etmelerini ilham etmesi de 
uzak değildir, demek suretiyle, aklın aczini de itiraf etmiş olmakta- 
dır. Demek oluyor ki, akla perestiş etmesine rağmen, onun da netice- 
siz ve âciz kaldığı yerler olabilmektedir. 

Zamahşeri, Kur'ân âyetlerinin manaları arasında ihtilaf olduğu zan- 
nını benimseyip,Kur'ân'a ta'n etmek isteyenlere karşı, Kur'ân'ı müda- 
faa ederek, onda bir tenâkuz ve ihtilafın olamıyacağını bildirir157. 

Müellifimiz, Kur'ân ile Hz. Peygamberin yaşantısı arasındaki uy- 
gunluk üzerinde de durur. Meselâ, Mâide süresinin 67. "Allah seni 
insanlardan korur..." âyetini tefsir ederken ; 

olak dark) Si yaSa izl ağı gag çi gi düş İmal) çlma gp! sali gli 

138 JİN ya daraxı Gİ Gİ) seal Sile dl) 

Biri sana dese ki, korunma nerede, Hz. Peygamber'in Uhud'da yüzü 
yaralandı ve dişleri kırıldı? Cevâben derim ki, âyetteki korumaktan 
maksat, yaralanmaktan değil, katilden korumak manasınadır, demek 
suretiyle, Kur'ân ile Hz. Peygamber'in yaşantısının mutabakatı sağlan- 
maktadır. 

Zamahşeri'nin akli tefsirde önem verdiği diğer bir husus da, nassı 
muhtelif manevi vecihlere kalbederken, Kur'ândan istihraç ettiği de- 
lillere, fakihlerin akla dayanarak yine Kur'ân'dan istinbat ettikleri 
hüccetlere dayanmasıdır!39. 

Müfessirimiz nüfüz edici, delici aklını kullanmak suretiyle, Kur'- 
ân'daki gaybi işler hakkında istihraçlarda bulunur. Meselâ, Ârâf sü- 
resinin 50. "Cehennemlikler, cennetliklere bize biraz su veya Allah'ın 


.... 


size verdiği rızıktan gönderin, diye seslenirler" âyetinde 
140 Yü iş Zal ğe ala (lie İyi) 
"Cennetin cehennemin üstünde bulunduğuna" delil olduğunu, keza 
Hüd süresinin 7. "...Arşı su üzerindedir..." âyetine dayanarak 


VI ya lg ilgaz iğ güzle GS ela yöyali gi le di hü. 


137 el-Keşşâf, 1. 176, 261. 

138 Aynı eser, 1. 514. 

139 Bu konuda örnekler için bkz. e/-Keşşâf, 1. 63, 232, 405. 
140 el-Keşşâf, TI. 85. 

141 Aynı eser, Il. 297. 
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"Arşın ve suyun, dünya ve göklerin yaratılışından evvel yaratılmış 
olduğunu gösterdiğini, Yine Nahl süresinin 49 ve 50. âyetlerini tefsir 
ederken, 


US yeşil desi şile SV bele öyle diyâke ISİN Gl ççle Yala düş 
2 ela yil âsi öğe açil AK 


"Meleklerin de emir ve nehiy, va'd ve va'id hususunda diğer mükel- 
lefler gibi korku ve ümit arasında bulunduklarına delalet ettiğine" 
işâret eder. 

Bazen de, çalışmayı teşvik ve taklidden kaçınmayı işaret. eden de- 
lilleri göstermeye çalışır. Meselâ, Tâhâ süresinin 16. "Buna inanmıyan 
ve hevesine uyan kimse, seni ondan alıkoymasın, yoksa helâk olur- 
sun" âyetinde 

işli iz lüle call ye gale yağ lal Yasli ele eşlke dn Nia ççüş 

143 alay salöni| well 
çalışmaya büyük bir teşvik bulunduğuna, taklitçiliğin açık bir şekilde 
zecr olunduğuna, taklitçilik ve ona tâbi olanların değersizliklerine 
ve helaklarına temas edilmektedir. 

Zamahşeri, Mutezile mezhebine mensüb bir kimse olduğundan, bu 
mezhebin genel prensiplerini izâh eden, tevhid, adi, menzile beyne'- 
menzileteyn, el- va'd ve'l va'id, el-emru bi'l-ma'ruf ve'n-nehyu ani'l- 
münker gibi beş esasını (Usulü Hamsesini) benimseyerek, Kur'ân'ı 
Kerim'de yeri geldikçe, bu konuların savunuculuğunu yapmaya âzami 
gayreti gösterir. Bu hususlara birer örnek vermeye çalışalım: 

. 1. Tevhid: Bu esasa bütün müslümanlar inanırlar. Fakat mutezile bu 
meselede Allah'ı mahlükata benzetmeme hususunda son derece itina 
gösterir. Meselâ, istivâ, vech, yed, cenp gibi insanlara ıtlak edilebile- 
cek vasıfların, cismi sıfatların ve azaların Allah'a isnadını asla câiz 
görmez ve bunları, zâtı, kudreti gibi ona lâyık olan sıfatlarla te'vil 
etmeye çalışır!#i, O'na göre gözler, Allah'ı idrak edemez. Zira Allah 
cisim “değildir ki, oni idrak mümkün olsun!5, Allah, görünen ve gö- 
rünmeyen bütün maddelerden münezzehdir, dedikten sonra, Yunüs sü- 
resinin 14. "Sonra onların ardından, nasıl davranacağınıza bakmak için 
sizi yeryüzünde onların yerine geçirdik" âyetini ele alarak, eğer sen, 
“Allah'a nazar etmek, nasıl mümkün olur? Burada mukabele manası var- 


142 Aynı eser, Il. 475. 

143 er-Keşşâf, IM. 44. 

144 örnekler için bkz. e/-Keşşâf, TL. 40, 344, IV. 265, 355. 
145 Aynı eser, Il. 42-43. 
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dır" dersen; derim ki, burada istiare sanatı vardır. Bir şeyi kesin bil- 
mek bakmaya ve gözle görmeye benzetilmiştir...146, Müellifimiz bir 
çok yerde, Allah'ın ilmi ile kendi ilmimizin mukayese edilemiyece- 
gini, Kur'ân'ın mahlük olduğunu beyân ederek tevhid esasına toz kon- 
durmamaya çalışır1i7. 

2. Adi: Bütün müslümanların Allah'ın âdil olduğu hususunda ihtilaf- 
ları yoktur. Ancak mutezile bu anlayışı derinleştirerek, Allah'ın mah- 


lâkunu gâyesine göre yarattığını ve Allah'ın yarattığı şeyler için 
hayır murad ettiğini, şerri murad etmediğini söylerler. Bu mesele 
hakkında Zamahşeri de tefsirinde epeyce konuşmuştur. 

"Allah dünyada kullarından hayrı murad eder ve onları onun için ya- 
ratmıştır" demektediri8. Bu adalet meselesinden zuhür eden "salah ve 
aslah", "husn ve kubh" meseleleri üzerinde de duran Zemahşeri, Al- 
lah'ın fiillerini tahlilde ihtimam göstermiş ve bunların hepsinin bir 
hikmet ve maslahata mebni olduğunu söylemiştir. Enbiya süresinin 23. 
"O, yaptığından sorumlu değildir, onlar ise sorumlu tutulacaklardır" 
âyetini tefsir ederken, Allah'ın fiillerinin hikmete mebni olduğunu 
söylemektedir!49, Allah'ın elçilerinin vazifesi ancak aklı, gafletten u- 
yandırmak ve şeriatları öğretmektir. Elçiler, Allah'ın insanlara karşı, 
delilleridir159. Hz. Peygamber putlara tapmaktan evvela akli delil- 
lerle, nehyolundu. Sonra da bunu, sem'i delillerle kuvvetlendirdi. Ak- 
li ve sem'i deliller onların mezheplerini, iptal etmekte en kuvvetli 
delillerdir. Akli delil de yalnız başına bulunursa yeterli olur!51, Allah 
şerri murad etmez ve onu emretmez, O hayrı ve tâkvayı murad rad e- 
der152, Şirk, mâsiyet ve kötü şeyleri istemez!53. Allah, insanların he- 
lal rızık ile rızıklanmalarını ister, onların haram rızıkla rızıklanma- 
Tarını istemez. Zaten haram olanı rızık tesmiye olunamaz. Belki o ha- 
ram olan rızkı, onlar kendi çalışmalarıyle elde ederler154. Nihâyet in- 
san fiilinin yaratıcısıdır, neticesine ulaşarak Hüd süresinin 118. "Eğer 


146 elKeşşâf UL. 263. 

147 Aynı eser, 11. 414, 539-540. 
148 el Keşşaf, TI. 224. 

149 el-Keşşâf, NI. 87. 

150 Aynı eser, 1. 458. 

151 Aynı eser, IV. 138. 

152 Aynı eser, 1. 70. 

153 Aynı eser, İL. 470-471. 

154 el/-Keşşşâf, IV. 196. 
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Rabbın dileseydi insanları tek bir ümmet yapardı..." âyetini, insan 


irâdesinin hürlüğüne tahsis etmektedir!55, ve nihâyet ; 


sed YLanış öylakuli e ö slükii| yĞlu çil A oluy) Dİ ye Jalu la, 
şu ibare ile şakaveti de, saadeti de insanın kendisinin seçtiğini 
.söyler150. Müminlere İütüflarını verir. Kâfirlere de lütfunu meneder. 
Bu onların dalaleti ve hidayeti seçmiş olmalarından dolayıdır. Onların 
hür iradelerine bir müdahale sayılmaz!5/demekle, Mutezilenin "Adi" 
esâsını savunmaya çalışır. 

3. Menzile beyne'-Menzileteyn: Mutezile #aezhe bike göre fısk 
olan amel ile imân zâil olmaz. Böyle bir noktadan hareket edilerek şu 
sonuca varılır. Kur'ân nazil olduğunda insanlar, iki fırka halinde idi. 
Biri mü'min değeri de kâfir. Zamahşeri, İsrâ süresinin 9-10. "Doğrusu 
bu Kur'ân en doğru yola götürür ve yararlı iş yapan müminlere büyük 
ecir olduğunu müjdeler, âhirete inanmayanlara can yakıcı azâb hazır- 
ladığımızı haber verir" âyetini izâh ederken, 

yali DİS izli Siğniİ| Sia al Sİ Şİİ yal Si 4S ali yl 
da GÜİYİİ da İYİ plakal &sa bilg Gl ya bela çi yağa Lal İlin 
.eliğ 

"Yüce Allah, salih müminlerden ve fasık kâfirlerden bahsettiği hal- 
de (ashab-ı menzile beyne'i-menzileteyn dediğimiz) fasıklardan bah- 
setmiyor? dersen cevâp olarak insanlar o zamanda ya sakınan mümin- 
lerdi veya müşrikler idi. Artık bundan sonra iki menzile ashabı ortaya 
çıktı" derim demektedir!158, Kur'ân nâzil olduğu sıralarda, küfürden 
başka büyük günah bahis konusu değildi. Daha sonra, el-Menziletu 
beyne'i-Menzileteyn dediğimiz büyük günah ortaya çıktı. Şeriatte fâ- 
sık, büyük günah işleyerek, Allah'ın emirleri hâricine çıkandır. İşte 
bunlar, mümin ile kâfir arasında bir grub teşkil ederler. Onlar, nikâh, 
mirâs, gusül, cenâze namazı ve kabirlere definde mümin hükmünde; 
zem, lânet, itikad ve şehâdet hususunda kâfir gibidirler, demekte- 
dir15?. Sonra Zamahşeri, büyük günah çeşitlerini sahabeden nakleder 
ve İbn Abbas'ın "Israr edilirse küçük günahlar büyür, tevbe istiğfar ile 
de büyük günah kalmaz" sözünü ilâve eder1©, 


155 er-Keşşâf 1. 342. 
156 Aynı eser, 11. 428-429. 
157 Aynı eser, 11. 492. 
158 el-Keşşâf, 11. 508. 
159 el-Keşşâf, 1. 89-90. 
160 Aynı eser, IV. 389. 
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Zamahşeri, Allah'ın hesâb gününde râzı olduğu kullarına mahsus ih- 


adese beyân eder. 
OY opçünlüi aşak al ca A yık g öpallily 15 YÜ öya lava akil aş ak gi 
Mazı gâiğ izli! Yİ le İda bü; saşe İşm A diil aLöğ ol izli) 


SN öyaly l lgya çe deği şi Y 
Kezâ Zamahşeri, Nisâ süresiin 168. "İnkâr edenleri ve zâlimleri, 
Allah şüphesiz bağışlamaz..." âyetini tefsir ederken 


ALSİN plakali le aşrı yayilS aşını Og a çealakla SI yü yaz 
162 süygalla YI Leş yâ Gİ gd önül öy Gü GİY 
kâfir ve âsi mağfiret olmamakta aynı seviyededir ve ancak onlar tev- 


be etmek suretiyle afvolunurlar, demektedir. 
4. el-Va'd ve'I-Va'id: bu meseleyi, mutezile imân ve ilâhi adalet ta- 


savvuru üzerine bina eder. Zamahşeri'ye göre, imân, lisan ile izhâr, a- 
mel ile tasdikten ibâret olup, hakka itikaddır. Bunun için Bakâra sü- 
resinin 4. "Onlar sana indirilene de, senden evvel indirilene de ina- 
nırlar" âyetini tefsir ederken şöyle bir sual sorar: 


say edin dir yay Gal dü ği iel Spinal gas U el gli 
ösLül LU Jİ gay 3â a gi lana şi yle gile YU Jİ gesi edlasız 


13, ğanlü yçü Yanlı Jİ yay. yâl8 gçd 

"Sen sahih imân nedir? diye sorarsan, cevaben derim ki: Hakka i- 
nanmak onu lisan ile açıklamak ve amelle doğrulamaktır. Bir kimse 
itikadı ihlal edip, — her ne kadar şahadet ve amel etse de — O mina 
fıktır. Bir kimse Şehâdeti ihlal ederse kâfirdir. Bir kimse âmeli ihlal 
ederse o kimse de fasıktır" demektedir. Zamahşeri şu fikrini hadis- 
lerle de teyid etmeye çalışır. Meselâ, Âli İmrân sürisinin 173. "Onlar 
öyle kimselerdir ki, düşmanınız olan insanlar size karşı bir ordu top- 
ladılar, onlardan korkun" dediklerinde, bu söz onların imânını artırdı 
da: "Allah bize yeter, O ne güzel vekildir dediler" âyetinde, imanın 


161 ei. Keşşâf, IV. 524; L. 102, 227-228. 
162 ei.Keşşâf 1. 459, 
163 Aynı eser, 1. 30-31. 
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itikad, ikrar ve âmel olduğunu beyân ettikten sonra, ibn Ömer'i 


Râsulallah | iman artar ve eksilir mi? sorusuna karşı "evet sahil 


nete sokuncaya kadar artar ve sahibini cehenneme sokuncaya kadar 
eksilir... " hadisini örnek vermesi gibi!64 
Zamahşeri, imanın tarifini bu şekilde yaptıktan sonra, günah işle- 


yenin durmuna gelir. Günah işlemeyi de küçük ve büyük olmak üzere 
iki kısımda mütalaa eder. Küçük olanlar hakkında va'id yoktur. Hak- 
kında va'id bulunanlar büyük olanlardır ki, bunlar ancak tevbe ile 
sâkıt olur. Zamahşeri'ye göre, günahların büyüklüğü veyâ küçüklüğü, 
taat, mâsiyet veya masiyeti işleyenin karşılığını alması yönünden bü- 
yük veya küçük olabilir. demektedir!65, 

5. el-Emru bi'-Ma'rüf ve'n-Nehyu ani'-Münker: Bütün ralilimalr 
bu konuda müttefiktirler. Fakat bu işin gaye ve tatbikatında ihtilaf ha- 
lindedirler. Zamahşeri, Âli İmrân süresinin 104. "Sizden iyiye çağıran, 
doğruluğu emreden ve fenalıktan men eden bir cemât olsun. işte kur- 
tuluşa erişenler yalnız onlardır" âyetini açıklarken Min" harfi cer- 
rini ba'ziyye olarak ele almakta ve bu işin bir farzı kifaye olduğunu 
söylemektedir. Ma'ruf ve münkeri bilen kimseler ancak bu işi 
yapabilirler, bilmeyenler için bu mümkün değildir. Bu hususda hadis- 


lerden de yardım talep eder. Hz. Peygamber minberde iken insanların 
hayırlısı kimdir diye sorulduğunda, ma'rufu emredip, münkerden 
öehyedenlerdir. Buyurması keza Hiz Kli'nin cihadın en faziletlişinin 
ma'rufu emir, münkerden nehiy olduğunu söylemesi gibi. Yine Zemah- 
şeri'ye göre ma'rufu emir bazen vâcib, bazen de mendüb olur. Mün- 
kerden nehiy ise sadece vâcib olur. Nehyin vücübunun şartları beyân 
edildikten sonra, "İyiliği emr ve kötülükten nehiy kime uygulanır? 
Sualine de "Her mükellef" cevabını verir. "Deliler ve çocuklar gibi 
mükellef olmayanlar ise başkasına zarara teşebbüs ettikleri takdirde 
men edilirler" demektedir!66, 

Yukarıda, Zamahşeri'nin Keşşâf'ından vermeye çalıştığımız örnek- 
lerde, nasların zâhire dayanarak müellifin Mutezile mezhebinin genel 
prensiplerindeki yerini göstermeye çalıştık. Zemahşeri zâhiri mana- 
dan başka bütün kültürünü ve bilgisini bu mezhebin savunması hizme- 
tine tahsis etmektedir. Âyetlerin anlaşılmasında ve mezhebine hizmet 
yönünde, mantık kültürünü kullanarak, dâima hür irade meselesini in- 
celer. Kur'ân'ın farklı kıraatlarından istifade ederek âsilere şefaâtı 
mezhebine yardım edecek şekilde kullanır. Bakâra süresinin 48. âye- 
tndeki ZX4 yukbelu" lafzını Katade'nin “Zâ yakbelu" şeklinde okudu- 


164 e. Keşşâf 1. 340. 
165 Aynı eser, 1. 389. 
166 el-Keşşâf, 1. 304-306. 


337 


ğunu söyleyerek, böyle bir neticeye ulaşır167. Şunu unutmamak gere- 
kir ki, Zemahşeri otorite olduğu lügât, meâni, beyân ve nahiv gibi 
ilimleri âdeta Mutezile mezhebinin emrine âmâde kılmıştır. En zayıf 
hadislerden bile mezhebi için yardım umar. İlimlerin en şereflisinin 
ve en yücesinin adl ve tevhid (mutezileyi kastederek) ehlinin ilmi 
olan, itizâli ilmi kelâm olduğunu söyler. Zamahşeri'nin mutezili oldu- 
gunu aksettiren görüşlerinden biri de, tefsirinde muhasımlarına çat- 
ması ve onlara lânet etmesidir. Unutmamak gerekir ki, eskiden oldu- 
Şu gibi genellikle bu asırda bilhassa akide yönünden şia, mutezile ile 
aynı görüşleri paylaşmakta idiler. Keşşâf tefsiri, Emir İbn Vahhâs'ın 
işareti ve yardımı ile telif edilmiştir. Kezâ tefsirinde, Hz. Ali'den 168, 
Hz. Hasan'dan!6?, Hz. Hüseyn'den!79, Zeyd b. Ali'den!71, Muhammed b. 
Hanefiyye'den!72, Ca'fer-i Sâdıktan!73 , gerek kıraat ve gerekse tefsir 
hususunda pek çok rivayetler vardır. 
Zamahşeri tefsirine başladığı andan itibaren maülldi imesde 


pall ya önaeleii edalaali Ta İl didi) hali ga iyii çi gl el, ula 
GRANİ yaş ğa Lİ yendi çk İİ yaz LE öğiyali Jpg dyyall 
174 10 İİ 
- "Arapça ve din usülü ilmine vâkıf olan Adliyye-Nâciyye fırkası 
mensubu faziletli din kardeşlerimiz, bir âyetin tefsiri hakkında bana 


her müracaatlarında, kendilerine kapalı olan bazı gerçekleri izâh et- 
tim..." demekle, keza Kasas süresinin 74. âyetini tefsir ederken, 


175 lane y Oya pall çi GİR clans JAİ çi alk hi açil 

" Allah'ım, bizi tevhid ehline dahil ettiğin gibi va'idinden 
kurtulanlara da dahil et" diye dua eder. Keza İhlas suresini mezhebine 
uygun olarak 


ASLİ dan yy llsaz öellüli cali öleli! Sl giklal 5 yağ çi yin açil 


167 ol-Keşşâf, 1. 102. 

168 e/-Keşşâf, 1. 223, 296, 305, TI. 200. 
163 Aynı eser, IV. 223. 

170 Aynı eser, Il. 580, IV. 562. 

171 Aynı eser, IV. 325, 333. 

172 Aynı eser, IV. 361. 

173 ei-Keşşâf, WI. 203, 205, IV. 137. 
174 el.Keşşâf (Mukaddime). 

175 Aynı eser, II. 338. 
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176 slm öy 

"Allah'ım, seni bilen âlimler, senin emirlerini yerine getirenler, 
adil ve tevhidine kâil olanlar, va'idinden korkanlar zümresinden ola- 
rak bizi haşret duası ile nihayetlendirir." Bütün bunlar onun açık bir 
şekilde mutezile mezhebi içinde olduğunun delilleridir. 

Mezhebini aşırı bir şekilde savunmasına rağmen,ilk devirlerdeki 
aşırı mutezile imamları gibi bazı meselelerde fazla bir sertlik gös- 
termediği, hattâ mutedil bir tavır takındığı gözlerden kaçmamaktadır. 
Meselâ, Bakara süresinin 65. âyetinde, Mücâhid, buradaki Neshin ci- 
simlerde değil, gönüllerde olduğunu söylerken, Zemahşeri'nin, mez- 
hep görüşüne uygun olan Mücâhid'in bu görüşüne iltifat etmediği gö- 
rülür!77, Bazan da, kendi mezhep görüşüne muhalefet eder, genellikle 
Mutezile kabir azabının varlığını inkâr ederken, O kabir azabının 
varlığını itiraf etmektedir!” . Yine İbrâhim süresini 27. âyetini tef- 
sir ederken “Ke” İafzı ile de olsa bu âyetin kabir suâli üzerine nâzil 
olduğunu söylemek ister ve el-Berâ b. Âzib'in haberini nakleder!79. 

Nakli Tefsirdeki Yeri 

Hiç şüphe yoktur ki, bir müfessir ne kadar akli tefsire önem ve- 
rirse versin, nakli tefsirden müstağni kalamaz. Zamahşeri de âyetleri 
tefsir ederken, nakli tefsir bilgilerinden faydalanmaktadır. Meselâ, 
âyetlerin iniş sebebi üzerinde durur ve o haberlerini sahabeye isnad. 
larını ortaya koymaya çalışır. Bakâra süresinin 26. "Allah sivrisineği 
ve onun üstününü misal olarak vermekten çekinmez" âyetinin nüzül 
sebebini, el-Hasen ve Katade'den naklen, 


US yili yy GE çi agSialle GL) İİ Sİ U 800 mami eş 

189.19) oda Jay ye di) Jile zall) p)S İda dudu Le ii gilöy aaçall saa İİ 

"Ne zamanki Allah müşrikler için bir mesel olarak kitabında sinek 
ve örümceği zikredince, Yahudiler gülmüşler ve "bu Allah'ın sözüne 
benzemiyor" demişlerdi. Bunun üzerine Allah bu âyeti indirdi. Bazen 
nüzül sebeplerini “Kile” lafzı ilelâ!, bazen de "Ruviye" kelimesi ile182 


176 el-.Keşşâf, IV. 654. 

177 el.Keşşâf, 1 110. 

178 el-Keşşâf, 1. 345. 

179 Aynı eser, 11. 431-432. 
180 el-Keşşâf, 1. 84. 

181 Aynı eser, 1. 184. 

182 Aynı eser, 1. 196. 
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anlatmaya çalışır. Bazen de tafsilata girmeksizin, âyetlerin kimler 
hakkında inmiş olduğunu zikretmekle iktifa eder183. 

Zamahşeri'nin nakli tesirdeki diğer mühim bir yeri de, nesh me- 
selesi hakkındaki görüşüdür. Nesh meselesinde bir hikmet olduğuna 
işaret ederek, bir âyetin diğer bir ayetle tebdilini ele almakta, Al- 
lah'ın mesâlih ve mefâsidleri bildiğini, hikmete mebni olarak ba- 
zıların sâbit kıldığını ve bazılarını neshettiğini söylemektedir. Yine 
bir suâl sorarak, 


ekfkaş dünü b) SİLA Gİ ele Yala EV GENİ hes $İ gi da seli yü 
4Baş gelek GİZA Yİ gl sl Salla g La Yy Zine ya a yil gray Y 
çe GİLAN Ya BLM TAŞSIZ Gİ gele aş Kl gg aş 
ŞE EN 1 PE Tİ PET YE PYAR ENTE 
188 Up İğ ünl ga Mâ İşe gl 

"Ayetin âyetle tebdilinden anlaşılacağı üzere nesih ancak kendi 


misli ile mi olur? Yoksa gayrı ile de olabilir mi? Sünnet, ima ve kı- 
yas âyeti neshedebilir mi? Cevap olarak, Kur'ân misli ile nesholunur. 


bir ş € mütevatir ise, Kur'ân gibidir. O da neshedebilir. Fakat, 
icma, kıyas ve mütevatir olmayan sünnet Kur'ân'ı neshedemez" demek- 


tedir. 

Zemahşeri, zaman zaman, tefsirinde tenkidlere girişmeksizin, â- 
yetlerin nâsih ve mensühlarını açıklamaya çalışır. Daha doğrusu, se- 
lefin bu konuda, âyette, nesh olayı vuku bulup, bulmadığını nakletme- 
ye çalışır!85. Bazen de akli metoduna tâbi olarak, tenkidci şahsiyetini 
ortya koyar. Furkan süesinin 63. âyeti hakkında Ebu' -Âliye'den gelen 
nesh fikrini tenkid eder!86, Burada temas edilmesi gereken mühim bir 
husus, diğer mutezililerde ve bilhassa Muhammed b. Bahr el-Isfahâni 
de olduğu gibi, Zemahşeri bizzat Kur'ân'ın muhtevasındaki neshi in- 
kâr etmemekte, kendi mezhep görüşüne muhalif olarak, nesh mese- 
Tesini Kabullenmektedir. j 

Zemahşeri, Kur'ân'ın bazı âyetlerinin,yine bazı âyetlerle tefsir 
edilmesini kabul eder ve tefsirinde bunlardan istifade eder. Meselâ; 


183 elKeşşâf 1. 244. 
184 el, Keşşâf, VI. 494. 
185 el-Keşşâf, 1. 467-468. 
186 Aynı eser, HI. 230. 
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Bakâra süresinin 254. âyetinde, zekâtı terkedenlerin zâlimler oldu- 
ğunu açıklarken, diğer âyetlerin açıklamasından istifade eder!87, 

Zemahşeri'ye göre, Kur'ân'ın bazı âyetleri, bazılarını tefsir ettiği 
gibi, sünnet de onu tefsir eder. Meselâ, Nahi süresinin 89. "...Herşeyi 
açıklayan kitabı sana indirdik" ayetini tefsir ederken, eğer Kur'ân 
nasıl herşeyi tebyin eder diye sorarsan, derim ki, her şeyi açıklama- 
nın manası dini işlere âit demetir. Bu da nassın nassı izahı veya Râ- 
sule ittiba, itaât emredildiğine göre, onun sünneti demektir. Buradan 
daha ileri giderek Allah Elçisi'nin, ümmetinin sahabeye tâbi olma- 
larını istediği "Ashabım yıldızlar gibidir, hangisine tâbi olursanız, 
hidayeti bulursunuz" hadisini zikretmektedir!88, ... 

Zemahşeri'nin tefsirdeki diğer mühim bir yeri de, kıssalara âit â- 
yetlerin tefsirinde, bazı selefleri ile ihtilafa düşmesidir. Bilhassa en- 
biyanın ismeti hususunda şiddetli davranmasıdır. Meselâ, Hz. Süley- 
man kıssasındaki, suretlere secde etmek gibi olaylara, Allah'ın nebi- 
sinin izninin mümkün olamıyacağını söylemektedir!8?. Keza mezhep 
görüşüne muhalif olmayan, akidesine dokunmayan hususlarda, ustüre 
ve hayale benziyen haberler dahi olsa onları tenkid etmez!” kıs- 
saların tenkidini dahi mezhep görüşü açısından ele alır. 

Kıraat İlmindeki Yeri 

Zemahşeri, âyetlerin tefsirinde kıraâtten yardım talebinde bulu- 
nur, Mesela, Bakâra süresinin 226. âyetindeki “Fâü" lafzının okunuşu- 
nu, Abdullah'ın kıraâtından istifade ederek, "O dört ay içerisinde dö- 
nerlerse" , manasını vermektedir!91Yine o, göstermeye çalıştığı tef- 
sir vecihlerini takviye için kıraâtlere itimad eder. Meselâ, Ali İmrân 
süresinin 81. âyetini izah ederken dört vecih üzerinde durur; dör- 
düncü vecihde kendilerinden misak alınanların kitap ehli olduğuna, 
Ubeyy ve İbn Mes'ud kıraâtlarının delâlet ettiğine işâret eder!92 Kı- 
raâtın lügât yönünden âyetin mana ihtilafına tesirini beyân etmeye 
çalışır. Nahl süresinin 7. âyetinde “Bi şıkki" veya "Bi şakki”" şeklinde 
'Şın" harfini kesre veya fetha ile okunuşu sebebiyle âyetin alacağı 
manayı inceler193. Bazen âyetteki iki kıraâtı beyân eder!94, Bazen de 


187 el-Keşşâf, 1. 228, 269, 328. 
188 el-Keşşâf, 1. 489. 

189 el-Keşşâf, IV. 73. 

190 el-Keşşâf, 1. 582. 

91 Aynı eser, | 204. 

192 Aynı eser, 1. 290. 

193 Aynı eser, IL. 462-463. 
194 el Keşşâf 1. 402. 
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bir kelimenin çeşitli okunuşundaki lügât farklarını zikreder195. 

Şüphesiz Zemahşeri âyetin arkasında, maden servetleri gibi giz- 
leimiş olan muhtemel muhtelif manaları ortaya çıkarmak için kıraâta 
dalar ve tefsire hizmet için bu kıraâtlerden faydalanmaya çalışır. 
Meselâ Bakâra süresinin 10. "Yalan söylemekte oldukları için de or 
lara acıklı bir azab vardır" âyetini tesfsir ederken âyetteki ”Yek- 
zibün" kelimesini "Yükezzibün" şeklinde de okunabileceğine işâret 
ederek, münafıkın durumunu Hz. Peygamber'in de hadisinden istifade 
ederek, hangi tarafa gideceğini kestiremiyen mütereddid koyuna ben- 
zetmektedir!196, Kezâ Lokman süresinin 6. âyetindeki “Liyudille” laf- 
zının “Zi yadille" şeklinde!97, Şura süresinin 137. âyetindeki “Huluk" 
kelimesinin alk” şeklinde okunuşu!l98 ile zuhür edecek manalar 
üzerinde durur. Bazen de iki kıraât arasında uygun olanı tercih eder. 
Meselâ Kehf süresinin 5. Gi 


199, > sil! ii z 
"Kelimeten”" kelimesinin ”Kelimetün" şeklinde metfu olarak da 
okunabileceğini, nasb halinde okunursa temyiz olacağını, ref halinde 
ise fâil olacağını belirttikten sonra, nasb halinin daha kuvvetli ve 
beliğ olduğunu söyler ve tercih eder, 
Zemahşeri, Kur'ân'ın güzel üslübunu muhafaza eden ve manasını 
kuvvetlendiren kıraâtı diğerlerine tercih eder. Meselâ Âl-i İmrân 
süresinin 180. e 


200, yali le 


"Ta'lemün" lafzının "Ya'lemün" şeklinde de okunabileceğini söyle- 
dikten sonra ”74”ile okunursa, iltifat tariki olacağını, bunun va'idi 
daha iyi belirttiğini ”Y4” ile okunursa zâhiri olduğunu söylemekte su- 
retiyle, ”74” ile okumayı tercih eder. Eğer kıraât, Kur'ân 'ın güzellik 
üslübundan ve manayı kuvvetlendirmekten bir şeyler kaybettirirse, 
böyle bir kıraâtı reddeder ve diğerlerini tercih eder.Meselâ, Bakâra 


195 Aynı eser, II. 248. 

196 el-Keşşâf, 147. 

197 el-Keşşâf, UL. 388. 

198 Aynı eser, HI. 257. 

199 Aynı eser, 11. 549. 

200 el-Keşşâf 1.343,11. 476. 
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süresinin 96. âyetindeki “Hayâ!” kelimesinin nekre olarak okunma- 
sını, Ubeyyin ”e/-Hayâ1" şeklinde ma'rife olarak okunmasını tercih et- 
tiği gibi201. 

Zemahşeri, kıraâtı zaptederken, nahiv ilmine ihtiyaç olduğunu gös- 
termeye çalışır. Bakâra süresinin 284. âyetini izâh ederken, oradaki 
okunuş şekillerindeki farklılıkları, nahiv ilmini bilmemekten ileri 
geldiğini söyler202. Kezâ yine, Zemahşeri nahiv kâidelerine uymayan 
bütün kıraâtları reddeder. Meselâ, Azhâb süresinin 53. âyetindeki 
"Gayre nâzirin" terkibini İbn Ebi Able “Tgâm'"ın sıfatı olarak "Gayri 
nâzirin" şeklinde mecrür okur. Fakat Zemahşeri bunu kabul" etmez203, 
Genellikle şazz kıraâtler üzerinde de durur. 

Fıkıh İlmindeki Yeri 

Daha evvel Zemahşeri'nin hayatından bahsederken, fıkıhda Hanefi 
. mezhebi ü üzere - olduğunu, mezhebi ile iftihar ettiğini ve onu medhe- 
dici sö sözler “söylediğine işâret etmiştik. Fakat ufku geniş bir alim ol- 
ması bakımından, aşırı bir taassub göstermiyerek, Hanefi olmasına 
rağmen, başka mezhepleri de tafdil ettiği görülür. Meselâ, Bakâra sü- 
resinin 237. âyetini tefsir ederken,Hanefi ve Şâfii mezheplerinin gö- 
rüşlerini serdettikten sonra, hakkı tesmiye etmesi ve sıhhatının zâhir 
olması bakımından Şâfi'i mezhebi görüşünü benimser?04. 

Zamahşeri, bazen tafsilata girişmeksizin, sadece fıkhi görüşleri ar- 
zeder. Meselâ, Bakâra süresinin 184. âyetini açıklarken, hastalık 
hakkındaki ihlilafları sıralamaya çalışır205. Bazen de, kendi görüşünü 
ortaya koyar. Bakâra süresinin 196. "Hacc'ı da Umre'yi de Allah için 
.tam yapın" âyetinin açıklamasını yaparken, 


Yal Yy elağalailı yel YI yala seli Sö yasli şaş ççle Yala gü a ili yl 
vlasaz gslsiliğ çzlali alili yaği vü üye le gi yazl Lap le eld çi 


bu âyette Umre'nin vücübu hakkında delil var mı suâlini sorduktan 
sonra, emir her ikisinin tamamlanmasıdır. Fakat vâcib ve nafile oluş- 
ları hakkında bir delil olmadığını söyler, Hac ve Umre hakkındaki ha- 
berleri., sıralar:99, Zemahşeri tefsir ilminin hizmetinde olarak, fıkhi 
münakaşaları girişir. Mesela, Bakâra süresinin 173. "O size ölüyü, ka- 
nı, domuz etini, bir de Allah'tan başkası için kesileni, kati'yyen hatam 


201 el Keşşâf, 1. 125. 
202 Aynı eser, 1. 253. . 
205 el-Keşşâf, TI. 438. 
204 el Keşşaf, 1. 217-218. 
205 Aynı eser, 1. 170. 
206 o-Keşşâf, 1. 180-181. 
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kıldı, Fakat, kim bunlardan yemeye mecbür kalırsa, saldırmamak ve 
haddi aşmamak şartı ile, onun üzerine günah yoktur..." âyetini tefsir 
ederken, balık ve çekirgenin de ölülerden olduğunu, halbuki bunların 
yenmesinin helâl olduğunu sorarsan, şeklindeki suâle verilen ce- 
vaplarda olduğu gibi 207. Yine O, Kur'ân âyetlerini, fıkhi görüşlerle 
tahlil etmeye çalışır. Enbiya süresinin 78-79 âyetlerini tefsir eder- 
ken, Dâvüd ve Süleymân Peygamberlerin, bir mesele hakkında ver- 
dikleri hükümleri tahlil ettikten sonra, böyle bir meselenin İslâm şe- 
riatında vuku bulması üzerine, Ebü Hanife ve Şâfi'i mezheplerinde 
meselenin nasıl halledilmesi gerektiğini söyler ve Dâvüd Şeriatı ile 
İslâm Şeriatı arasında bir irtibat kurmaya çalışır208, Yine Kasas sü- 
resinin 27. ”...Bama sekiz yıl çalışmana karşılık bu iki kızımdan birini 
sana nikâhlamak istiyorum..." âyetinde, temyiz etmeksizin iki kızdan 
birini nikâhlamak nasıl sahih olur, şeklinde bir suâl sorar ve cevabını 
da, nikâh aktedilmiş değil ki, demek suretiyle cevaplandırır. Nefsini 
mehir olarak icâre etmesi nasıl mümkün olur, diye başka bir soru daha 
sorar ve bu hususta Hanefi ve Şâfi'i mezhebi görüşlerini serdederek, 
âyeti tahlil etmeye çalışır. 


eli S4 pi : eli Saya yak Oya Yİ ga) Sİ ge âS li gl 
5 GİRİ Jile YS gl dale aye dü yal dil yay Barlya 0Sİg Çi İse 
öylel aya ül psa i$ tali yl dsi öİ sayi çil ula al isil 
AS Blac Yİ Je gala pal ya Yep e, çi di 
Gks öy İşaskş yl ağir Gİ İşaya üze şal Yl Bİ al gayi Öİ gün 


209 vedaza ayla kSuaa gi 


Zemahşeri bazen de şeriatın hikmetini beyân eder. Meselâ, Nür 
süresinin 4. âyetini izâh ederken. 


ğa Bili ig lan Yl Galçk akik Sİ ğe ayn dl, İSİN ci 
GİS etin ali) ça) İlin çil vie Selpak Jak Nü lü ge çağis aralık 


207 el, keşşâf, 1. 161. 
208 o. Keşşâf, VW. 101. 
209 el-keşşâf, INI. 318. 
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210... Gs 

Kâfir olan kimse kazifde bulunsa da, sonra küfründen tevbe etse, 
onun şehadeti Ebü Hanife indinde kabul edilirken, müslüman olup da 
kazifde bulunan kimse, bu kazfinden tevbe etse, şehâdeti kabul edil- 
memektedir. Bu durumda küfür halinde kazifde bulunmak, müslüman 
olarak kazifde bulunmaktan daha ehven mi oluyor, gibi bir suâl sorar. 
Cevap olarak " Bu yüzden, kâfirin kazifde bulunduğu kimseye müslü- 
manın kazifde bulunması gibi bir ayıp ve leke gelmez. Bu bakımdan 
başkasına bir leke kondurmasına engel olmak için müslümana daha 
şiddetli davranılır, demektedir", 

Lugât, Nahiv ve Edebdeki Yeri 

el-Keşşâf tetkik edildiğinde, görülen mühim bir hususiyet de, Za- 
mahşeri'nin bir dil âlimi olarak görünmesidir, O, Kur'ân lafızlarını, 
Arabın bildiği gibi arzatmeye çalışır. Çünkü Kur'ân Arapçadır ve ma- 
naları da Arap dilinin manalarına uygudur. O, Allah'ın kelamını sema 
yoluyla Araplardan işitip, açıklamaya çalışan ilk dilcilerin yolunu ta- 
kip eder. Bu sebepten Arap beldeleri ve sahralarını dolaşmıştır. Za- 
mahşeri, müteradif olan iki Kur'ân lafzının manevi ince yönlerini or- 
taya koymak suretiyle ayırt eder. Bakara süresinin 17 âyetinde “Ziya” 
ve "Nür" kelimelerini tefrik ederken, ziya, ışığı ziyade olana denir, 
demek suretiyle Yunüs süresinin 5. "Allah güneşi ziya, ayı nür kıldı" 
âyetini delil olarak getirir?21!. Kezâ "Nasab" ve "Lugub" kelimelerinin 
farklılığını aşağıdaki ifadelerle güzel bir şekilde izâh eder. 


ilmi çil İRİ asli azil izli Sagklilğ nakil öne öyle seli gli 
esemilleçlin gal dimi ağ alli La ll ai 


212 5 yadİly İYSİİ ya dia Bmalağ dimi igili AAİSİİ g İLİ yali sakil 

Şüphesiz Zamahşeri ince bir dilcidir. Zümer süresiin 23 âyetindeki 
"Takşairru", "'Müzebzeb” ve "Teezzene" kelimelerinin izâhında gös- 
terdiği incelik, onun bu sahadaki vuküfuna delâlet eder?13 , 

Bir nahiv âlimi olarak Zemahşeri, Kur'ân'ı izâh edebilmek için, na- 
hiv sanatının ta gerilerine ulaşan i'rabi bağlantıları arzetmiştir. Bu 
arada manalara değer verir. Nahvi hükümleri beyân etmek ve manevi 
farkları göstermek için i'rab takdirleri yaptığını görürüz. Kur'ân tef- 
sirine hizmet, manaları tanzim edecek şekilde Kur'ân'ın nahvi mesele- 


210 el-Keşşâf, WI. 169. 

211 el-Keşşâf, 1. 55. 

212 el-Keşşâf, TI. 485. * 

213 el-Keşşâf, W. 95-96; 1. 449, TL. 421. 
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leri ile meşgül olur. Meselâ, Âl-i İmrân süresinin 111. âyetindeki “lâ 
yunsarüne" lafzının niçin cezmedilmeyip, ref olduğunu, her iki du-: 


rumda ne gibi mana farkının husule geleceğini izâh etmeye çalışır?14. 
Zemahşeri, Kur'ân'ın tek bir âyetindeki manevi tertibe özen gös- 
terdiği gibi, Kur'ân'ın manevi tenâsübüne de rivâyet eder. Bakâra sü- 
resinin 23. âyetindeki Min mislihi” kelimesindeki zamirin ya 
"'Mimma nezzelnâ" ya, veya "Abdinâ" ya râci olabileceği üzerinde ince 
münakaşalara girişir215. O, i'rab hükümlerini arzettiği gibi, Kur'ân'ın 
manalarını ve manalardaki tertibi de ortaya koyar. Ona göre nahiv, 
mananın hizmetindedir. Mâide süresinin 106. âyetini izâh ederken 
"İzâ hadara" nın şehâdet için zarf olduğunu ”Hine'l-vasiyyeti'nin de 
ondan bedel bulunduğunu, buradan da vasiyyetin vucübuna delil ola- 
cağını çıkarmaktadır?16. Zemahşeri, nahivden istifade ederek, Kur'ân'ı 
müdafa eder. Nisâ süresinin 162. âyetindeki ”e/-Mukimune's-Salate" 
terkibindeki Mukimüne" kelimesini, namazın faziletini beyân için 
medh üzere nasbedildiğini söyler ve bunun şâhidlerini getirir?17. 
Zemahşeri'nin edib bir kimse olduğuna, hayatından bahsederken te- 
mas etmiştik. Onun diğer eserlerinde göstermiş oluduğu incelik ve e- 
debi zevki, Kur'ân tefsirinde de göstereceği tâbiidir. Zemahşeri, nas- 
sı övme hususunda hissi ve rühu ile birlikte yaşar ve sonra bize dö- 
nerek manalara dalar ve nassın bâtıni manasından nefis için şifalar ta- 
lep eder. Meselâ. Bakâra süresinin 25. âyetini açıklarken, dünya mey- 
veleri ile, cennet meyvelerinin benzerliklerinin maksadı nedir? Hal- 
buki cennet meyveleri, başka bir cinse benzemez, şeklinde bir sual 
sorduktan sonra, insanın rühi olarak melüf olduğu şeyler arasında fa- 
zilet bakımından ayrılık ve farklar bulunsa dahi, zâhiri meziyetleri 
bakımından ona yakınlık gösterir ve ona rağbet eder. Meselâ, dünyada 
bir ağacın gölgesinden nasıl istifade etti ise, cennette de ağacın göl- 
gesinden istifadeyi düşünür. Gölgenin mahiyeti ve istifadesi değişik 
olsa bile, dünyadakini hatırlaması bakımından benzerlik arzeder?18. 
Kezâ, Âl-i İmran süresinin 36. "Onu doğurduğunda...Allah onun ne do- 
gurduğunu bilirken: "Ya Râbbi, kız doğurdum..." âyetini izâh eder- 
ken, böyle bir sözü niçin irâd eti, gibi bir sual sorar ve cevap olarak 


214 el-Keşşâu, 1. 308. 
215 el-Keşşâf, 1. 74. 
216 elKeşşâf, 1. 535. 
217 Aynı eser, 1. 457. 
218 el-Keşşâf, 1. 81. 
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da, ümit ettiği şeyin, aksi çıkışının bir tahassürü ve hüznü neticesi ol- 
duğunu beyân etmeye çalışır?1). 

Güzel şeyler ve dini âtıfetler karşısında coşan bir şahsiyete sâhip 
olması, Zemahşeri'nin en mühim edebi yönlerinden biridir. O'na göre 
sanat ıslah edicidir. Şiir, mâsiyete götürmeyen makbül olan şiirdir. 
Meselâ, Şuarâ süresinin 224-226. "Şâirlere gelince onlara sapık kim- 
seler uyarlar. Onların her vâdide ifrata düştüklerini ve onların dâima 
yapamıyacakları şeyleri söylediklerini görmedin mi? Ancak imân e- 
dip, iyi amelde bulunanlar, Allah'ı çok ananlar...böyle değildir" âyet- 
lerini ele aldığında, inancı, Allah'ı zikri, Kur'ân okuması, şiirine ga- 
lebe çalan, şiir söylediklerinde Allah'ı öven ve onu birleyen, hikmet 
ve mevizesini ortaya koyan Rasülünü, ashabını ve ümmetin sâlihlerini 
medheden şâirleri bu kötü tâifeden, istisna etmektedir220. 

Zemahşeri âyetlerin manalarını tefsir edici şiirleri ortaya koyar. 
Bunlara, tefsirinin hemen hemen her sahifesinde rastlanır. Meselâ, 
Nisâ süresinin 24. âyetini tefsir ederken “Mâ meleket eymânüküm" 
kimlerdir. Bunları açıklayıcı mahiyette, Farazdak'tan aldığı (o beyit 
gibi221, Dilcilerin hududlandırdığı gibi, sadece cahiliye devri şâirle- 
rinden değil de, İslâm devrindeki şâirlerlerin şiirlerinden de delil- 
ler getirir. Meselâ Ebü Nuvâs222 ve el-Mütenebbi223 gibi. Bazen de 
kendi nazmettiği divanından örnekler verir. Fakat, burada âdetinden- 

.dir ki, şiirleri kendine nisbet etmez, bazılarının inşâd ettiği, demek 
suretiyle kendi şiirini serdeder22i , 

Zemahşeri, bazı âyetlerde, edebi kültürünü gösteren edebi istid- 
ratlar yapar. Bunları, âyetin tefsirini açıklamayı hizmet gayesi ile ye- 
rine getirir. Meselâ, Nisâ süresinin 37. "...Onlar, Allah'ın bol nime- 
tnden kendilerine verdiğini gizlerler..." âyetini izâh ederken, Hâ- 
run er-Reşid'in âlimlerinden birinin, hükümdarın sarayı hizasına bir 
saray yaptırdığını istidraden, bahs etmektedir22>. Bazen de bu is- 
tidratlarda, Kur'ân'ın beşer kelâmı üzerine olan üstünlüğünden bahse- 
derek tenkidlere girişir. Meselâ, Ebu'l-Alâ'yı tenkid ettiği gibi226. 
Bazen ihtar kabilinden, nükteleri de vardır. Meselâ, Âli İmran süresi- 
nin 161. "...Kim böyle hâinlik ederse, kıyamet günü hâinlik ettiği, o 


219 el-Keşşâf, 1. 273. 

220 e/-Keşşâf, TL. 271. 

221 ol Keşşâf 1. 384. 

222 Aynı eser, II, 473. 

225 Aynı eser, III. 362, IV. 513. 
224 Aynı eser, 1. 87-88. 

225 ol-Keşşâf, 1. 394-395. 

22 Aynı eser, IV. 544-545. 
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şeyi yüklenerek gelir. Sonra herkes ne etti ve ne kazandıysa eksik- 
siz ödenir. Onlar haksızlığa uğramazlar" âyetini izâh ederken, bedevi 
sert Araplardan birinin, meşhür olan misk'ten çaldığını bu âyet kendi- 
sine okununca da, o halde bana ağırlığı az, kokusu güzel şey yüklenir 
demek suretiyle, ayetteki inceliği farkedemediğini anlatmak ister. 


31 SİlSâ Yİ dale eeahğ lama İsli öy Gİ ayal öliz ni pese 


227 lamkl düsüm gesi) dala glam) 

Psikoloji ve Rüh Terbiyesindeki Yeri ş 

Zemahşeri'ye göre, Kur'ân'ın hayatla sıkı bir ilgisi vardır. Bu ba- 
kımdan o, sadece tefsir edilmiş bir söz veya teorik tefsir kitabı değil, 
o hem din, hem de dünya kitabıdır. Aynı zamanda o, rüh terbiyesinin 
, pratik ders kitabıdır. Bundan dolayı, o bir Yahüdinin ölümü ile, ke- 

silecek ineğin bazı parçalarının vurulmasından, va'z ve dersler is- 
tihraç eder?28. O, yeme ve içme konularındaki tavsiyelerinden dolayı 
Kur'ân'ı ve sünneti över. Araf süresinin 31. "Yeyiniz içiniz israf 
etmeyiniz" âyetini tefsir ederken, şöyle bir hikâye anlatır: 


salla öğ ölmeli öp çelal Yü oğla gilyeni çişi Sall ği gay 
va lü ğa! gey ül elle ölale çlallğ öç çakal çile a SE çi yel 
dö lü çala gü. ya ai çi 4S eli Gİ gap ağ 

şk hp İşaya Aa gilyecili Yük * üye ayd Giy iler 

© NE» Byaeş AMİ çö akli kay yle Gİ ça şua gaz sü e Yü Sa 
Gaye b ği ES beg egeli yal Zye 3 lal ya Bana * alyü J alay 
229- lala yayla g Seti V 3 SAS ile : gil yacili Yl 


Hârün er-Reşid'in nâzik Nasrâni bir doktoru vardı. Bu, bir gün Ali 
b. Huseyn b. Vâkıd'a, Kitabınızda tb ilminden bir şey yok, ilim ikidir: 
Beden ilmi, din ilmi diyorsunuz? diye sorar. Ona cevap olarak "Allah 
Tâala tıp ilminin tamamını, kitabında yarım âyette topladı" der. O han- 
gisidir deyince "Yeyiniz, içiniz, israf etmeyiniz" âyetidir. Sonra da bu 
münakaşa hadislere intikal eder. 

Bazı âyetleri tefsir ederken, hayat tecrübelerinden de istifade e- 
derek faydalı neticeler çıkarmaya çalışır. İbrâhim süresinin 13-14. â- 


227 el-Keşşâf, 1. 335. 
228 el-Koşşâf, 1. 114-115. 
229 ol-Keşşâf WU. 79. 
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yetlerini izâh ederken, komşusuna eziyet eden kimsenin hâlini, za- 
manında yaşamış olduğu olaylarla isbât etmeye çalışır?*9, Kezâ, Ze- 
riyât süresinin 26. âyetini tefsir ederken, misâfir âdabı üzerine eği- 
lir231. Bazen de zamanındaki sosyal durumu tenkid eder. Kehf sü- 
resinin 34-36. âyetlerini tefsir ederken, işleri sözlerine uymayan bir 
çok zengin müslümanlar görürsün diyerek, müslümanların hâlini ten- 
kid eder232, 

Zemahşeri, her hususda izin isteme âdabını ihmâl edenlere iyi göz- 
le bakmıyarak, Nür süresinin 27. "Ey imân edenler, evletinizden baş- 
ka evlere, izin almadarı , (seslenip) sahiplerine selâm vermeden gir- 
meyiniz..." âyetini tefsir ederken, bh 

anl Si SEZA yl aş ŞASE yali sie ya öpall olasi ğa çil da Sa 

23 all skala de, 03) e ela çü) Cas elli ye yliYI eye 

"Din esaslarından ne kadar çok miktarı,insanlar indinde mensüh bir 
şeriatmış gibi, işlenmeleri terkolundu, demek süretiyle hayretini ifa- 
de etmeye çalışmaktadır. İşte izin talep etme de bunlardan biridir. 
Meselâ, evindesin, kapıdan izin istemeksizin, ne İslâmi ve ne de câ- 
bili bir selam vermeksizin, âniden bir kimsenin girmesi gibi, bir ha- 
reketi, söylemekle devrinin sosyal bozukluğunu göstermeye çalış- 
maktadır," Yine, o, yeminlerinde, Allah'ın ismi ile şirk koşanları lev- 
meder234, 

Zemahşeri, fakirleri mahrüm edip, hediyelerle sultanlara yaklaşan- 
ları tenkid eder. Meselâ, Nahl süresinin 62. "Beğenmediklerini Al- 
lah'a malederler. Dilleri, güzel şeylerin kendilerine âit olduğunu ya- 
lan yere söyler durur..." âyetinin tefsirinde: 


“Yü Nİ Kalas ağa şi AS : yeli çi a Yal İli Gİ apn eş 
İlgi g İşi alli algallı çiğli. eçilseiy ürleğleeli çil göle hile: ila 
golü Lİ sal dağa V Lay iliş Sil şişesi çi! gös la zy li, ö alli 
235 ada İ yü âügkl elli ya 


230 Aynı eser, II, 424. 
231 el-Keşşâf, IV. 319. 
232 el-Keşşâf, TL. 563. 
233 el-Keşşâf, VW. 179. 
234 el-Keşşâf WL 246. 
235 el-Keşşâf, 1. 478. 
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Özet olarak, sultanlara verilen öğünülecek şeyler yanında, bana 
vediğiniz bu kırık dökük şeyler nedir? sorusuna utanmayacakmısınız, 
demek istemektedir. Yine o zamanının bazı kadılarını, Hud suresinin 
45. ayetini tefsir ederken; 

öa yazlla İşsli çi Bayi as e dalla alalı Yayık le aSlall kaâY GY > 

güel gaSlali aSaj aliaaz e ELAĞİİ ÇLAğİ öl aöl çi daySalİl ççalğin 

236 eee p 

onlara yüce lakablar verilmesini tenkid eder. Bazı âyetlerle zama- 
nın hâdiseleri arasında münasebet tesis eder. Meselâ, Ankebüt süre- 
sinin 12. "O kâfirler imân edenlere dediler ki: Bizim yolumuza uyun 
da, sizin günahlarınızı biz yüklenelim..." âyetini tefsir ederken, güyâ 
İslâm ile isimlenmiş olup, dostlarına büyük günahları işlemeyi teşvik 
edenleri görürsün. Onlar, bu işi işle, günahı varsa benim boynuma, 
derler. Cehâletlerinden ve umumi zayıflıklarından dolayı, tazminat 
vermeye girişenler gibi nice mağrur kimseler mevcuttur, demekte- 
dir237, Zemahşeri, âyetlerin tefsirinde,takvanın nasıl renklendiğini 
ortaya koyarak, va'z, tergib ve terhib örnekleri verir238, Kezâ, Mülk 
süresinin 27. âyetini tefsir ederken, 


Gİ! Su sa LAS gs 4 um gi al ça La gUyll yön ğe. 
239 hgleliy Alali e ça yl GİŞİİ | sal; « eğil öyual çay yl 


bazı zâhidlerin, gecenin başlangıcında namazlarında bu âyeti oku- 
duklarını ve sabah namazına çağrılıncaya kadar bunu ağlayarak düşün- 
düklerini nakletmektedir. Va'zu nasihat için takvaya davet ve teşvik 
yolunda, sürelerin faziletleri hakkındaki mevzü hadisler dahi kulla- 
nılmıştır. Genellikle süre sonlarındaki, bu sürelerin faziletlerine dâ- 
ir olan haberler mevzudur. Zemahşeri Mutezile mezhebinin mücâdele 
ettiği, zâhiri tescimle kötülenmiş hadisleri delil getirmekte bir ek- 
siklik görmez. Mademki burada gaye va'z ve tergib'dir, bunlar kelâm 
ve mezhebi cedel sahasına girmez. Zayıf hadis onun indinde hedefe u- 
laşmaya vesiledir. Bu şekilde savunması, Beytullah'a komşu oluşundan 
ve dini âtıfetinden olduğu umulur. Meselâ, Bakara süresinin sonunda 
zikrettiği bazı haberler gibi. 


236 el-Keşşâf, U. 312. 
237 el-Keşşâf, NI. 350. 
238 Aynı eser, IV. 114. 
239 el Keşşâf IV. 467. 
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Zemahşeri'nin Tefsiri "Keşşâf"ın Fikir Hayatına Te'siri 

Zemahşeri'nin eserlerinin kendinden sonraki ilmi ve edebi hayata 
tesirleri olduğu şüphesizdir. Bilhassa tefsiri, Mutezili fikirleri ihtiva 
.etmesi bakımından tenkide tâbi tutulmuş, Kur'ân'ın i'câz yönünün en 
güzel örneklerini meâni ve beyân yönünden vermiş olması bakımın- 
dan da, kendisinden sonra gelen her müfessir tarafından okunmuş ve 
âdeta kapışılmıştır. 

Evvela ona ve tefsirine yapılan tenkidlere bir göz atalım: Onu ten- 
kid edenlerden biri olan İbn-i Teymiye (Ö. 728/1328)' de, Zamahşeri'- 
nin bu tefsiri hakkında "Bâtıl olan bir tefsir, ancak bâtıllığı bir çok 
yönlerden açık olarak görünebilen tefsirdir. Meselâ, bunlar bazen, 
sözlerindeki fesad ile, bazen de Kur'ân'ı tefsir ettikleri şeylerdeki 
fesatları ile zâhir olur. Bu, ya sözleri üzerine delil veya muarızları- 


na verdikleri cevaplardır. Bunlar, fasih ve güzel ibârelerle sözlerin- 
deki bidatı gizlerler ve insanların ekserisi bunları bilemezler. Keş- 
şâf sâhibi ve benzerleri gibi olanlar, bâtıla inanmıyan bir çok kimse- 
leri, Allah Allah'ın dilediği nisbette batıl tefsirlerinden istifadeye teşvik 
ederler"? demektedir. Kısacası İbn-i Teymiye, Keşşâf tefsirinde in- 
sanların gâfil bulundukları gizli bid'ât ve zehirli bir fesâhât görür. 

“Tâcuddin es-Sübki (Ö. 77/1/1369) ise, Keşşâf'ı şu sözleriyle tenkid 
eder: "Muhakkak Keşşâf muazzam bir kitaptır. Musannıfı ise bu sanat- 
ta imamdır. Fakat o, bid'ât ehlindendir. Bid'âtını açıkça ortaya ko 
lardandır. Nübüvvetin derecesini düşürür. Ehli Sünnet ve':Cemâat- 
ten kötü bir edeple bahseder. Keşşâf'daki bu gib gibi şeylerin tümünü so- 
yup > atmak vâcip olur, dedikten sonra; babasının Keşşâf'ı okurken, bir- 
denbire onu okumaktan vazgeçtiğini ve bu vazgeçişinin sebebi hak- 
kında bir risâle yazdığını ve bu makalede, onun, Hz. Peygamber hak- 
kında birçok yerde kusur ettiğini söylediğini ve ancak o tefsire bak- 
mayı Ehl-i Sünnet metodunu iyi bilen ve kaderi şüphelerden müte- 
essir olmayacak kimselere uygun gördüğünü söylemektedir".211 

İbn Haldün (Ö. 808/1406) ise, onun tefsirdeki dil ve belâgât yönü- 
nü medhederken, eseri, mutezili akidesini savunduğundan, Ehl-i Sün- 
net uleması, lisan ve belâgat konusundaki derin nufuzunu kabul et- 
mekle beraber, ondan çekinmişler ve cumhuru da gizli itizali fikir- 
lerinden sakındırmışlardır. Ehli Ehli Sünnet mezhebine iyi bir A 


tarda bir bilgiye sâhip ise, tefsirinin mütala etmesinde ve dil İ bakı- 
mından olan inceliklerinde faydalanmasında bir beis yoktur, d demekte- 


240 ibn Teymiye, Mukaddime fi Usül1t-Tefsir, Dımaşk, 1936, 5. 22. 
21 Menbecu'z-Zamahşeri, s. 263-264. 
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dir"242. Kezâ yine İbn-i Haldün, dil ve belâgât yönünden Keşşâf'ın yerini 
tayin etmeye çalışır. Kısacası İbn-i Haldün, Keşşâf'ın i'câz yönünden fenni 
araştırmadaki meziyyetini takdir eder. Fakat bütün bu sihirli güzelliğin 
mutezile mezhebi hikmetinde kullanılmasına dikkati çeker. 

Nizâmuddin el-Kummi en-Neysâbüri (IX. yüzyıl başı) tefsir mu- 
kaddimesinde "Kitabım, er-Râzinin Tefsiri Kebirinden ve diğer tefsirlerde 
bulunmayan garib ve güzel nükteleri ihtiva eden Keşşâftan cemedilmiştir. 
Keşşâf'tan, muteber hadis mecmualarına uyan hadisleri aldık. Sürelerin 
faziletlerini ihtiva eden haberlerini almadık. Zirâ bunlar tenkid edil- 
miştir, demektedir" 243. ği 

Sadettin et-Teftezâni'nin talebesi olan Şeyh Haydar (O. 830/1427) Keşşâf 
hâşiyesinde, Zamahşeri'yi, Allah'ın velilerine, Râsullerine ve Ehl-i Sünnete 
taân etmesi bakımından tenkid eder244. es-Suyüti (Ö. 911/1505), Ömer el- 
Bulkini (O. 805/1403) nin görüşleri ile kendi görüşlerini naklederek onun, 
dil ve belâgât yönünden üstadlığını kabul ederler. Fakat itizâli fikirlerini ve 
mevzuu hadislerini münakaşa konusu yaparlar. Zâten el-Bulkini, el-Keş- 
şâf'dan itizâli konuları münakaşalı bir şekilde aldığını belirtir28. 

Doğuda ve Batıda, Zamahşeri pek çok kimse tarafından, gerek itizâli 
fikirlerinden ve gerekse, Hz. Peygamber ve Ehl-i Sünnet hakkındaki edep 
dışı sözlerinden ve gerekse zayıf ve mevzu haberlere isnad etmiş olmasından 
dolayı tenkidlere uğramışsa da, O'nun ilmi olgunluğunun zirvesini teşkil 
eden, hicri altıncı asırdan günümüze kadar akli hayata heyecân veren, gayesi 
geniş, münakaşalara yol açan, üzerine bol miktarda hâşiyeler, şerhler ve 
ihtisarlar yazılan bu eser her zaman ve her mekanda kiymetini muhafaza 
etmiştir. el-Keşşâf'a kısmen veya tamamen hâşiye ve tâlik yazanlar, onu 
telhis edenler, ondaki bazı müşkilleri halletmeye çalışan eserler, ondaki 
hadisleri tahriç edenler, şevâhidden olan beyitlerini şerhedenler, hâşiyeleri 
üzerine hâşiye yazanlar, o kadar çoktur ki, bu da, onun şöhretine delâlet 
eden en mühim delillerden birisidir24. Kısacası el-Keşşâf, bazı kusurları ber- 
taraf edilirse, dil ve belâgat yönü ile tanınmış meâni ve beyân ilimlerinde 
kendinden sonra gelen yazarların kaynağı olmuş, hemen hiç kimse ondan 
müstağni kalamamıştır. 

Kısacası el-Keşşâf, lüzümsuz metinler ve haşviyattan hâli olması, isrâiliyât 
ve kıssalardan sâlim bulunması, Arap dili ve üslübu yönünden manalarına 
itimad edilmesi, Meâni ve Beyân ilimleri yönünden âzami gayret göster- 
mesi, Kur'ân'ın i'câz yönünün tahkik ve isbât için belâgat nüktelerine ehem- 
miyet vermesi, maksadını izâh edebilmek için, sualli cevaplı bir yolu takip 


242 fbn-i Haldün, Mukaddime, Matbaatu'E-Beliyye, Mısır, 5. 382-383, kezâ, 5. 508. 

2 3 Tefsiru Neysâburi (Taberi tefsiri kenarında), 1. 4-6. i 
Keşfuzzunun, Ss. 1482-1483. 

245 el-itkân Vi. 191; Keşfuzzunun, 8. 1475. 

246 Keşşâf tefsiri üzerine yazılan hâşiyeler, telhisler ve diğer hususlar hakkında bilgi için bkz. Keyfuzzunun, Il. 
1477-1484; Tefsir Tarihi, UN. 291-293; Menbecu'z-Zamahşeri, s. 268-275; Rebiu'(-Ebrâr, s. 198, Encyclopödie de 
L'islâm, IV. 1273-1275; GAL, 1. 289, Suppl, 1. 507-513. 
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etmesi yönlerinden, temâyüz etmiş, âyetleri mutezile mezhebine göre 

tatbik etme gayreti, şâzz kıraât hikâyelerine dalması, bazı mütevitir 

kıraâtlere hücüm etmesi, süre sonlarına, o sürenin faziletine dâir 

mevzü hadisleri koymuası cihetiyle de ayıplanmış bir tefsirdir. 
Zamahşeri şu beyti ile tefsirini medhetmektedir: 


3d Ya Çil çi yaliğil 5 
GiLİS Yün özeni lp yal 
GİYA pll çal gis öl) 
Als SLİSİN ehalis İşalli 
Dünyada tefsirler sayısızdır, 
Onların hiç biri Keşşâfım gibi değildir. 


Eğer hidayeti taleb etmek istersen, onu oku, 
Cehalet hastalık gibidir, Keşşâf da şifâ. 


-« 2. Şia ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 


Hz. Peygamber'in vefâtından sonra İmâmetin Hz Hz. Ali'ye âit oldu- 


ğuna ve hilâfete de en İğyık olanın Ali olduğuna inanan ı fırkaya. Şi de- 


nir. Bu fırka İslâm'ın ilk mezheplerindendir. Bu mezhep siyâsi bir g gö- 


rüşle ortaya çıkmıştı. Bu görüşe göre Ali diğerlerine nazaran hilâfete 

daha lâyıktı. Sahâbe arasında da bu görüşü benimseyenler vardı. Am- 

mâr b. Yâsir, Câbir b. Abdillah, Selmân-ı Fârisi (O. 32/625), Ebü Zerr 

el-Gıffari (Ö. 32/652), el- Mikdâd b. Esved (Ö, 33/653) gibi sahâbe, A- 

li'yi hilâfete daha lâyık görüyorlardı!. Hz. Osman'ın hilâfetinin son- 

larına doğru zuhür etmeye başlayan bu hareket, Aİ hareket, Ali'n nin in hilâfeti döne 
İ t 


minde de gelişmişti. Emeviler iktidarı ele alınca 


başlamışlar, ortaya çıkan dehşet hareketlerinde zulme, ML 


halk ve mevâliden olan ekseri ulemâ, Ali ve evlâdına temâyül .etmeye. 


m KM er Ma kn 
başlamış ve Emevileri zulumle ithâm etmişlerdir. Bilhassa Şia'ya men- 


süp olanlar, inançlarına destek bulabilmek için, söylenmiyen sözleri 


dahi imâmlarına söylettiler ve İ halk arasında. 


dana getiri lerek, olduklarından daha b gösterilmeye ça alışıldılar. 


1 Dubâ'-islâm, WU. 209. 
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ve onların mülklerini. yak etmeye an Araplarla İranlılar 
arasında, İslâm' 'dan önce de düşmanlık, birbirlerini küçük “göster- 
mekten zuhür eden mücadeleler mevcuttu, İranlılar, Arap. hâkimeyeti 
"altına girince, her türlü fırsattan istifâde "edip, bu hâkimiyeti yıkmaya. 

uğraşmışlar, hattâ maksatlarını tahakkuk ettirebilmek için, birço u 
hir 


iren müslüman olmuşlardı. Bunların hareketlerindeki ilk fenalık 


A 


örneği, Hz. Ömer'i katletmeleriyle ort ortaya çıkar ki, sonradan bu me- 
tod, Bâtıniyye vasıtasıyle, mühim şahsiyyetleri öldürmek gibi bir saf- 
haya intikâl ettirilmiştir. Emevi hükümetinin şiddetli bir Arap milli- 
'yetçiliği siyâseti, mevâli denilen grubun, bu durumdan mütessir ola- 
rak ekserisinin Şia'ya temâyül göstermesine aynı zamanda, İrân hü- 
kümdarlarının kanının, halkın kanı gibi olmadığı inancı, İranlıları ta- 


mamen Şia akidesine sevketti. 


Şia, mezhep ve akide yönünden pek çok gruplara ayrılmış olup, bir- 


esasta toplanabili ir. a) Hz. Ali hilâfete daha lâyık olup, diğer hâlifele- 
rin durumunu tayin etmek, b) Hz. Ali'den sonra gelen oğullarının ve 
torunlarının hangisinin imâmete daha lâyık olduğu meselesidir. 

Kısacası, Şia fırkası, Hz. Ali'nin faziletinden başlayıp, O'nu Pey- 
gamber ve hattâ ilâhlığa kadar çıkaran muhtelif görüşlerin mevcüd ol- 
duğu bir mezhepdir. Mezhep ve fırka kitaplarında, zikri geçen pek 
çok. Şiâya âit fırka, Hz. Ali'nin fazileti ile başlayıp, onun ilâhlı ına 
kadar uzanan bir grafik çizgisi arasında seyreder. Bunların herbirinin 
görüşlerini, imamlarını ve gayelerini, mezhep kitapları ayrı ayrı in- 
celemişler ve bazıları aşırı bir taâssüba kapılarak, ele almışlardır. Bu 
gün bu fırkanın mensübu olan ve Kur'ân tefsiri ile ilgilenen, İsmâiliye 
(Bâtinıyye) İmâmiyye ve Zeydiyyenin tefsir anlayışlarını göstermeye, 
çalışacağız. 

Şunu unutmamak gerekir ki, Şia her devirde siyâsi bir fırka fırka olarak. 
görünmüş ve gayesine ulaşabilmek için "takiyye" esasına riâyet etmiş- 
tir. Düşmanın şerrinden korunmak için, iktidar sâhibine dıştan itaât 
gösterip, asıl inancını gizler. Daha sonra incelemeye çalışacağımız 
Kur'ân hakkındaki görüşleri de çok çelişkilidir. Her ne kadar Kur'- 


ân'ı tahrif iddialarının sahtekârlar tarafından ciddi kaynaklara sokul- 
muş olabileceğini söylemekte iseler de, bu sözlerini takiyye için sar- 
fetmiş olabileceklerini de hatırdan uzak tutmamak faydalı olur kana- 
e e 


sadece İ imamlarının sözlerine itimad Birileri dâima erdil 
ni haklı görmüşler ve sadece kendilerinden olanları hakiki müslüman 
addetmişlerdir. Bu bakımdan Kur'ân sadece kendileri için nâzil oldu- 
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gu kanaâtı da onlarda belirmiş, hattâ bir çoklarında Kur'ân'ın tahrif 


edildiği fikri zuhür a Bunlara göre Kur'â ân! ın muhtevasının. 


dörtte biri şeriât esasına, son dörtte biri ise kısas ve Siisale âittir3. 
Bu kanaâtı besliyenler daha ziyade müfrit şiilerdir. 

a — İsmâiliyye (Bâtıniyye) nin Tefsir Anlayışı: 

a Ter Sâdık ın. oğlu . Ismâil'e tâbi olan olan bir. in kasığı. “Onlar 


b. Meymün el- Kaddâh ve Dendân e Bilmen, Muhammed b. el- 
Huseyne tâbi olmuşlardır. Meymun b. Deysân diye de tanınan Meymün 
el-Kaddâh, Câfer Sâdık'ın azadlı kölesi ve Ahvâz'lı idi. Gulât içeri- 
sinde genel olarak mütalaa edeceğimiz Batıniyye'nin İslâm'a verdiği 


.zararın, mezhep kitâblarında, Yahudi, Hıristiyan ve mecüsilerin ver- 


“diği zararlardan daha şiddetli olduğu zikredilir. Bu iki şahıs Irak'ta 


mi edilmişlerse de, mahkumiyetlerinden sonra, İslâm ülkesinin 
çeşitli bölgelerinde propaganda yapıp, dağılmak suretiyle eleyin 
gayrı memnün insanlar arasında yaymışlardır. Aslı İslâmi olmayan 

takım fırkalar, İslâm'ın kuvvet ve kudreti karşısında Ti. 
. için ve varolabilmek için, Kur'ân'ı ve İslâm'ı kendile- 


, perde yapmaya çalışmışlardır. Mezhepleri ve akideleri Kur'ân'a 
N İslâm'a aykırı olduğundan dâima gizli kalmaya çalışmış ve asli fiz 
kirlerini — gizlemişlerdir. Bunlardan en çok yaşıyan Bâtıni'ler olmuş- 
tur. Genellikle bunların dayandığı esas, lafızların delâlet ettiği ve 
herkes tarafından anlaşılan bir zâhiri mânâ, bir de yüksek tabakanın 


anlayabileceği bâtıni mânâyı Kur'ân ve hadisin ihtivâ etmesidir. 
Bunlar daha ileri giderek, Kur'ân ve hadisten maksat onların bâtıni 


e b Ali ve Ehl-i Beyti'ne muhabbetten neşet eden bu fırka- 
nın içine, Hz. Ali de gördükleri iyi vasıflardan dolayı, onu yürekten 
seven, hilâfete lâyık gören ve ona yardım eden (ki bunlar arasında sa- 
hâbe ve tâbiilerden pek çok kimseler vardır) kimselere Şia dendiği 
gibi, Hz. Ali'yi Hz. Ebü Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Osman'a tafdil eden 
"Mufaddıla", onlara ve sahâbeye küfreden "Sâbbe" ve Ali'ye ilâhlık is- 
nâd ederek "sen ilâbsın" diyen "Gâliye" dahi şia lafzı altında toplanır- 
lar. İslâm'a muhabbetle başlıyan ve onu tahrip etmeye kadar varan bir 


hareket aynı lafız altında toplanabilmektedir. Çok geniş bir mânâyı 


2 Mezâhih, s. 303. 
3 Mezâhib, s. 312. 
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kapsayan bu fırka içerisinde, siyâsi gâye ve şahsi emel düşkünleri, 
onun perdesi altına gizlenerek, Ali ve Ehl-i Beytine sözde bir muhabet 
gösterisiyle, ae âlemi nde fitne fesâd ve mel' anetlerini yayarak, 


ŞE 


nanların isimlerine e veya akidelerinden bii çeşitli isimler 
almışlardır. 

Takiyye esasından hareket eden bu zümreler, gerek Allah'ın kelâ- 
mının, gerekse Hz. Peygamber ve Ali'nin sözlerinin zâhiri, hakiki 
mânâyı ifâde etmediğini, onların asıl fikirlerinin başka olduğunu i- 
leri sürerek, Kur'ân ve hadisin de, zâhirden başka, bâtıni mânâları ol- 
duğunu; zâhirin gizli hakikatlere işaret eden bir kabuktan başka bir 
şey olmadığını ve bununla iktifâ edenlerin şeriat bağlarından kurtu- 
lamıyacaklarını, bâtın ismine vâkıf olanlardan, dini tekliflerin de kal- 
kacağını söylerler. Bu şekilde hareketlerinden dolayı kendilerine 
"Bâtıniyye" ismi verilmiştir. 


İsmâil b. Ca'fer es-Sâdık'a intisâb etmelerinden dolayı. "İsmâiliy- 


meram meme 


mâile geçtiğine "inanırlar ie İsmâil'in babasından evvel ölme- 
siyle imâmetin oğlu Muhammed b. İsmâil'e geçtiğine kâildirler. On- 


ların diğer bir ismi de "Karamita" dır. Kendilerini ilk defa bu mezhe- 


be dâvet eden şahıs "Hamdân-ı Karmat" isminde biri olduğundan, bu is- 
mi almışlardır. Harâmları helal kılmalarından dolayı "Hurremiyye", 


yedi nâtık ve yedi imâma ve bu süfli âlemi yedi gezegenin idâre et- 
tiğine inandıklarından "Sebeiyye", Azerbeycan'da, Bâbek el-Hurre- 
mi'ye tâbi olmalarından "Bâbekiyye", kırmızı elbise giymelerinden 
"Muhammire" gibi isimler almışlardır. Haddi aşan, gâliye dediğimiz 
daha pek çok fırkalar "Bâtıniyye" lafzı alunda toplanabilir. i 

“İslâm'da, bu fine ve fesâd ateşini ilk tutuşturan ve melanet tohu- 
. munu eken, Abdullah b. Sebe olmuş, ortaya attığı rec'a, vasiyye ve hu- 
Jül nazariyeleriyle câhil ve kültürsüz halk tabakalarını aldatarak ar- 
kasından sürüklemeyi . bilmiştir. O'nun attığı bu tohumu, Meymün b. 
Deysân el-Kaddâh, Abdullah b. Meymün, Hamdan-ı Karmat, Muhammed 


türmişlerdir. orasi, “Küfe, Hicâz, Kuzey “Afrika, Mısır ve “Bahreyn' de 
nn kurarak, küfür ve » melanetlerini yaymışlar ve yapmadık rezâ- 
let bırakmamışlardır. Haçlı ordularının İslâm âlemini istilâ etmele- 
rjne, yardımcı olmu: lar. “Onlar her asrın boyasına girmi şler ve kisve- 
Yan sere iği tavır ve hâle uya 


© mühim rolü İADE hır. 
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Bâtıni fırkalarının sâlikleri, eski İrân medeniyetinin ve devletinin 
yeniden canlanmasını istemekteydiler. İslâm devleti kuvvetli oldu- 
Şundan, emellerine kılıç ve kuvvetle ulaşmaları imkansızdır. Gaye- 


ez İslâm ii ii Açıktır ki, umumun itikadına mu- 
hâlif bir din ve mezhebe açıktan açığa herkesi dâvet edebilmek kolay 
birşey değildir. Hatta bu bâtıl fırkaların kurucuları, milliyetlerini bi- 
le gizlemişler, kendilerine, Ehli Beyt'e uygun nesepler ihdâs etmiş- 


İerdir. İslâm şeriatını “yıkmak i için, itikadi ve fiili küfürleri o kadar 
i, bunları gizli olarak sâliklerine ilkâ etmişlerdir... Allah, 
Peygamber, “melek, kitab hakkındaki görüşleri, farzları ibtâl, harâm- 

“ve imamlarına Allah'ın hülül ett inanmaları, kü- 
Ül . delilleridir. Yemen'deki bâtıni Ali b. Fazl'ın, Esad b. 
Ebi Ya'fura yazdığı mektubun baş tarafı enteresandır. "Yeri döşeyip 
yayan, dağları sarsıp durduran Ali b. Fazl'dan kulu Esâda..."İ şek- 
lindedir. Bu ifâde onların Allahlık iddiasında bulunduklarını gösterir. 
İbnu'n-Nedim, onların tasnif edilmiş kitâplarını sayarken, onların 
"Belâgatu's-Seb'a" adlı eseri olduğunu ve "Kitâbu'l-Belâgi's-Sabi” adlı 
yedinci kitaplarında mezheplerinin neticesinin bulunduğunu söyler. 


“Bu kitabı okudum, orada haramları helâl göstermek, şeriatları ve 


gördüm" demektedir. 

İslâm dinini kökünden kaldırmaya niyet eden bâtınilerin akidele- 
rini rastgele herkese ifşâ etmediklerini ve gizli “cemiyetler. halinde 
çalıştıklarını söylemiştik. Bu. faâliyetlerini, imâmlar ve dâiler vasıta- 
 reee - bulunur. 

rüksek delil sayılan ve bilgileri 
doğrudan doğruya Allah'tan alan ri 
“2. Hüccet: İmâmın ilmini yüklenmiş olup, o ilimle ihticâc edendir. 

3. Zu Masse: Çocuğun gıdası olan sütü anasının memesinden emdiği 
gibi, o da ilmini hüccetten alır. 

4. Ebvâb: Davete (propagandaya) memur olan dâilerdir. Bu rütbeye 
ulaşanlara Dâi-i Ekber de denir. Bunlar müminlerin derecelerini yük- 
seltir. 

5. Dâi-i Me'zün: Zâhir ehlinden bu mezhebe girmek isteyenlerin, 
ahd ve misâklarını alır. Onları imâmın zimmetine sokar ve onlara ilim 
ve menfaat kapılarını açar. 


4 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi; Beyânu Mezbebil'-Batıniyye ve Butlânibi, neşreden, R. 
Strothmann, İstanbul, 1939, s. 83. 
5 İbnu'n-Nedim, #/brist, Mısır (Matbatu'r-Rahmâniyye) s. 268. 
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6. Mükelleb: Dinde ve mezhepde derecesi olmakla beraber, doğru- 
dan doğruya halkı davet ve irşâda izin verilmemiştir. Vazifesi, halka 
deliller göstermektir. Nasıl avcının köpeği, çalılıklar arasına sokulup 
av araştırırsa, mükelleb de zâhir ehli arasına sokularak, dâveti kabul 
etmeye müstaid olanları birtakım sözlerle kandırıp, dâi'yi me'zuna gö- 
türür. 

7. Mü'min: Bu mezhebe imân edip inanmış, ahdu peymân almış dâ- 
i'ye tâbi olan kimsedir. 

Bâtıniler câhil toplulukları kandırabilmek için bir takım hileler 


uydurmuşlar, bunları sistemli bir şekilde tesbit ederek, davet usülle- 
rini dokuz derecede toplamışlardır. 

1. Tefarrus (ez-Zevk): Dâi davet edeceği kimsenin bütün ahvâlini 
dikkatle gözden geçirir. Dâveti kabule yanaşmayan kişilerle meşgül 
olmaz. Dâi'lere de <* :. voiyelerde bulunur: "Çorak araziye tohum saç- 
mayınız", "İçinde ışık olan evde konuşmayınız" gibi sözlerle, inci ve- 
ya tohum mesabesinde olan sözlerin zâyi olmamasını, fakih ve müte- 
kellimlerin yanında konuşulmamasını isterlerdi. Dâi' ler davet ettikle- 


ri şahısların tabiat ve temayüllerini iyice tetkik ederek, onlara hoş 
görünmeye çalışırlardı. 


“27“TE'nis (Alıştırma): Dâi'ler, temayülleri ve şahsiyeti öğrenilmiş 
kimselere, ince sözler söyler ve nasihatlerde bulunurlar, yerine göre 
ahü figanla zühd ve takvalarını izhâr ederler ve dâvet edilecek şahsın 
itimadını kazanmaya çalışırlar. 

3. Teşkik (Şüpheye düşürmek): Acâib sualler sormak suretiyle da- 
vet edileni şüpheye düşürürler. Hades başka yerden çıktığı halde, ab- 
desite yüzün yıkanmasının sebebi nedir? Bir damla meninin çıkma- 
sıyle niçin bütün beden yıkanır? Niçin akşam namazı üç rekattır da 
sabah namazı ikidir? Niçin rüku birdir de, secde ikidir? Niçin zâninin 
tenasül âleti kesilmez de, hırsızın eli kesilir? Niçin insanın dili bir 
tanedir de kulağı iki tanedir? Niçin insanın memesi göğsündedir de, 
hayvanlarınki karnındadır? Niçin bazı hayvanlar doğurur da, bazıları 
yumurtlar? Süre başlarındaki hurüfu mukattaaların neye delalet ettik- 
lerini sorar. Bu gibi sualler câhil kimseleri şaşalattıktan sonra, anla- 
şıldı sen bunlar hakkında bir şey bilmiyorsun diyerek, dini işlerde 
onu şüpheye düşürürler ve bunlardaki sırları kendilerinden başka hiç 
kimsenin Ma söylerler. Böylece şaşkının, SE bu sır- 


erme 


2. Ta'lik: Yukardaki sualler ile merakı tahrik olunan şahıs, sual- 
ların sırrını öğrenmek isteyince, acele etmemesini tenbih eder. Şaş- 
kın bu sırları öğrenmekte acele ederse, belirli bir vakit vererek, ba- 
zı işler işlemesini ve tevbe etmesini de tavsiye ederek, şaşkının gö- 
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zünde, sırlara vâkıf olmanın ehemmiyetini büyütmüş olur. Ve bu işin 
yeminsiz olamıyacağını söyleyerek onu bekletir. 

5. Rabt: Mezhebe girecek kimsenin, kendisine söylenecek sırları 
hiç kimseye (zâhir ehline) ifşâ etmiyecek erine ağır bir 
yemin almak. i 
6. Tedlis (Aldatma): Müstecibden yemin aldıktan sonra, hakikatların 
kolayca öğrenilemiyeceği söylenerek, sırlar birdenbire açıklanmaz. 
Dolambaçlı yollardan hareket edilerek, âyet ve hadislerin zâhirini ib- 
tâl edici sözler söylenir ve devrin en ma'ruf şahsiyetlerin kendile- 
rinden olduğu nakledilir. 

7. Tesis: Müstecibi ürkütmeksizin yavaş yavaş, zâhirin .remz, bâtı- 
nın ise hakiki mana olduğunu izâh etmek. ? 

8. Hal, (Çıkarma): Hakikat olan bâtını öğrendikten sonra, zâhirin 
hiç bir kıymeti kalmadığını söyleyerek, bazı dini mecburiyetleri kal- 
dırmak, 

9. İnsilâh (Sıyrılma): Yukarıdaki dereceleri atlıyan müstecib, bütün 
dini vecibelerden kurtulmuş ve muharremât kendisine helâl kılınmış 
olur. 

Konumuz, bâtınilerin zuhuru, akideleri, din felsefeleri, alemin ya- 
ratılışı hakkındaki görüşleri ve dâvet usullerini tetkik olmadığından, 
bunlar hakkında bu genel bilgiden sonra onların Kur'ân tefsiri anla- 
yışlarına geçebiliriz6. 

Burada şunu da hatırlamak gerekir ki, genellikle İslâmi kaynaklar- 
da, dini bir hareket olarak gösterilen bâtıni hareketlerinin, ekono- 
mik ve sosyal yönleri olduğu unutulmamalıdır. Bilhassa Avrupalı müs- 
teşrikler, bu hareket üzerine eğilmişler, onlardan De Sacy, Dozy, 
Hammer, Guyard, De Goeje, Blockhet gibi şahsiyetler, İslâmi kaynak- 
lardaki fikirlere tâbi olarak, İsmâiliye, Karamita ve Bâtıni hareketle- 
rinin aynı gayeye mâtuf hareketler olduğunu söylerlerken, Casanova 
P., İvanow W. da bunlar arasında ayrılıklar bulunduğunu ifâde etmek- 


6 Bâtınilerin zuhüru, akideleri ve dâvet sulleri hakkında fazla bilgi için bkz. Kâdi Abulcebhâr, Ki#âbu 
Tesbiti Delâtli Nübüvveti Seyyidina Muhammed (yazma ) İst. Şehid Ali pş. Ktb. No. 1575, v. 
49b-50b, 170a, .175a; Seyyid Şerif, Şerhu Mavâkıf, s. 624-629, Muhammed b. Mâlik el-Hammâdi, 
Keşfu Esrâri'-Bâtniyye ve Abbârul-Karamita, Mısır 1357/1938, s. 11-44; Ebu Muzaffer el- 
Isferâyini, ef-Tabsir f#d-Din, Mısır 1359/1940, s. 83-88; ed-Deylemi, Beyânu Mezbebii- 
Batıniyye s. 1-105; Abdu'l-Kâhir el-Bağdâdi, el-Farku Beyne'l-Fırâk, Mısır 1367/1948, s. 169- 
188; Ebu'l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, e:-Tenbibu ve'r-Reddi alâ Ebii'-Ebvâi ve'l- 
Bida (Neşreden Sven Dedering) İst. 1936, s. 14-27; el-Makrizi, el-Hıtat, Mısır 1326, IV. 175- 
176; İbnu'l-Cevzi, 7e/bisu 7-İblis, Mısır 1340 s. 108-115; eş-Şehristâni, e-Milel ve'n-Mibal, Mısır, 
Matbaatu'l-Ezher, Cet-Tabatu'l-Ulâ) 1. 426-427; B. Lewis, Usülu'-İsmdiliyye (Arapça'ya 
çevirenler:Halil Ahmed Cella ve Câsim Muhammed er-Receb) Mısır, A. Ateş Batıniyye (İslâm 
Ansiklopedisi), 1. 339-342; B. Lewis, İsmdililer İslâm Ansiklopedisi) V>: 1120-1124. 


359 


tedirler?. Hattâ B. Lewis dahi Bahreyn'deki Karamita'ların müstakil 
olduğunu ve İsmâililerden ayrıldığını söyler8. 

Bir fırka hakkında diğer mezhep sâhiblerinin yazdıkları eserleri, 
ihtiyatla karşılamak icap ederse de, bâtınilerin Kur'ân'ı süre süre, â- 
yet âyet başlangıcından sonuna kadar tefsir etmekten çekindiklerini 
asırlarının açığa çıkmasından korktuklarını, bu bakımdan, onların te'- 
vil ve hurüfilik hususundaki Kur'ân âyetlerine âit örneklerinin, çe- 
şitli kitâplarının içlerinde dağınık olarak bulunabileceğini, bildir- 
mektedirler. Her ne kadar B. Lewis sünnet ehlinin, onların mal ve ka- 
dın iştirakında çok ileri gitmiş olduklarını söylemesine rağmen?, yine 
onların eserlerinden istifâde ederek, teliflerini meydana getiren bu 
zümrenin biraz mubalağa etmiş olduğunu söyleyebilirsek de, söyle- 
nenlerde bir hakikat payının bulunduğunu da itirâf etmek mecburiye- 
tindeyiz. Ekseriya müellifler,onların gizli eserlerinden deliller ver- 
mektedirler. İranlı bir İsmâili olan Nâsır-ı Hüsrev “Sefernâme" adlı 
eserinde "Ahsâ'da namaz ve orucun ibtâl edildiğini, Muhamed'in nü- 
büvvetini tanıdıklarını, mescidlerin bulunmadığı, Cuma merâsiminin 
yapılmadığı, mümkün mertebe şarap içmediklerini, kedi,köpek, eşek 
... gibi bütün hayvanların etlerinin yenildiğini..." kaydetmektedir!9. 
Kezâ daha evvel zikretiğimiz, Ali b. Fazl'ın Esâd b. Ebi Ya'fur'a yaz- 
dığı mektupda buna misâl olabilir. ed-Deylemi'nin “Beyânu Mezbebi'l- 
Bâtıniyye" adlı eserinde, Bâtıni mezhebi mensuplarının eserlerini 
kaydetmekte ve çeşitli yerlerde ”7e'vilu'ş-Şeria" ve "el-Belâğ" adlı 
eserlerden iktibâslar görülmektedir! 

Bâtınilerin dâvetlerinin esasının, bütün şeriatları ve bilhassa İs- 


lâmiyeti yıkmak olduğunu söylemiştik. Bu emellerini gerçekleştir- 


mek için, onlar bütün ilâhi şeriatlere harp ilân etmiş, bilhassa İslâm'ın 
asıl dayanağı olan. Kur'â ânı Kerimi, . Allah'ın .murâ âd etmediği şekil -. 


çalışmışlardır. Kâdi. "Abdulcebbâr, Bâtiniler hakkında: "Onlar, Pey- 


gamberlere kötü söz söylediler, şeriatları ta'til, hacıları katl, Mushaf, 
Tevrat ve İncillerle istinca ettiler"12 demek suretiyle, ilâhi şeriatlara 
karşı ne şekilde düşmanca hareket ettiklerini göstermektedir. Kezâ, 
Ubeydullah b. el-Hasen (Huseyn) el-Kayrevâni'nin, Süleyman b. el-Ha- 
sen b.Sa'id el-Cennâbi'ye yazdığı mektuptaki tavsiyeleri,onların bu 
husustaki tutumlarını gayet açık olarak belirtmektedir. 


7 Usülu'i-İsmâiliyye, s. 79-80. 

8 Aynı eser, 5.33. 

9 Usülu'-ismailiyye, s. 199. 

10 Wülu'-İsmailiyye, s. 204-205. 

11 Beyânu Mezbebil-Bâtıniyye (Kavâidu Akâidi Âli Muhammedi) 5. 42. 
12 Kitâbu Tesbiti Delâil (Yazma) V. 49. 
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gi Yeli EL Sidi kasi gil sörünl! ge larla İl GİLü, çi çilayısi! YE sö, 
asli olaki Juaşl ilg gölyakli ua ll eşya YaziYla aseğile ölyşilly öyiyalİ 
gi! gi diş ulsağlş 9839! eş özi! Yala elacali çe İML Yasla sali ya 


İ pilaki adls İgâli le ei ye elli gi ŞE ya asl dağ İS ii Gl gl 
..Ben sana, insanları Kur'ân'da, Tevrat'ta, Zebur'da ve İncil'de şüp- 
. düşürmeni, şeriatları ibtâle dâvet etmeyi, meâdı, kabirlerden 
yeniden neşri, gökteki melekleri ve yerdeki cinleri inkâr ettirmeyi 
tavsiye ederim. Ve yine sana, âlemin kıdemi hususunda sana yardımcı 
olacak olan, Adem'de evvel yeryüzünde pek çok beşerin bulunduğu 
sözlerine (inancına) dâvet etmeni tavsiye ederim" der. Herşeyin bir 
zâhiri , bir de bâtını vardır. Kur'ân'ın da zâhir ve bâtını vardır. Ondan 
maksat, lügât yardımı ile zahiri olan mana değil, bâtındır.Bâtının zâ- 
hire nisbeti, özün kabuğa nisbeti gibidir. Zâhir, insanları meşakkat- 
lere, bâtın ise, zâhir ile ameli terke sevkeder. Onlar, Kur'ân'ı kendi 
isteklerine göre manalandırabilmek için bu şekilde kâideler va'zet- 
mişlerdir. e Mezheplerinin dâvet usullerine göre,bunları bir tertibe 
koymuşlardır. Bu konuda Hâdid Süresi'nin 13. "... İnsanlarla münâfık- 
lar arasına, kapısının içinde rahmet ve dışında azab olan bir sür 
(dıvar) çekilir" âyetindeki bâtını kendi leyhlerine, zâhiri de aley- 
hindekiler için kullanmışlardır. Burada, âyetleri ne kadar keyfi bir 
şekilde te'vil ettikleri hemen göze çarpmaktadır. 
Dâi-i Me'zün (Ruhsatlı davetçi) un yardımcıları olan nâibler ve mü- 
kellebler, câhil halk tabakaları arasında, kendi ağlarına düşecek in- 
sanlar ararlar, , bâtın mana kastederek hak olan kelimeleri sarfederler 


ve insanın zihnini bulandırırlar. Aklı başında olanlardan çekinirler ve 
yanlarına sokulmazlar. Onları suretâ ibâdete teşvik ederler. Onu bu 
hal üzerine bir müddet bırakıp sabrını ve temayülünü kontrol ederler. 
Hz. Peygamber'den değiştirilmiş rivâyetler ve yaldızlı sözlerle onu 
aldatmaya çalışırlar. Ona bazı Kur'ân âyetlerini kasten yanlış okurlar 
ve bazı kelimelerin lafız ve manalarını tahrif ederler. Eğer namzette 
kendilerine itaât etme belirtisini görürlerse, halk tabakaların kanaât 
ettiği dış manalarla yetinme, sırları keşfetmeye bak, Kur'ân'ın remiz- 
lerini düşün, namaz, oruç, tahâret gibi şeylerin zahirini değil, Pey- 
gamberden'rumüz ve işâretle rivâyet olunan manaları belle, çünkü 
bütün insanların din adına yaptıkları işler, perde altında olan bir ta- 


. 13 el-Farku Beyne'l-Fırak, s. 178; et-Tabsir fd-Din, s. 85. 
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kım manalar için birer darbı meseldir. Sen, iç manaları öğrenmeye 
bak, zira bilgisiz yapılan iş sâhibine fayda vermez, derler!i , Allah 


Kur'ân'da ( 3lS31I (iy öşlali (şasi) o "Namazı dosdoğru « edâ ediniz, zekâtı 


veriniz” buyurmaktadır. Zekât yılda bir kere | farzdır. Namazın da 


edâ etmiş. olur. “Birde de bunların bâtıni manaları var ki, onları “pek az 


kimseler bilebilir. Bu husüsü teyid için de ( Jılâ 9) das ye leş) "Pek 
az kimse onunla beraber inanmıştı" (Hüd 40); (aa Ji; ) "Sayıları ne 
şükredenler pek azdır" (Sebe 13) âyetlerini delil olarak getirirler! . 
Âyetler siyak ve sıbaklarına bakılmadan, tam olarak alınmaksızın ya- 
rım yarım alınarak, zoraki olarak kendilerini teyid ettirmek iste- 
mektedirler. Halbuki bu âyetlerin, onların görüşleri ile hiç bir ilgisi 
olmadığı açıkca görülmektedir. Yukarıda namazı, zekâtla mukayese 
ederlerken, namaz hakkında Nisâ Süresi'nin 103. âyetinde "... Namaz 
şüphesiz inananlara belirli vakitlerde farz kılınmıştır"denildiğini ve 
bu hususda Hz. Peygamber'den vârid olan sözleri ve fiileri unutmuş 
görünüyorlar. 


Bâtıniler oo (ölLali) ve (öisyi) kelimeleri yedişer harfdir 
(dana) VE (yi) isimlerindeki harflerin toplamı da yedidir. O halde 
namaz ve zekâtın gayesi, Muhammed ve Ali'ye muhabbet beslemektir. 


Ve her ikisine taraftar olmaktır. Artık kim onları candan severse, na- 
mazı ve zekâtı edâ etmiş olur, derler!© . Bir tesâdüften başka birşey 
olmayan bu uygunluğa böyle bir mana verilmesi akıl ve mantik yö- 
nünden uygun olamıyacağı gibi, lügât yönünden de bir münasebet tesis 
edilemez. Onlara, kendilerinin bu mantık dışı metodu ile, namaz ve 
zekât kelimelerinin toplamı 14 eder. Halbuki küfürle yadettiğiniz 
(e) (Sasi) ve (ölü) kelimelerinin toplamı da 14 eder. Bu onlara 
dil uzatmamayı ve saygı göstermeyi gerektirmez mi? diye sorulabilir. 
© Bu gibi sözler, şeriatın gerektirdiği Allah'a itaat kaydından ca- 
hilleri kurtarır. Haram kılınan şeyleri kendine câiz gösterir. Zaten 
.bunlar câhil nefsin arayıpta. Bulamacı lığı a seyler. Bu. ibi hilelere ka: 


meblâğ “ödeyi 
farizası kaldırır. Deli omakt üzere de Araf Sü resinin 'nin 157. âyeti 


14 Keşfu Esrâri'-Bâtıniyye, s. 11-12. 
15 Aynı eser, 5. 12; Beyânu Mezbebi'l-Bâtıniyye, s. 8. 
16 Keşfu Esrâri'-Bâtıniyye, 5. 12. 
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(Gopşele 8 çil NEYİ gayın ağir ediz... ) "Onların ağır yükleri- 
ni indirir, zor tekliflerini hafifletir..." zikreder ve aldanmışa iltifat- 
Tarda bulunur, onu kutlarlar. Sonra da İnşirah Süresi'nin 2-3. âyetleri 
olan ( dg yadii (gil ve yys die aş, ) Belini büken yükünü üze- 
rinden almadı mı?" yı okuyarak, senin beline ağırlık veren yükünü in- 
diren, Allah'a hamdolsun, derler!? , 

A'râf Süresindeki âyet, Hz. Peygamber'in, kendisinden evvel gelen 
şeriatlardaki ağır tekliflerin, yeni şeriatla kaldırılacağına dâir iken, 
dâilerin sanki kendileri hakkında imiş gibi okumaları ve İnşirâh 
Süresindeki âyetlerin okunuşu da, şeytâni habasetlerine delâlet eder. 
Biliyoruz ki, İslâmiyet'te, hiç kimsenin, teklifleri kaldırmak ve gü- 
nahlarını bağışlamak gibi bir selahiyeti yoktur. Bu yetki ancak Allah'a 
mahsustur. Burada dâi Allah, aldanan da Peygamber yerine konuluyor. 
Nasıl Yüce Allah, Hz. Peygamber'den sırtına ağırlık veren yükü kalır- 
dıysa, dâi de, aldanana ağırlık veren namaz yükünü kaldırmış oluyor. 

Aldananı daha fazla şaşırtmak ve dinden uzaklaştırmak için A'raf 


Süresi'nin 32. “GOY ya ilikli salin Sİ ill il aa ödü 
"De ki: Allah'ın kulları için yarattığı zinet ve temiz rızıkları haram 


$ 


kılan kimdir" âyetiyle, Mâide Süresi'nin 93. 
il Pt Lal hylacy Ayin öpül le al) mm 


yapılmıştır, derler. © halde, “Allah'ın Pe e ve kumarın ma- 
nası, yukarıda zikredilen zâhiri manalar değildir. Bunların bâtini ma- 
nası, Ebü Bekr ve Ömer'dir. Gâsıb olduklarından, onlardan kaçınıl- 
ması emrolunmuştur!8 , 

Cansız madde ve mana adlarından, her hangi bir insan adı ve şahıs 
anlaşılmaz. Her halde içki, içkidir. Kumar da kumardır. Hiç bir zaman 
bunlardan şahıs manası kastolunmaz. İsimler birer şahıs göstermek ve- 
ya mana bildirmek için konulmuşlardır. Bâtınilerin dediği gibi, içki 
ve kumardan başka bir müsemmâ anlaşılmasına imkân yoktur. Bu u- 
muma teşmil edilemez, belki iki kişi arasında böyle bir anlaşma ile 
bir şey olabilir. Allah'la Peygamber arasında böyle bir anlaşma farzo- 
lunsa bile, bu faraziyyeye göre, Hz. Peygamber'in Ebü Bekr ve Ö- 
mer'e yüz verip konuşmaması ve onları medhetmemesi icâb ederdi. 
Halbuki, vaziyet bunun aksini isbât etmektedir. Sonra, müteaddid â- 


17 Keşfu Esrârt'l-Batıniyye, s. 13. Telbisu İblis, s. 108. 
18 Keşfu Esrâri'-Bâtıniyye, s. 13.; Beyânu Mezhebi'-Bâlınfyye, 5. 12. 
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yetler ve sahih hadisler içkinin haram ve necis olduğunu söylerken, 
içkiyi temiz rızık içine sokmak imkanı var mıdır? Mâide Süresindeki 
âyet ise, içki harâm kılınmadan evvel içip de ölenlerin hâlinin ne ola- 
cağına üzülen bazı sahâbenin suâlleri üzerine nâzil olduğundan bütün 
müfessirler ittifak halindedirler. | 
Namazı terk, içki ve kumarın mubâh olduğunu ve bunların manasını 
öğrenen şaşkına, ramazan orucu bıraktırmaya tevessül edilir. Meryem 


Süresi'nin 26, ( Lai) asli aSi olâ şa Ön li öy | ) 
"...ben Rahmana oruç adadım. Bugün hiç bir insanla konuşmayacağım! 
âyeti şâhit getirilerek, Bakâra süresinin 185. 


(davasli yil ala aşak öyni ) "Her kim Ramazan ayında hazır bulu- 
nursa, onu oruçla geçirsin" âyetindeki orucun manası sır saklamaktır, 
.denilir. İmamların, zâlimlerden korkarak gizlendikleri vakitte, sak- 
landıkları yerleri söylememektir, diye tefsir ederler. Eğer oruç laf- 
zından yemek yememek kastedilseydi, Meryem'in söylemesi emrolun- 
duğu sözde "Ben bu gün hiç kimse ile kon " yerine "Ben 
bugün hiç bir şey yemiyeceğim" demesi lâzım gelirdi. Böyle 'deme- 
“mesi, orucun susmak manasına olduğuna delâlet eder, derler!? 
Şaşkın, bu manayı da öğrendikten sonra, muayyen bir fidye?0 karşılı- 
ğında, oruç farizası da üzerinden kaldırılmış olur. 

Arap dilinde “Savm” kelimesi, yemekten içmekten kendini tutmak 
manalarına geldiği gibi, konuşmamak manasına da gelir. Bu kelime iki 
lafız arasında müşterek olduğundan, âyet içindeki yerine göre mana 
alacaktır. Hz. Meryem'in oğlu Hz. İsâ'yı doğurduktan sonra, rastlaya- 
cağı her hangi bir iftiraya karşı "Ben bugün birşey yemiyeceğim" de- 
mesinde hiç bir mana yoktur ki, böyle bir söz söylemekle emrolunsun. 
Kucağında çocuğu ile kendisini gören kimseye karşı susması, Hz. 
İsâ'nın dile gelerek Allah'ın emirlerini bildirmesinde ve nimetlerini 
zikredip duâ etmesinde, zımnen anasını müdafaa etmesi düşünülebilir. 
Lugavi ve akli mana bunu âmirdir. Halbuki, Bakâra Süresindeki âyet, 
kendisinden evvel ve sonra gelen âyetlerle bir kül olarak incele- 
nirse, orucun eski milletlere farz oluşu, orucun Ramazan ayına tahsis 
edilmesi, hasta ve misafirlere özürleri müddetince farz olmaması, ye- 
dikleri günler sayısınca kaza ile mükellef bulunmaları gibi hususlar, 


19 Keşfu Esrâri'i-Bâtıniyye, s. 13; Aynı eser, s. 12. 

20 Necvâ denilen bu fidye, Allah'a yaklaşmak için vesile olmaktadır. Bunun miktarı bazı 
kaynaklarda 12 dinar ( bkz. Keşfu Esrâri'l-Batıniyye, s. 13; Beyanu Mezhebi'l-Batıniyye, s. 
ld; islâm Ansiklopedisi, 11. 341; bazılarında ise 119 halis gümüş parçasıdır (bkz. er-Tabsir fi'd- 
Di s. 87). Müzzemmil süresinin 20. âyeti Bane seba yele) daki (uu) lafzı ebced 
hesabı ile 119 etmektedir. 
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akli ve mantıki yönden düşünülecek olursa, bu kelimenin susmak ye- 
rine kullanılmış olmasının manasızlığı ortaya çıkar. 

Tahâretin ve cünüpluğun manası hakkında da suâller açıp, muhata- 
bın merakını tahrik ederler. Tahâretin manası kalb temizliğidir. 
Mümin bizâtihi temizdir. Kâfir ise pistir. Onu ne su ve ne de başka 
bir şey temizleyemez. Cünübluk ise, Ehl-i Beyte ve kendilerine mu- 
halif olanları sevmektir. Allah, Peygamberleri ve velileri yarattığı 


meni nasıl derler. İnsanın ı yaratılışının. temeli olan bu şey ne- 


mek dinin emirlerinden 


gusletmek lâzım gelirdi. Günkü” onlar dap 21 
iğvalarını yaptıktan sonra, Târık Süresi'nin 5- 7 


( Güldela öğe gk. gl pe ley kida) 

"Öyleyse insan neden yaratıldığına bir baksın, şiddetle atılgan bir 
sudan yaratıldı" âyetlerinde, Allah meniye burada su demektedir.Bu da 
onun temiz olduğuna delâlet eder. O halde Mâide Süresi'nin 6. 
(ogle büz a8 il... ) "Eğer cünüb olursanız, iyice temizlenin" âyeti- 
nin manasından maksat, zâhiri mana değildir. Bu âyetin hakiki manası, 
bedenlere hayat veren ilmi de öğreniniz, demektir. Nitekim Allah 
Taâla, "Enbiya Süresi'nin 30. âyetinde "Her diri şeyi sudan yarattık" 
buyuruyor, diyerek, fikirlerini savunurlar?! . Şaşkın belirli bir fidye 
ödemek suretiyle, bu zahmetlerden de kurtulmuş olur. 

Tahârete, kalp temizliği manası verilmesi, dinde aranan bir husus 
olmakla beraber, ona vesile olan maddi temizlik de aranan bir şeydir. 
Abdestin tarifi yapıldıktan sonra, cünübluktan iyice temizlenme em- 
rinin verilmesi, hastalık sebebiyle veya su bulunmadığı hallerde te- 
yemmümle emrolunulması, taharetin maddi olduğuna delâlet eden hur- 
. suslardır. Yoksa cünüplükten temizlenme, onların ifade ettikleri gibi, 
meninin necisliğinden dolayı “değildir. “O; şehvâni duygu içinde bede- 
nin, Yüce Allâh'ı bir an unutmuş olması gafletinden uyarmak ve ona 
zindelik vermek içindir. Mâide Süresindeki âyette, cünüp olanı bâtın 
ilmine karşı câhil anlamanın “Tatabhar" kelimesine de, öğrenmek, bel- 
lemek manalarının Mi ee ne akıl ve ne de gi ilmi izin verir. 


tan sonra, dâi < ona işin “sonuna geldiklerini, asıl. gâ öye olan saâdete 
uluşılması i için, Secde Süresi'nin 17. âyeti olan 


(asları Vps Las ela önel 8 ga aşi ÇSİ Li yedi alai Yü |) 


21 Keşfu Esrari'l-Bâtıniyye , s. 13-14; Beyânu Mezbebi'-Bâtıniyye, $. 13. 
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"Yaptıklarına karşılık onlar için saklanan müjdeyi hiç bir nefis 
bilemez" i okur. Ve yine ona Kâf Süresi'nin 22. 


ek vakit prn gan Bunun i üzerine ona / NETE Dal Li ğa) reyi 


13) "Ahiret ve dünya bizimdir" ile ( gti Şişli JELİS iye 345) (€Wâkıa 
22-23) "Sedef içinde saklı inci gibi iri gözlü huriler de çevrelerinde 
dolaşırlar" âyetlerini de e dünyada iken yl in, 


ten sonra, Be cennet akıl ve ilimden EE olan “kims. 
gizlenen bir şeydir, denir. 

Artuk bu câzib ve şaşırtıcı sözler karşısında mürid, bir an evvel 
a cennete girip hürilerle yaşamak i ister. Belirli. yiyen öde- 


, her kapıdan erkeklerin “yanına “kadınlar. geli; 


lâ, câhillerin şeriat “ehli kastolunur) haram saydıkları şeyleri, sana 
helâl kılmama sakın nankörlük etme, diye tenbihte bulunur. Ve ona 


Fussilet süresinin 35. ( ayle ba gi Y) EL Luş paya öpüli Y) UüL L;) 


"Buna sabredenlerden başkası kavuşturulamaz, buna büyük bir hazza 
mâlik olandan gayrısı eriştirilemez" âyetini teşvik için okur? . 
Yukarıda zikrettikleri, Secde Süresindeki âyette, cennet nimetleri 
tarif olunmaktadır. Bu nimetler maddi gözden saklıdır. Bu nimetleri, 
dünya hayatının nimetleri gibi vasfeden sözler, mecâzidir. Bunu ve 
Kâf Süresindeki âyeti de sanki dünyada imiş gibi ifâde etmektedirler. 
Zaten âyetlerin devamları bunların âhirete taâlluk ettiklerini açıkça 
göstermektedir. Leyl Süresindeki âyetle de, kendini Allah yerine 
koyduğunun bir delilini teşkil eder. Vâkıa Süresindeki âyeti oku- 
makla, şaşkın, melanet toplantılarını iyi karşılaması temin edilmiş o- 
lur. Fussilet Süresindeki âyet ise, siyâk ve sıbâkından açıkça an- 


22 Keşfu Esrari'l-Bâtıniyye, s. 15-16, Beyânu Mezbebi'-Bâtıniyye, s. 14-15. 
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laşıldığına göre, iyi hasletlere sevkedilmek istenen insan bu habisler 
tarafından, sanki kendilerinin fikrini teyid ediyormuşcasına, aldatılır. 


Muhammed (sea.) kelimesinin (a) 1baş, (ç ) si eller ve kollar (e)i 


göbek, (s)i ise ayaklar mesâbesinde diyerek, bu lafzı insana benze- 
tirler. Seni Muhammed'in süretinde yarattı, sen de onun gibisin der- 
ler. Ali (ie) lafzının (g )nı göz, (J) i burun, (,s) sı ağızdır derler ve 
Allah insanları Muhammed ve Ali süretinde yarattı, demek süretiyle, 
şaşkın müride, sen Muhammed'sin derler ve bunu kabul ettirirler23 . 


Onlar Allah'ın sıfatlarını insanlara rucü ettirmekten de geri 
kalmazlar. Kureyş Süresi'nin 3. "Artık onlar Rabbın Beytirie ibâdet et- 
sinler" âyetindeki (5, ) ruhtur, (cu) ise bedendir, derler?i , Bu du- 
rumda, artık Allah inkâr edilmekte, kişinin bedeni Allah makamına 
kâjim olmaktadır. Kısacası, melanet işlemlerinin sonunda, Allah ve 
Muhammedin inkârına gidilmektedir. 

Ali ve Ehl-i Beytine muhabbet ve sevgi ile başlayan şaşkın mürid, 
yukarıdan beri anlattığımız hususları da kabullendikten sonra, artık 
onlar için Kur'ân-ı Kerim âyetlerinin manalarını izâh edip açıklamak 
gayet kolay olacaktır. Bu gibi şaşırtıcı ve sapık hareketler, geçmişte 
olduğu gibi, günümüzde ve gelecekte de eksik olmayacaktır. Onların, 
bazı âyetleri, âyetlerdeki terimleri (Çistılahları) ve isimleri kendi ar- 
zularına göre nasıl açıkladıklarına âit bazı örnekler verelim: 


Namazın manası 
Zekâtın manası 
Orucun manası 
Guslün manası 
Cimanın manası 
Zinanın manası 
Teyemmümün manası 
Haccın manası 
Kabe manası 

Bâb manası 

Safa manasi 

Merve manasi 
Mikât manası 
Telbiyenin manası 
Nâr manası 


: İmama duâ etmek. 

: Müsfaid olanları ilme teşvik etmek. 
: Zâhir ehlinden ilmi saklamak. 

: Ahdi yenilemek. 

: Bâtına ahdi olmayanla konuşmak. 

: Ahdı olmayan kimseye ilmi ilka etmek. 
: İzin verilen kimseden ilim almak. 

: İlmi taleb etmek. 

: Peygamber. 

2 Ali. 

: Peygamber. 

2 Ali, 

: İmam. 

: Dâiye icâbet. 

:. Zâhir ilme,teklifler sebebiyle beden 


lerin meşakkat çekmesi. 


23 er-Tabsir fAd-Din, s. 87-88; Beyânu Mezbebi'l-Bâtiniyye, s. 22. 


24 Aynı eser, s. 88. 
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Tufân manası 
Sefine manası 


Nâr-ı İbrâhim manası 
Denizin Yarılması manası 
Şeytanların manası 
Cennetin kapıları manası 
Ölüleri diriltmek manası 
İblis ve Âdem manası 
Ye'cüc ve Me'cüc manası 
Cibril manası 

Kıble manası 

Mamaza, istinşak manası 
Meyte manası 

Kan manası 

Domuz eti manası 
Münhanika manası 
Mevküze manası 
Mütereddiye manası 


Cibt, Tâgut, İblis Hârüt, 


Mârüt, Yagus, Ya'uk, Nesr, 


Vudd ve Suvağ manası 


eş-Şeceret'ul-Mel'une 
manası 

Fahşa manası 

Münker manası 

Bağy manası 

Hamr ve Meysir manası 
İhtilâm manası 


Bu gibi örnekleri daha pek çok arttırmak mümkündür” 


. Zâhir ve şüphe ehlini boğan ilim. 
: Dâvete icâbet edenleri koruyan 


muhafaza. 


: Nemrud'un gazabı. 

: Musâ'nın ilminin bölümlere ayrılması. 
: Zâhir ehli. 

: Bâtın ilminin dereceleri. 

. Câhillere bâtın öğretmek. 

: Ebü Bekr ve Ali. 

: Zâhir ehli. 

: el-Aklu i-F'âl. 

: İmâm. 

: Hüccetten hakiki ilmi almak. 

: Ruhsuz bir cesede benzeyen zâhir. 

: Sana haram olan şüphe. 

: Münâfık. 

: Ahdi bozmak. 

. Dâiye vurulan değnek. 

: Yüksek dereceye ulaşan kimsenin, şüphe 


neticesinde, aşağıya düşmesi. 


: Bunların hepsi, hâk ehline cevreden 


ulemâ ve zâhir ehli. 


: Benü Umeyye. 

: Ebü Bekr. 

: Ömer. 

: Osman. 

: Ebü Bekr ve Ömer. 

: Ehil olmayan bir kimseye sırrı 


ifşa etmek. 
. Bu kadarı 


da onların mesuliyetsiz ve hudutsuz ve hatta tahrife varan te'villeri 
hakkında yeterli bilgi verecektir. 


, Onların rezillik ve rüsvaylıkları bu kadarla da kalmamış, kız kar- 


babası olduğun 


25 Daha fazla örnekle için bkz. Telbisu"l-İblis, s. 114; Beyânu Mezbebi'i-Bâtıniyye, s. 8, 9, 44, 48, 
49, 52 ; el.Hıtat, IV. 175; el-Mavakıf, s. 628; el-Fark, s. 178; ibn Teymiye, Risâle fi İlmi'-Bâtm 
ve'z-Zâhir (mecmuatu'r-Resâli'-Münire) s. 232-233; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 241-247. 
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lar ve İslâm toplumunun asli unsuru olan âile mefhumunu temelinden 


“sarsmışlardır. Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevâni'nin, Süleyman b. el 
Hasen'e yazdığı mektup bu gibi melanetleri ihtiva etmektedir? 
Görüldüğü gibi, onların bâtıl tevillerinin hepsi hevâ ve heves- 
lerinin ve şahsi çıkarlarının bir neticesi olarak tezâhür etmektedir. 
Onların Kur'ân âyetleri hakkındaki te'villeri hiç bir esas ve delile 
dayan ır, Vehim, şüphe ve bâtllıkları ile zayıf akılları onları 
“dinlerinden etmekte ve kendilerini ilhâd grubuna sokmaktadırlar. 
Alfabe harflerinin dahi çeşitli mana ve şahıslara delâlet ettiğini 
söylerler? , Bâtıniler hakkında bilgi veren eserlerde, bazı âyetlerin 
müstakil olarak tevillerinin yapıldığını görmekteyiz. Meselâ, Tekvir 


Süresi'nin 19. (4SJxw, "Bu söz emin bir elçinin sözüdür" 
âyetine dayanarak,Kur'ân'ın, Hz. Peygamber'in kelâmı olduğunu söy- 
lerler” . Bakâra Süresi'nin 257. ( cygâkil sağlıklı (3S öplily.... |) 


",, kâfirlerin dostları putlardır (şeytanlardır)..." âyetini şöyle tefsir 
ederler: Onlar, imamların nimetlerine küfrettiler ve putların dostu 
oldular. Yani bir nevi taguti sanem oldular. Tâguti sanemlerin evveli 
Ebü Bekir, Ömer ve Osman'dır veya bunlar gibi olanlardır. Kur'ân'da 
geçen tâgut ve sanemler bu şekilde te'vil edilmişlerdir?) . Onlar, had- 
isleri de aynı o usullerle te'vil etmişlerdir. Meselâ 
(Jar gaaliy a YiçiY) Oo "Nikâh ancak veli ve iki âdil şâhidle sahih 
olur"59 haberini "Cima ancak zeker ile olur, veli odur. İki husyede 
şâhidlerdir” şeklinde meseleyi bayağılaştırmışlardırö! , 

ed-Deylemi, Beyânu Mezhebi'l-Bâtıniyye adlı eserinde 32 , onların 
itikada, fiile ve kavle taalluk eden küfürlerinin delillerini yirmi ve- 
cihde incelemektedir. 

Burada şu noktayı hatırlatmakta fayda vardır. Bâtın ilmini iki kısım 
da incelemek icâb eder. Birincisi, ilmi zâhire muhâlif olan batın, ikin- 
cisi de ilmi zâhire muhalif olmayan bâtın ilmidir. Bunlardan birincisi 
bâtıldır. Buna yukarıda örneklerini verdiğimiz bâtıniyye'nin iddi- 
âları, diğerine ise mutasavvıfların yolu örnek gösterilebilir. Muta- 


26 
27 
28 


et-Tefsir vell-Müfessirun, 11. 243-244. 
Beyanü Mez. Bâtıniyye, 8. 57. 

Beyan Mez. Bâtıniyye, 5. 36. 

29 Aynı eser, s8. 36. 


“0 Sabibul Buhâri, WI. 223; Sunenu Ebi Dâvüd, 1. 481; Keşfu'-Hafa,, N. 369 (Bu haber çeşitli 
varyantlarla meşhür hadis mecmualarında geçmektedir.) 
31 Beyan Mez. Bâtıniyye, 8. 53. 


52 Beyani Mez. Bâtıniyye, s. 71-90. 
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savvıflar, Bâtıniler gibi zâhiri manayı tamamıyle terketmiyor ve onu 
şeriat için lüzumlu görüyorlar.. 

Bu grup, yaptıkları bu bâtıl te'villerle yetinmemişler, bugünkü 
Kur'ân'ın tahrife uğrayarak, Ali ve Ehl-i Beyti'ne âit bazı âyet ve sü- 
relerin çıkarılmış olduğunu söyleme cesâretini bile göstermişlerdir. 

"Kur'ân-ı Kerim'i Taklid Teşebbüsleri" adı mühim bir makale yaz- 
mış olan merhüm hocam Prof. M. Tayyib Okiç bu konuda şöyle söyle- 
mektedir33 . "Gerçi Hindistan'ın Bankipore şehrindeki Genel Şark 
Kütüphanesi'nde cümle veya bütün süreleri ihtiva eden apokrif 
(uydur-ma) bir mushaf yazma hâlinde mevcuttur" , Bu nüshada 
Kur'ân-ı Kerim metninin muhtelif yerlerine bazı ilaveler yapıldığı 
gibi, tasni' edilmiş iki ayrı “Süre” de bulunmaktadır. Bunlardan bi- 
rincisi “Suretu'n-Nureyn" yani iki nür Süresidir (ki bu iki nurdan Hz. 
Peygamber ile Hz. Ali kastedilmektedir) kırkbir âyetten (hamd ve 
âmini itiva eden bir âyet daha sonra eklenmiştir) mürekkeb bu 
apokrif parçanın ilk defa 1842 tarihinde, Fransız müşteşriki Garcin de 
Tassy tarafından, Fransızca tercemesi neşredilmiştir35 . Ondan bir 
sene sonra (1843), Kazan Üniversitesi Profesörlerinden Mutanassır 
Mirza (Alexandre) Kazem Bek'in aynı mecmuada buna dâir bir tenkid 
ve tahlil yazısı çıkmıştır?“ 

İkinci apokrif süre, ise yedi âyetten ibâret olan “Süretu'l-Velâye" 
dir ki, Hz. Ali ve imamlara gösterilmesi lâzım gelen hürmet ve itaât- 
ten bahseder. 

Yazma halinde mevcüd olan bu nüshanın ihtiva ettiği apokrif par- 
çalar İran'da misyonerlik yapmış bulunan W. St. Clair Tisdalli tarafın- 
dan 1913 yılında İngilizceye terceme edilmiştir37 . Bütün bu apokrif 
süre ve âyetlerin Mirzâ Kazem Bek'in belirttiği gibi şiiler tarafından 


3 Diyanet Dergisi, K. 7-12. 

34 Bkz. Catalogue of ibe Arabic and Persian Manuscripis im ibe Oriental Public Library a 
Bankipore, Prepared by Maulvi Muinuddin Nadci Patna 1930, Volume XVII (Arabic Mss). 
Çuranic Science, part 1. 43, No. 1204. Bu kısmen uydurma mushafın satırları arasında farsça 
tercemesi vardır. Süreler, nüzül sırasına göre tertiblenmiştir. Sonunda iki ilâve "süre" yi ihtivâ 
etmektedir. Metin, güzel ve büyük nesih ile yazılmış olup, altın yaldızlı ve siyah kenarlı 
çerçeveler içindedir. Âyetler tamamiyle kırmızı mürekkep ile numaralanmış olup, yaldızlı 
dâirelerle birbirinden ayrılmıştır. Satır aralarındaki farsça tercemeler kırmızı mürekkeb ile ve 
güzel bir nesta'lik ile yazılmıştır. Baştaki boş “iki yaprak, Kur'ân-ı Kerim sürelerinin bir listesini 
ihtiva etmektedir. İstinsah târihi yoktur. Muhtemelen XVII. asra âittir. 


35 Cbâptitre İnconnu du Coran (Kur'ân-ın Bilinmeyen Süresi), in Journal Asiaitigue, Paris 1842, 1. 
431-439. 

36 41 Observation sur le Cbâpitre İnconnu du Coran (ournal Asiatigue, Paris 1843, 11. 373-429) 
Bkz. Kezâ T. Nöldeke Geschichte Des Çorans,2. Auf, bearbeitet vor Friedrich Schwally, Leipzig 
1919, II. ss. 93-112 ve İgnaz Goldziher, Die Richtungen der İslamischen Koranauslegung, 
Unver anderter Neudruck, Leiden 1952, s. 271. 


37 Shi'ah Addition to tbe Koran (Muslim World, TL. 227-241). 
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nazarı itibara alınması şöyle dursun, meşhür polemik kitaplarında bile 
kendilerinden hiç bahsolunmamaktadır. 

Diğer taraftan tanınmış Mısır âlimlerinden merhüm Profesör Dr. 
Muhammed Draz "Iwitiation au Koran"adlı çok değerli eserlerinde38 
dediği gibi, bu apokrif cümleleri bir defa okumakla, Kur'ân-ı Kerim'in 
esas parlak ve ahenkli üslübu ile bunların ne kadar büyük bir tezat 
teşkil ettiği kolayca anlaşılabilir3? 

Nihayet bu apokrif “Suretu'n-Nureyn" üzerinde incelemeler yapmış 
bulunan Kazem Bek ile T. Nöldeke, bütün çırpınmalarına rağmen, onun 
ir olduğunu teslim etmek mecburiyetinde kalmışlardır. Bu mi- 
2 Bi Sere küsür. ve eksiklik bulma hususundaki 


meyen Süresi) adlı makalesinin een ek e 
bir delil olur. Garcin de Tassy şöyle demektediri! ; "Şimdiye kadar ne 
Avrupa'da neşredilmiş ve ne de Avrupa dillerine terceme edilmiş olan 
bu eseri tanıtmayı düşünüyorum. Bu (süreyi) Keşmirli Muhsin-i Fâ- 
ni'nin 17. asırda Farsça olarak yazdığı “Debisiân-ı Mezâhbib" (mezhep 
okulları) adlı eserinde buldum ve bu eserin muhtevasına muhterem 
dostum M. Troyer'in yapmış olduğu tercemesi sâyesinde ulaştım"? , 
Garcin de Tassy bu makelesi ile, o devirde geçerli bir fikir olan, Kur'- 
ân'da tasni' edilmiş kısımlar olduğu görüşünü savunan zihniyeti des- 
tekler mahiyette, Kur'ân'dan bazı asılların çıkarılmış olduğu görüşünü 
savunmak istemiştir. Bir sene sonra yine aynı mecmuada, Gârcin de 
Tassy'ye gereken cevabı veren ve onun emellerine engel olan Mirza 


38 M. Draz'ın bu değerli eseri, Doç. Dr. Sâlih Akdemir tarafından, güzel bir üslübla Kurn'n 
Anlaşılmasına Doğru" adıyle 1983 yılında dilimize kazandırılmıştır. 


39 44 Initlation au Koran, Caire 1949, p. 24, note 2. (... Aynı şeyleri Garcin de Tassy'nin “Cbâpitre 
Inconnu Du Coran" adıyle neştettiği "iki nür süresi" için de söyleyebiliriz. Bu makale Mirza 
Alexandre Kazem tarafından ilmi bir şekilde çürütülmüştür. Gerçekten bu âlim,bu uydurma 
süre ile ilgili olarak, Şia'nın elindeki Kur'ân'da en ufak bir izin mevcüd olmadığını ve kelâmi 
eserlerde de bu konuda hiç bir sözün geçmediğini ortaya koymuştur. Üstelik Hz. Muhammed 
ve Hz. Ali'ye verilen bu "iki nür" ünvanı, Şiâ câmiasında ilk defa Tüsi'den sonra 7. asırlarda 
görülmektedir. Zaten Kur'ân-ı Kerim'den çalınmış bir takım kelime ve ibârelerden müteşekkil 
bu uydurma sürenin, Kur'ân'ın o ahenkli üslübu ve belâgatı karşısında ne kadar kötü bir 
uygunsuzluk arzettiğini görmek için onu okumak yeterlidir. (K. Anlaşılmasına Doğru, s. 36. dip 
not. 35). 

40 Garcin de Tassy gibi, 5. de Sacy, Weil, Hirschefeld'de Kur'ân'daki bazı âyetlerin sonradan 
uydurulmuş olduğu fikrini savunmuşlardır. Meslekdaşları F. Buhi ise, onların bir mesnede 
dayanmıyan €sassız ve hayali iddialarını reddetmektedir. 


41 Jounal Asiatigue, 1842, 1, 433. 


İ2 Yukarda adı geçen Keşmirli Muhsin-i Fâni'nin “Debistân-ı Mezâhib" adlı farsça eserini İngilizce 
tercemesi 1843 yılında Paris'de basılmıştır (The Dabistan or School of Manners, Translated 
from the Original persian; With notes and İllustrations, By David Shea and Anthony Troyer). 
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Kazem Bek adı geçen makalesinde, Şia'nın Kur'ân'ın da böyle sahte bir 
süre izine rastlanmadığını göstermekle kalmamış, aynı zamanda ke- 
lâmi münakaşaların bol olduğu polemike âit eserlerde de, bu hususta 
hiç bir işaretin bulunmadığını da göstermiştir. Ancak böyle bir şeyin 
hicri VI, asırdan sonra şiiler arasında ilk defa görülmeye başladığını 
isbatlamıştır$ . 

Okuyuculara örnek olmak üzere, yukarıda zikredilen uydurma 
(Apokrif) mushafdaki sürelerin bir listesini vermekte fayda mülahaza 
etmekteyiz: 


“3 Jornal Astatigue, 1843, 11. 425-427. 
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Bu listedeki ilk rakamlar, nüzül sebebine göre sıralanmış olan a- 
pokrif Bankipore nüshasının sıra numaralarına, ikinci rakamlar ise, 
Mushaf-ı Şerifin sıra numaralarına delâlet etmektedir. Verdiğimiz bu 
listede bazı sürelerin isim değişikliklerine de rastlanmaktadır. Me- 
sela, el-Isrâ (XVID Süresi, yerine listemizde “Bend İsrâil", Fâtır (XX 
XV) Süresi yerine “Meldike”, Gâfir (XL) Süresi yerine “el-Mümin" 
Fussilet ©XLD suresi yerine de “Secde” isimleri kullanıldığı görülür. 
Bunun gibi el-İnsân veya ed-Dehr Süresi, listemizde “Hel'etâ" ismiyle 
zikredilmiştir. 

Bu uydurma süre ve âyetlerin kim tarafından ve ne zaman tasni' e- 
dildiği belli değildir. Bunu uyduran kim olursa olusun muhakkak ki o, 
koyu bir İslâm düşmanıdır. Burada yine fayda mulahazasıyle uydurma 
"İki nür" Süresi'nin tamamının metnini koymayı uygun görmekteyiz. 
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lie Sil zina igili Sile yali Galli öyasil h İşle İyisi yili ça 

Gİ ağa üasüsi Delil Gİ pale gaasal Gİ yön iye başını Ölaşi #psbe ası 
Lay aşilisa ağıll; gal Ldaş ya (iyi öyülla kasa lip aşi İİ çi yaa 
İsmail çaaşi an apenli (salk kapli çi üşüdü dile yeli hasale 
de ççilmeala elik baş yayla el yasal yg çil İİ Zİ asan ya ayse GİGİ 
SAY) Gİ Y eliyle Gl) İnd SEİR ya Gİgİ künlağl! ga Yama Usal SİYA 
Sadaka (GİRİ Gİ gaylar agdill üçler yı eşli iye üpğll Sa SE aşa asli 
Las seyi asli Sü 5 SİK ASİ aşlamı gaS Las agiz İsle İlaj sö Mİ) O) gali 
PS OSI Gİ İİ ASİ Sal küpmazi dai yay GEYEİ aya Gİ geaya ele çi 
pll ül algler ipa Çil gali dazaslkiki ME yanl ay aşazı Gİ yedili 
yasi dö şğaşları yen (gli) il İssayi! sil kpa gale «İİ iş galsia 


â4 Journal Asiatigue, Decembre, 1843, p. 414-419. 
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*Oğ Lal a yag Gİ KAİ ullaj sele alla Sy; #üalilâ, Gk OE ül uş #Osal| 
Liyall Kayla gözle (kal Le aş ayi$ öşüll Ji sükayeli eli) payiz la 

Ürek söy LA ği daş ya Aç akli yay İİİ Sany Le aükiy İşi gülmeler 
düşün ga İğai Sli ll ela) iyii sö asl! gi b asği Sal YY ASİ 

çi Gamma çel Gİ # üzel an aşil açiz yağli sayek dm iye ğin Gay Llağa 
Gesi slim Y dir blüe işa çi aşi öl #üJaDYa A Yy eyi aşir la Y a 
Oayla İyisi ülke Las aylağ çaya Ül yi sölg köyle iye Sg ela, paul 
iyi yali Kisin asi gil alis, yzÜsİla Bull aşa lapi haz yani 
Luas açisi Ulaş sünler kl ya elli ya öyilS Sall la Gaz alla çaylar 

Ye Mü Mali ça ia İgaleiili dama gili (gzel ye Üs Gas #üyama pçlal 

OSg adli İaşe gisi öpüll lil çi eli Ulan sö İsi! ei Gys ye 

Ja Ji Geli gas BEYİ yün haplee dali G8 le öğ) sü Sİ ğa 

esi pili kügill Y Üy açilg sökallali & yi lid 6) #üsadı açllac! 
çi dani ğa aşil üsin Öpül ley #üsünü asış Ülgalgi eni damı öşla 
Netice olarak, aslı İslâmi olmayan ve bâtıniyye lafzı içinde topla- 
nan çeşitli fırkalar, bekalarını sağlayabilmek için, şüphesiz Kur'ân'a 
dayanmak mecburiyetinde kalmışlar, Kur'ân-ı Kerim'i, fırkalarının dar 
ve fesâd görüşü içine sığdırmaya çalışmışlardır. Bu durumda Peter 
Werenfels'in İncil hakkında söylediği sözleri hatırlamadan geçemiye- 


ceğiz: "Herkes akidesini şu mukaddes kitapdan talep ediyor ve yine 
herkes istediğini onda buluyor"5 . 


45 Mezâbibu't-Tefsiru'l-islâmi, 8. 3. 


lde. 


Yukarıda ”Bâtıniyye" lafzı altında pek çok çeşitli fırkaların bulu- 
nabileceğini söylemiştik. Onlar bugün dahi İslâm âleminin çeşitli ül- 
kelerinde çeşitli isimler altında ortaya çıkabilmektedirler. Her de- 
virde olduğu gibi, zamanımızda da, İslâm âleminde sonu gelmeyen hu- 
zursuzluklara sebeb olmaktadırlar. Bu hareketler ülkelere göre çe- 
şitli isimler alsalar da gaye itibariyle bâtınilikle aynı paralelde yürü- 
düklerinden o grubun içine sokulabilmektedirler. Hindistan, Pakistan 
ve Güney Afrika'da Ağa Han başkanlığındaki (şimdi torunu Kerim Han 
başkandır) İsmâililer, İran'daki Bâbiler ve Bahâiler, hatta Hindistan'- 
daki Ahmediler veya Kâdiyâniler, eski bâtıniyye fırkalarının zama- 


nımızda yeşeren filizleridir. Bunları ayrıca günümüzdeki tefsir hare- 
ketleri bahsinde ele almaya çalışacağız. 


b. İmâmiyye Şiası'nın (İsnâ Aşeriyye) Tefsir Anlayışı ve Tefsirleri: 

Bu fırkanın kuruluşunun siyâsi olduğunu söylemiştik. Bunların tef- 
sir anlayışına geçmeden önce, İmâmiyye'nin inanç esaslarını ve seçkin 
vasıflarını bilmemiz lâzım gelir. İnanç esasları olan, imâmet, ismet, 
mehdilik, rec'a ve takiyye gibi esasların neler olduğunu ve bu husus- 


derek, Şia ridâlinden gelen senedlerle rivâyet edilen hadisleri kabul 


NU İİİ 


ederler. . 


yaar at BE de n kâha, 
hallerin ve zurüfun iktizasıyle cevâz 
verilmişse de, sonradan bu nikâh şeklini Hz. 
ve bu ibâha hükmünü neshetmiştir...,.,,|| | 
3, Abdestalırken yıkanması farz olan ayakların meshi: Cumhuru fu- 
kahâ abdestte ayakların yıkanmasının farziyetine kâil oldu. İmâmiyye 
ise, abdest âyetindeki | (öşsSll İl «Sl sig aSuağya hyamalg... 

(Maide 6) "Vav'ın başa meshetmeye atfederek, ayaklarında meshinin 
farziyetine kâil olmuşlardır. 

4. Yahudi ve Hıristiyanlardan (Ehi-i Kitabtan) olan kadınların ni- 
kâhlarının haram olması: Hz. Muhammed'in nübüvvetini inkâr eden 
kâfir olduğu için Yüce Allah'ın Bakara Süresi'nin 221. 
(ağir ES pll ay, ) âyetine dayanarak, ister müşrik ister 
kitâbi olsun bütün kâfirlerin nikâhının haram olacağı anlayışında- 
dırlar. 
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5. Peygamberler de diğer insanlar gibi miras bırakırlar: Hz. Mu- 
hammed'e insanlardan ve yakınlarından en haklı mirascı Hz. Ali'dir ve 


Hz. Peygamber'in kızı Fâtıma'dan olan çocuklarıdır, derler. 
6. Hayatları boyunca imâmlar bü ve küçük dan ko- 
runmuşlardır. Onlara hata ve nisyandan bir şey atfetmek câiz olmaz. 

7. Ahir zamanda Mehdi'nin geri gelmesi: Mehdi, zâlimlerden giz- 
lenmiş olan Şia imâmlarındandır. Şia'yı Yenile oamlandınmak. ve) OD2 ğ 


olara yardım etmek için yeniden dönecektir. 


Şia nazarında imâm, dini ve dünyevi liderdir. Hz. Peygamberi in ve- 


kilidir. Hz. Peygamber den sonra ilk imâmlığa layık olan Hz. Ali'dir. 
Onun evlâdından imâmlar gelmiş, son imam da kaybolmuştur. Şia'nın 
bu İmâmiyye fırkasının kabul ettiği Hz. Ali evladından gelen 12 i- 
mamın isimleri şöylediri© , Şia denince de genellikle aklı bu fırka 
gelir. 


Adı Künyesi Lakabı 
1. Ali b. Ebi Tâlib (Ö. 40/661) Ebü'l-Hasen el-Murtaza 
2. el-Hasen b. Ali (Ö. 50/670) Ebü Muhammed ez-Zeki 
3. el-Hüseyn b. Ali (Ö. 61/680) Ebü Abdillah eş-Şehid 
4. Ali b. el-Hüseyn (Ö. 95/713 Ebü Muhammed Zeynu'l-Abidin 
5. Muhammed b. Ali (Ö. 114/733) Ebü Ca'fer el-Bâkır 
6. Ca'fer b. Muhammed (Ö.148/765) Ebü Abdillah es-Sâdık 
7. Musa b. Ca'fer (Ö. 183/799) Ebü İbrahim el-Kâzım 
8. Ali b. Musa (Ö. 203/818) Ebül-Hasen er-Ridâ 
9. Muhammed b. Ali (Ö. 220/835) Ebü Ca'fer el-Cevâd 
10. Ali b. Muhammed (Ö. 254/868) Ebü'l-Hasen el-Hâdi 
11. e-Hasen b. Ali (Ö. 260/873) Ebü Muhammed el-Askeri 
12. Muhammed b. el-Hasen (255/869 Ebü'l-Kâsım el-Mehdi 
da doğmuş.) 


Son nn Şiilere göre babasının vefatından sonra gizlenmiş olu 
halen sağdır. Kıyametten önce zuhür ederek zulümle dolmuş olan dün- 
yayı adaletle dolduracaktır. 

Bütün Şia kitaplarında görüleceği gibi, imâmlık Ali ve evladının 
hakkıdır. Fakat ashaptan pek çoğu onların haklarını gasbetmiş, bu se- 
bebten de onlar kâfir ve münâfık olmuşlardı. İmâmlar mukaddestir. 


Onların veliliğine inanmadan, dinin öteki esaslarının kıymeti olamaz. 


Her devirde bir imâm vardır. Hz. Peygamber, öbür âleme göçerken 


46 Dr. Rüşdi Muhammed Alyân, e/-Aklu İnde'ş-Şiati'-İmâmiyye, Bağdat 1973/1393, s. 56. 
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din ilimlerinin tümünü ve şeriat hükümlerini, Ali'ye tevdi etmiş, oda 
İmâm Hasan'a, O'da Hüseyin'e bırakmış, böylece 12. imâma gelinceye 
kadar devam etmiştiri7 . İmâmiyye indinde, imâm diğer müctehidler 
gibi değildir. O ilmini diğer müctehidler gibi nazar (gözlem), istidlal, 
kitaplar ve şeyhler yoluyla almaz. Belki, maârif ve şer'i hükümleri, 
peygamberler veya kendinden evelki imamlardan veya ilhâm yoluyla 
alır#8 . Buradan da anlaşılıyor ki, imamların Allah ile ruhsâl bir 
bağları vardır. Delil olma bakımından, peygamber sözü ile imâmınki 
arasında bir fark yoktur. Çünkü ikisi de Allahtan tebliğ 
etmektedirler. Allah'ın hüküm ve hidayetini açıklamaktadırlar. 
Müslümanların, imâma tâbi olup ona itaat etmeleri vâcip olur. Ona 
muhahefet etmek ve onu reddetmek câiz değildir. İmâmı reddetmek 
“Allah'ı reddetmek demektir. Bu şirke yakın bir derecedir. Her ne 
kadar Peygamber vahiy alır, İmâm ilhâm alıyorsa da , imâmın bilerek 
veya bilmeyerek hâsıl olacak hatâlardan sâlim olması, aradaki basit 
farkı ortadan kaldırıp, onları nebi kılar? . 

İmâmlar, daha evvelce de zikrettiğimiz gibi, büyük ve küçük günah 
işlemekten korunmuşlardır. Bu ismet vasfı imamdan ayrılmaz olan bir 
sıfattır. Şia'nın diğer bir inanç esası, mehdilik fikridir. Gizlenmiş O- 


inancını ifade eder. Şia'nın mühim bir inancı da "Takiyye" dir. Kısacası 


durumunu gizlemesidir. Kuvvetli olduğu zaman, silahlı ihülâle giriş- 
tiği halde, zayıf anlarında, iktidar sâhibine dıştan itaât gösterip, asıl 
maksat ve inancını gizler. Böylece düşmanın zararından kendini ko- 
rumuş olur. 

Şu noktayı hatırdan çıkarmamak gerekir. Genellikle Şia, kelâmi 
meselelerde pek azı müstesna olmak üzere, Mütezile ile âynı görüşü 
paylaşırlar. Bu iki fırka arasındaki benzerliğin sebebi, Şia ileri ge- 
lenlerinden pek çok kimselerin, mütezililere talebelik yapmış olu- 
şudur. Meselâ, el-Hasen el-Askeri, es-Şerif, el-Murtedâ, Ebü Ali, et- 
Taberesi ve diğer Şia ileri gelenleri tefsirlerinde Mutezile görüşünü 
savunmuşlardır. Hatta eş-Şerif el-Murtaza daha da ileri giderek 
"Emâli" sinde Hz. Ali'yi mütezili olarak gösterir. Şüphesiz, Şia'nın tef- 
sirlerinde, mütezilenin kelâmi görüşleri fazlaca yer alır. 


47 ol-Aklu İndeş-ŞiÂ, s. 55-56. 
48 Aynı eser, 8. 57. 


49 Aynı eser, s. 59; ekKâfi 1. 336-359 (Kuleyni eserinin "Kitâbu'-Hucce" kısmında, imâmlar 
hakkında uzun uzadıya durur, onların vasıflarını ele alır). 
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Şia'nın fıkıhda ve fıkıh usulünde diğer fıkıh mezhepleri ile uyuş- 
mayan tarafları vardır. Onlara göre, kitap, sünnet, icma, akıl olmak ü- 
zere fıkhın delilleri dörtür. Kitap hususunda şimdiye kadar ver- 
diğimiz misallerden ve verilecek olanlardan anlaşılacağı gibi, ondan 
hüküm istinbat ederken kendilerine âit tefsir ve te'vil görüşleri var- 
dır. Sünnet hakkındaki görüşleri de değişiktir. Hz.  Paygamıbe. ve sa-, 


muhâlefet ederler. Sahâbeyi cerhe tâbi tuttukları bi Ebü Bekr, 


o Ömer ve Osman'a bey'at etmekle tekfir ederler. Kendileri te'vil ehli 
olduklarından, istedikleri manaları çıkarmakta zorluk çekmezler. 
Meselâ, mut'a nikâhının haram olduğunu gösteren hadisleri ve so- 
ğuklarda ayağa giyilen mesh üzerine meshi, el-Mugire b. Şu'be'den ri- 
vâyet edildi diye reddederler, Zira Mugire'yi münafıkların başı ola- 
rak görürler. Ancak hadis olsun tefsir olsun şii olanlardan veya şii bir 


tarikle gelmiş olanları alırlar. Böylece Şia kendilerini belirli bir dâ- 
irenin içine hasretmekte ve sadece kendilerini müslüman görmek- 
tedirler. Bunlar sadece bu kadarlıkla da kalmamışlar, kendi leyhleri- 
ne ve düşmanları aleyhine hadisler uydurmaktan çekinmemişlerdir. 
Bunları Peygamber ve ileri gelen sahabe ağzından söyletmişlerdir. 
cmâ, Şia dininde bizâtihi delil değildir. İcmâ'nın delil olması an- 
cak ma'süm imâmın görüşlerinin açıklanması veya icma edenlerin içine 
imâmın da dâhil olması ile geçerli olur ki, hakikatte bu şartları hâiz 
bir icmâ da kitap ve sünnete dâhil olmuş olur. 

Akıl delili Şia indinde geçerlidir. Kıyas, istihsan, masâlihu'l-mür- 
sele buna dâhil değildir. Çünkü bunların hepsi onlarca delil değildir. 
Onların fıkıh usülündeki ayrılıkları gibi, fıkıhda da bazı muhâlif olan 
hususları vardır. Meselâ, onlara göre, Abdestte iki ayakların meshe- 
dilmesi farzdır, yıkanması, değil, mesh üzerine mesih câiz değildir. 
Mut'a nikâhı câizdir. Enbiyanın miras bırakacaklarına cevaz verirler. 
Onların miras hususunda da bazı ayrıldığı noktalar vardır. Avliyyeyi 
inkar ederler. İçtihad meselelerinde de ihtilafları vardır. Tabi bu ko- 
nularda, Kur'ân'ın fıkhi âyetleri hususunda, gerek usül ve gerekse fu- 
ru yönünden kendi görüşleri hususunda mutaassıptırlar. Bu konuda 
geçen âyet ve hadisleri de kendi görüşleri ve mezhepleri açısından 
te'vil etmektedirler59 

İmâmiyye Şiası gaye ve maksatlarını Kur'ân'da bulamayınca Kur'- 
ân'ın zâhir ve bâtın manasi vardır. Belki bâtın manası daha çoktur, 
şeklinde iddialar ileri sürerler. Kur'ân'ın bütün ilimleri imâmlar in- 
dindedir. Onlar akılları taşlaştırarak,diğer insanların Kur'ân'a akıl er- 
dirmesine mâni oldular ve imâmlardan işittiklerinden başkasına kulak 


50 el-Tefsir ve'i-Müfessirün, 11. 38. 
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verdirmediler. Kur'ân'da vârid olan şeylerin hepsi imâmlarından ve 
velilerinden, düşmanlarından ve muhaliflerinden bahsetmekte oldu- 
ğunu iddia ederler. Yine onlardan bazıları Kur'ân'ın Hz. Peygamber 
zamanındakinden tebdil ve tahrif olunduğunu iddia ederler. 

İmâmiyye Şiası'nın tefsirinde en fazla görünen veya onların tef- 
sirine en fazla tesiri olan, Kur'ân'ın zâhiri ve bâtıni, imam, evliyâ ve 
düşmanları hakkında Kur'ân'ın yeri, Kur'ân'ın tahrif ve tebdili ve 
nihayet, Hz. Peygamber'in hadislerinin ove sahâbenin asârının onlar 
indindeki yeri gibi hususlara temas edilecektir. 

İmâmiyye Şia'sı, Kur'ân'ın zâhir ve bâtın manası olduğunu ileri sü- 
rer. Tasavvüf erbabı da aynı iddiayı ileri sürmektedir. Bu hususta sağ- 
lam haberler mevcüd olduğuna göre, bu hususa diğer müslümanlar da 
muhalif değillerdir. Belirli bir sınırda kalındığı takdirde, müslüman- 
lar arasında bir ihtilâf bahis konusu değildir. Acak imamiyye belirli 
hududlar içinde kalmamış, zâhir ve batın konusunda aşırı te'villere gi- 
derek birbirine zıt düşünceler ileri sürmüşlerdir.. Onların iddiala- 
rına göre Allah Taâla, Kur'ân'ın zâhirini tevhide, nübüvvete ve risa- 
lete çağırmaya; batınını da, imâmet, velâyet ve buna bağlı olan şeylere 
davete mahsus kılmıştırö! . 

Kur'ân'ın zâhir ve bâtınına verilen manalar birbirinden ne kadar 
uzak olursa olsun, İmâmiyye Şia'sı, bu iki mana arasında mutlaka bir 
alaka kurmaya çalışır. Ve bütün gayretlerini bu işe sarfederler. Bu iki 

. mana arasında bir tenasüb ve teşâbüh kurmaya kalkarlar. Bâtıni ma- 
naya inanma işini birazda zorla kabul ettirmeye çalışırlar ve şöyle 
derler: İnsan için Kur'ân'ın zâhiri nasıl vâcib ise bâtınına inanmak da 


aynı şekilde vâcipdir. Bu, Kur ân'ın muhkem ve me ii nâsih 


iki manasıda E ehi-i ba gelir. Her iki ma nayı e ehl-i 
. beytten olanlar bilir, başkaları değil bâtını, zâhirinin bile “birçoğunu 
“ bilemezler. ehl-i beyt'ten gelen mana anlaşılmasa dahi kabul etmek 
icâb eder. Kişi, zâhire inanıp bâtına inanmazsa, her ikisini inkâr eden 
gibi küfretmiş olur. 

Yine onlar, Kur'ân-ı Kerim naslarındaki hür görüşten, insanların a- 
kıllarını men ve muattal bırakmak isterler. Kur'ân'ın zâhir ve bâtına 
taalluk eden bütün manaları müsâvidir derler ve bunu Hz. Peygam- 
ber'e ve kendisinden sonra gelen imamlata mahsus kılarlar. Bütün ki- 
tabın ilmi onlardadır. Çünkü Kur'ân onların evine inmiştir ve ancak 

- onlardan çıkan manalara güvenilir. Onlar nihayet işin neticesinde, 
sevgisini Allah, Rasulü ve ehl-i beyt için ihlasla kullanan, ehl-i beyt 


Sl el-Tefsir ve'l-Müfessirün, 1. 28. 
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mensüplarından ilmini alan kimselerin de, Kur'ân'dan yapmış oldukları 
istinbatlara cevaz verdiler. Kısaca, tefsir ve görüşlerini kabul ettiler. 
Çünkü bu kimsenin ehl-i beyte muhabbeti ve ilmini onlardan alışı, 
onun ehl-i beyt'in bir ferdi haline getirmiştir. Zira Hz. Peygamber 
"Selmân bizden, Âli Beyt'tendir" demiştir” . 

İmâmiyye Şia'sı, ortaya koyduğu şu bâtıni tefsir dolayısiyle aki- 
delerini süslemek ve diledikleri heveslere ulaşmak için Kur'ân'da ge- 
lişi güzel tasaruflarda bulunmak ve bazı hurâfeleri. tefsire sokmak 
durumunda kaldılar. Kendilerinin fikir ve prensiblerinden sâlim ka- 
lan diğer herkesi ise vehimlerinin aldattığı zannına kapıldılar. Yüce 
Allah, gelecekte olacak hâdiseleri, bazı âyetlerde, bâtıni mana vası- 
tasıyle işâret etti, dediler. Ve bu hususu, âynı zamanda Kur'ân'ın i'câ- 
zından addettiler. Bazen de, kâide olarak koydukları esaslardan, hevâ 
ve heveslerine uyarak vazgeçiverdiler. Meselâ, İnşikâk Süresi'nin 
19. "(Ey İnsanlar) şüphesiz siz bir durumdan diğerine uğratılacak- 
sınız" âyetinin bâtıni manasında, bu ümmetin de geçmiş ümmetler gibi, 
peygamberlerden sonra gelen vasilere zulmedeceklerine işâret oldu- 
ğunu söylerler. Onlara göre zâhirde genellik ifâde eden lafız batında 
özellik ifade edebilir. Meselâ, ”e/-Kâfirün" lafzı, zâhirde bütün kâ- 
firleri ifâde edebilirken, batında ise Ali'nin velâyetini inkâr eden- 
leri, kastettiğine hükmedilir. Zâhirde geçmiş milletlere veya onların 
fertlerine âit olan bir hitap, bâtıni manada bu ümmete hitap olabilir. 
Meselâ, A'raf Süresi'nin 159. "Musa'nın milletinden bir topluluk, hak- 
gösterirler ve onunla hükmederlerdi" âyetindeki "Musa'nın Mille- 

1'" bâtıni manada "İslâm Ehli'dir" demişlerdir. 

- Bazen de sadece bâtın manayı kulanarak, zâhiri terk etmişlerdir. 
Meselâ, İsrâ Süresi'nin 74-75. "Sana sebat vermemiş olsaydık, andol 
sun ki, az da olsa onlara meyledecektin. O takdirde sana, hayatında 
ölümünde kat kat azabını taddırırdık, sonra bize karşı bir yardımcı da 
bulamazdın" âyetinde, onlar zâhiri manasının murad edilmediğini, Hz. 
Peygamber'e böyle bir hitâbın lâyık olmıyacağı düşüncesinden hare- 
ket ederek bu âyetle Hz. Peygamber'in kastolunmadığını, kastoluna- 
nın geçmişte olan bir kimse olduğunu yahutta (Kızım sana söylüyo- 
rum, gelinim sen dinle) kabilinden oluduğunu söyler” . 

İmamiyye şiası, Kur'ân'daki bazı zamirleri, adı geçmiyenlere ircâ e- 
derler. Meselâ, Yunüs Süresi'nin 15. "Âyetlerimiz onlara açık açık 
okununca, bizimle karşılaşmayı ummayanlar, Muhammed'e, bundan baş- 


52 et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 29-30. 
53 er-Tefsir vel-Müfessirân, 1. 31. 
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ka bir Kur'ân getir veya bunu değiştir, dediler..." âyetlerdeki 
(dayi) lafzındaki (s) zamiri Aliye irca edilerek (ue Jasi) 
demişledir. Siyâk ve sibâk itibariyle âyetin, Ali'nin hilâfeti ve ve- 
lâyeti hususu ile bir ilgisi yoktur. 

Kur'ân'ın bâtıni manasını esas aldıklarından, bu husus onların, şöy- 
le bir sözü söylemelerine vesile oldu. Kur'ân âyetlerinin te'villeri 
tek bir zaman ehli üzerine geçerli olmaz, belki onlar indinde Kur'- 
ân'ın her bir fırkasının her an ve her zaman ehli üzerine geçerlidir. 
Daha doğrusu Kur'ân'ın her devre mahsüs manası vardır. Zaman de- 
ğişmesiyle, Kur'ân'ın manası yenilenir (tazelenir). Buna bağlı olarak, 
bir birine muhâlif, zıt manalar olabilir. Âyetin başı bir şey, sonu başka 
bir şey için geçerli olabilir. 

İmâmiyye Şiası, tek bir âyetin tefsirinde zıt fikirlerin olabileceği 
görüşünü kabul etmenin doğuracağı tehlikeleri görmeye başlayınca, 
bu zırva te'villerine bir sebep bulabilmek için şu meselelere inanıl- 
ması gerektiğini söylediler. 

— Kur'ân tefsiri hususunda imâm,Allah tarafından vazifelendirilmiş- 
tir, 

© — Milletin siyâsetinde de o vazifelendirilmiştir. 

— Takiyye (asıl inancını gizleyip, başka görünmek). 

Şu üç esastan herbiri ile imâmlardan gelen tefsirlerde görülen 

“ zıddiyet ve muhalefetlerden kurtulunur,Mademki imâm, Kur'ân tefsiri 
hususunda Allah tarafından vazifelendirilmiştir, o halde bu vazife- 
Jendirilme Gefviz). çok er. Hele buna e ri de vazi- 


Saecek odur. Takiyye ise bu ii hududunu daha da en Bu 
esasa dayanarak imâmın susması veya icâbet etmemesi bahis konusu 
olabilir. 

İmâm, durum ve maslahata göre hareket etmelidir. İşte bu takiy- 
yedir. Bu esasa dayanarak, eğer imâm takiyye sebebi ile bir şey söy- 
lemişse, her ne kadar Şii bu sözü anlamasa da, onu almak ve onunla 
amel etmek mecburiyetinde olduğunu, söylemişlerdir5# . 

İmâmiyye Şia'sı, Ali'nin ve sonra gelen imâmların imâmetini ve on- 
lara sevgi ve dostluk, muhaliflerine ve düşmanların buğzu imânın asıl- 
larından bir asıl kabul ettiler. Bunlar olmadıkça, bir kişinin imânı sa- 
hih olmaz dediler. İmâmlara itaata ve onların bütün mahlükattan fazi- 
letli olduklarına inandılar. 

Yukarıdaki esasları bir inanç esası kıldıktan sonra, bu görüşlerin 
ışığında Kur'ân'ın naslarını ele aldılar. Daha da ilâve ederek, Kur'ân" 


54 or-Tefir vel-Müfessirün, WL. 32-33. 
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da geçen her medih ve senâ âyetlerini imâmlara ve onları sevenlere, 
bütün kötüleme ve azarlama âyetlerini de imâmlarına muhalif olanlara 
ve düşmanlarına tahsis ediverdiler. Hatta Kur'ân'ın tümünün kendileri 


için nâzil olduğunu söyleyecek kadar ileri gittiler ve Kurân onları 
irşâd etmek, onların yaptıklarını emretmek ve yapmadıklarını neh- 


etmek için nâzil olmuştur. 

Bu zanları neticesinde, Kur'ân'ın her yerinde imâmlar, onların dost- 
ları ve düşmanları mevcuttur. Allah, Kur'ân'da nefsini cemi sigası ile 
veya zamiri ile zikretmektedir. Bunun sırı ise, Allah nebisini ve 
imâmları da beraberce murad ettiğindendir. Bu ise bilinen, yaygın 
olan bir mecâzdır, derler. Bazen de, bu çoğul zamiri ile sadece imâm- 
lar kastedilmiştir. Meselâ, Bakara Süresi'nin 57. ",.. Onlar bize de- 
ğil,kendilerine zulmediyorlardı" âyetinin tefsirinde Muhammed Bâ- 
kır'dan Allah zulmedilmekten münezzehdir. O, bizi kendisine kattı, 
bizim zulme uğramamızı, kendisinin zulme uğraması, bizim sevil- 
memizi kendisinin sevilmesi kabul etti, diyerek, Mâide Süresi'nin 55. 
"Sizin dostunuz ancak Allah, Onun peygamberi ve namaz kılan, zekât 
veren ve rükü eden müminlerdir" âyetini okudu, demektedir. Halbuki 
bu âyetlerin siyâk ve sibâk itibariyle onlarla hiç bir alakası yoktur. 

Ne garipdir ki, onlar Allah, İlâh ve Râb lafızlarını veya bunlara de- 
lâlet eden zamirleri, kendi imamlarına râci kılarak, Allah'a âit olan, 
kendisine itaât edilmesi, rızâsı, gınası ve fakrı gibi hususları, imam- 
larına âitmiş gibi göstermişler ve bunları imama itaât, onun rızâsı, 
gınası ve fakrı saymışlardır55 . Bütün bunları marüf, malüm mecâz ola- 
rak kabul ederler. Halbuki bunların, ulemânın kabul ettikleri mecâz- 
la ilgisi yoktur. Zira gerçek mana mümkün iken mecâza gidilmez. 
Ancak gerçek mananın mümkün olmadığı yerde mecâza gidilir. Bu 
âyette asli veya gerçek manayı ifade etmeye mâni olan ne bir karine 
ve ne de bir alaka vardır. 

İmâmiyye Şiası, Kur'ân'da imâmlarının ve düşmanlarının açık bir şe- 
kilde görülmesini, Kur'ân'ın bâtıni manasına bağlarken, bir taraftan da 
onun tahrif edildiğine kâil olmuşlardır. Onlara göre Kur'ân Ali tara- 
fından cem' edilmiştir. Ondan sonra imamlar, ondan verâset yoluyla, 
onu almışlardır. Tebdil ve tahrifden uzak olan sahih Kur'ân budur. 
Bunun haricindekiler muharref ve değişmiştir. Onlarda ehl-i beyt'e 
taalluk eden sarih hususlar hazfedilmiştir. Tahrif haberleri Şia indin- 
de mütevâtir derecesindedir. Bunlar ehl-i beyt tarafından rivâyet 
edilmişlerdir. 

Yukarıda zikretmeye çalıştığımız İmâmiyye Şiasının inanç ve mü- 
meyyez vasıfları, onlara o kadar hâkim olmuştur ki, bu esaslar onları 


55 et-Tefsir vel-Müfessirin, 11. 34. 
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her yönde etkilemiştir. Tabiidir ki bu anlayışlar, üzerinde duracağı- 
mız Kur'ân ve Kur'ân tefsiri görüşlerini de etkileyecektir. Şia indin- 
de imâm, dünyevi ve uhrevi dini ve siyasi otoriteyi elinde tutan bir 
şahsiyet, bir önder olunca, onun siyasi yönü, Kur'ân'dan bazı naslarla 
kuvvetlendirilmeye çalışılacaktır. Fırka olarak ileri sürecekleri ön 
fikirler, Kur'ân tarafından teyid ettirilmek istenince, İlâhi kelâm olan 
Kur'ân'ın insanları sevketmek istediği asıl hidayet yolundan uzak- 
laşılacak, ortaya atılan fikirleri destekliyen ikinci derecede bir kay- 
nak hâline getirilecektir. Halbuki bu işte takip edilecek doğru yol, 
Kur'ân'ı asıl kabul etmek, onun rehberliğinde hareket etmektir. 

İmâmiyye Şiasının tefsir anlayışına geçmeden evvel, tefsiri üze- 
rinde duracağımız mukaddes kitabımız Kur'ân (mushaf) hakkındaki 
görüşlerini ortaya koymakta fayda vardır. 

Bilindiği gibi Kur'ân'ın tek bir kitap haline getirilip toplanışı, Hz. 
Ebü Bekr zamanında tamamlanmıştı. Her ne kadar bu devirde bazı 
şahısların ellerinde hususi toplanmış mushaflar varsa da, Hz. Osman 
zamanına ulaşılınca ortaya çıkan zaruretler, resmi bir mushafın ortaya 
çıkarılıp bütün İslâm beldelerinde, aynı mushafın okunmasını intâç 
etmiştir. Bu vazife Hz. Osman'ın hilafetinde, Zeyd b. Sâbit başkan- 
lığındaki bir heyet tarafından, yerine getirilmişti. Bu nüsha bütün 
müslümanlar tarafından icmâ ile kabul edilmişti. Hal böyle iken, daha 
sonraları, Şia ve Şia'nın bazı kolları, Hz. Osman'a ve Sahâbeye duy- 
dukları nefret sebebiyle, Kur'ân'dan Ali ve Ehl-i Beyt'e âit bazı âyet 
ve sürelerin çıkarıldığını, bazılarının tahrif edildiğini, bazılarının 
yerlerinin değiştirildiğini söylemeye başladılar. Bu konuda Şia'nın 
Bâtıniyye (Gâliye) grubuna âit bazı örnekleri daha önce vermiştik. 

İmâmiyyeye mensüb olan birçok ilim adamı, tefsirlerinde ve hadis 
kitaplarında, Kur'ân'ın tahrif edilmesi ve bazı âyetlerin tağyir 
edilmesi hakkında, Bâtıniyye Şiası'nı teyid eden laflar etmişlerdir. 
İmâmiyye Şiası'nın bu ilk devir eserlerinde, Kur'ân (mushaf) hak- 
kındaki görüşlerinin tam bir istikrara kavuşmadığına delalet etmek- 
tedir. Bu konuda haberler, görüşümüzü teyid ettirecek kadar çoktur. 
Diğer taraftan Şianın Kur'ân'ı anlayışı bir çok yönleriyle, Ehl-i Sün- 
netle aynı görülmesi de, bizlerde, kendilerinde bulunan Takiyye" 
anlayışının varlığını hemen hatırlatıvermektedir. 

ilk Şii kaynaklarında, İmâmiyyenin Kur'ân (mushaf) hakkındaki 
görüşleri, bir çok yönleriyle, Ehl-i Sünnete yakın bir şekilde anla- 
ulırken,yine ilk kaynaklarda Kur'ân'ın tahrif edildiğine dâir rivâ- 
yetlere rastlamak mümkündür. Şiâ'nın, Buhâri'nin Sahihine mukabil 
olarak gösterdikleri el-Kuleyni (Ö. 329/941) nin /elUsül mine'l- 
Kâfi" adlı eseri, Kur'ân'a iftira eden mantık dışı rivâyetlerle doludur. 
Meselâ, 
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il gös İĞ yani gil ii dama ii dan ye ilani yanı ve dana yle 
"Lg3âS il pi iş el yüy Günlü eg ki Va lüş ima günl gl 
gil Basi İĞ ph sasi aşilaılı yayi da Mp ayan pul Gi Gap 
56 ukmall gi! Bal 
Bu habere göre Kureyş'ten 70 kisinin babaları ile birlikte isimleri ya- 
zılı imiş. Tabii bunlar,Hz. Ebü Bekr, Ömer ve Osman'ın bu isimleri iş- 


lerine gelmediği için mushaflardan çıkarmış olacağını imâ etmekte- 
dir. i 
Gİ! 5i :JĞ gykali dale alilan çil ie pll iy ala ie Sall iy le 

Ca'fer-i Sâdıktan rivâyet edilen bir habere göre "Cebrâil'in Hz. 
Muhammed'e getirdiği Kur'ân, 17.000 âyet idi" denilmektedir. Bu ha- 
bere göre Kur'ân'ın büyük bir kısmının zâyi edilmiş olacağı intibâı 
verilmektedir. Şii anlayışına göre bu kaybolan kısım Ehl-i Beyt in- 
dinde muhafaza edilmektedir. 

Bu konuda bir iki enteresân örneği Wmâmiyye Şiasının Tefsir An- 
layışı” adlı yazıdan verelim: 58 Hz. Peygamber (a.s.) hasta döşeğinde 
yatarken Hz. Ali'ye: 

— Ali, dedi. Kur'ân döşeğimin altında sayfalar, ipek ve varaklar ü- 
zerinde bulunmaktadır. Onları alın toplayın, Yahüdilerin Tevrât'ı zâyi 
ettikleri gibi, siz de Kur'ân'ı zâyi etmeyin. 

Ali gidip, Kur'ân'ı sarı bir örtü içine doldurdu, evine götürüp üze- 
rine mühür vurdu, "Bunu derleyip bir araya getirmedikçe abamı giymi- 
yeceğim" dedi. Kapısına biri gelse, onu karşılamak için abasız çıkardı. 
Nihayet Kur'ân'ı derledi. Derledikten sonra insanlara çıkardı: 

— İşte Allah'ın Kitabı, onu Allah'ın Muhammed'e indirdiği biçimde 
iki kapak arasına topladım dedi. 

— Bizim yanımızda Kur'ân'ı içinde toplayan bir mushaf var, bizim 
senin dediğine ihtiyacımız yok dediler. 

— Vallahi dedi, benden günah gitti. Bundan sonra onu bir daha gö- 
remezsiniz, ben size haber vereyim dedim. 


56 e-Kuleyni, Usğlu'-KÂ/, Cİntişarâtu'l-İslâmiyye, Tahran), IV. 440. 
57 el.Kâfı, 1V.'446. 
58 $. Ateş, İmâmtyye Şiâsının Tefsir Anlayışı (İlâhiyat Fak. Dergisi, XX. 152-155.) 
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Şia kitaplarında bulunan acâip bir rivâyete göre de Ali, Kur'ân'ı 
derleyince Ebü Bekr'e getirmiş, Ebü Bekr açınca içinde ashabın rezâ- 
letlerini anlatan âyetleri görmüş, hemen orada bulunan Ömer atılmış: 

- Ya Ali, demiş götür onu bizim ona ihtiyacımız yok. Ali de mushafı 
alıp götürmüş. Sonra Ömer, Zeyd b. Sâbit'i getirtip: 

- Ali bir Kur'ân getirdi. İçinde muhacirlerin ve ensârın kötülük- 
leri anlatılmaktadır. Sen bize bir Kur'ân derle muhâcir ve ensârın kö- 
tülüklerini anlatan yerleri çıkar, demiş. Kur'ân okuyucusu olan Zeyd 
de: 

- Peki ama, demiş ya ben bu Kur'ân'ı derledikten sonra Ali de kendi 
derlediğini çıkarırsa yaptığım boşa gitmez mi? 

Ömer bu işe çâre düşünmüş, Ali'yi öldürmekten başka çare bulama- 
mış, Hâlid b. el-Velid eliyle Ali'yi öldürmeye yeltenmişse de başara- 
mamış. Ömer kendi halife olunca Ali'den mushafını istemiş, Ali ver- 
memiş: 

- Hayır, demiş, ben onu size getirdim ki, biz bilmiyorduk, bize 
getirip göstermedin demiyesin. Benim yanımda bulunan Kur'ân'ı yalnız 
temizler ve evlâdımdan vasiler tutabilir. 

Ömer bunun ortaya çıkacağı bir zaman olup olmadığını sormuş, Ali: 

- Evlâdımdan, kâim kalkarsa onu ortaya çıkarır, insanlar onu ez- 
berler, sünnet onunla cereyan eder, demiş? . 

el-Kuleyni, Ebü Abdillah'a bir söz atfeder. Uydurma olduğu açıkça 
belli olan bu uzun söze göre güya Hz. Peygamber, Ali'ye bir kapı öğ- 
retmiş ki, her kapıdan bin kapı açılırmış. Ali evlâdında, el-Câmi de- 
nilen, Hz. Peygamber'in arşını ile yetmiş arşın uzunluğunda, Peygamr- 
ber tarafından Ali'ye yazdırılmış bir sahife varmış. Bu sahifede helâl, 
harâm ve insanların muhtaç olduğu her şey yazılı imiş. Bir de Hz. Fâ- 
tuma'nın mushafı varmış ki, bu günkü mushafın üç misli büyüklüğünde 
imiş ve onda bu günkü mushafdan tek kelime dahi yokmuş. 

Daha garibi de var: Allah'ın Resülü vefat edince,. Hz. Fâtıma çok ağ- 
larmış, onu teselli emek için Allah bir melek göndermiş. Melek o- 
nunla konuşuyormuş. Hz. Fâtıma bunu Ali'ye şikâyet etmiş Ali demiş 
ki: 

- Meleğin geldiğini hissedince bana söyle. Nihayet Fâtıma meleğin 
geldiğini Ali'ye söylemiş. Emiru'-Mümminin (Ali) melekten duyduğu 
her sözü yazmış. İşte o sözlerden bir mushaf meydana gelmiş. Yalnız 
bu mushafta helâl ve harâma dâir bir şey yokmuş da gelecekte vuku 
bulacak olaylar varmış. 


59 el-Faydu'l-Kâşâni, Muhammed b. el-Murtazâ, es-S4fi, Tahrân, 1387, Dibâcetu'l-Kitâb, 5. 4. 
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el-Ayyâşi'nin kaydettiği bir rivâyete göre de, Osman'ın yanından 
çıkan Abdullah b. Amr b. el-Âs, yolda Emiru'l- Müminin (Ali'ye) e rast- 
ladı: 

- Ya Ali, dedi. Bu gece bir iş üzerinde çalıştık, umarız ki Allah ç 
sayede bu ümmeti sağlamlaştırır. Emiru'l-Mu'minin: 

- Evet, dedi, çalıştığınız işi biliyorum: Dokuz yüz harfi tahrif et- 
tiniz, değiştirdiniz, tebdil ettiniz: üç yüzünü tahrif ettiniz, üç yüzünü 
değiştirdiniz, üç yüzünü de tebdil ettiniz. 

sel-Kuleyni'nin, el-Kâfi'sindeki rivâyetlerin ektir hepsi Muham- 
med Bâkır veya Ca'fer-i Sadık'a atfedilir. Onlardan öteye giden bir se- 
net yoktur. Bu imamlar da böyle mantıksız sözler söylemekten münez- 
zehdir. Çünkü bu sözlerin hiç bir ilmi değeri yoktur. Birinci rivâ- 
yette, Hz. Ali'nin topladığı asıl Kur'ân'ı bir defacık gösterip hemen 
sakladığı anlatılmaktadır. Hz. Ali gibi kahraman bir insan, nasıl olur 
da, Kur'ân'ın tahrif edildiğini gördüğü halde, kendi Kur'ân'ını saklar, 
asıl Kur'ân'ı ortaya çıkarmak için çaba göstermez, hâşa muharref Kur'- 
ân 'ın yayılmasına boyun eğer? Özellikle dört yıl bizzat halifelik yap- 
mış, müslümanlara hâkim olmuştur. Bu dört yıl içinde neden kendinde 
bulunan asıl Kur'ân'ı çıkarıp yaymamıştır? Sonra Fâtıma'ya teselli için 
melek gelmiş ise, Fâtıma'nın bundan sevinmesi lâzım gelirken neden 
Hz. Ali'ye şikâyet eder? Fâtıma'yı teselli için gelen melek, Fâtıma ev- 
lâdının başına gelecek hazin olayları söyleyip te, onu büsbütün üzün- 
tüye sokup yüreğini dağlamaz mı?Öç almaya mi geldi bu melek? Me- 
lek rühâni bir varlıktır. Konuşması da rühânidir. O'nun Fâtıma ile ko- 
nuşmasinı, Hz. Ali nasıl duyar? 

İslâm'ı savunmak için canlarını vermeye her zaman hazır olan muhâ- 
cirlerin ve ensârın ne kötülükleri varmış da Ebübekr, Ali'nin mus- 
hafını açar açmaz hemen muhâcirlerin ve ensârın kötülüklerini anla- 
tan âyetlerle karşılaşmış? Âlemlere rahmet ve insanları ıslâh için ge- 
len Allah kelâmı, insanları rüsvâ etmek için tutup şahısların kötülük- 
lerini sayacak? Nasıl olur da Ali'nin o kadar üzerine titreyip sakladığı 
bu gizli mushaftan, ashâbın kötülüklerini anlatan bir âyet dahi kal- 
maz? 

Bazı Şia kitaplarına göre, Osman mushafında 73 âyet olan Ahzâb Sü- 
resi, aslında 296 âyeti ihtivâ ediyordu. Bugün 64 âyet olan Nür Süresi 
önce 100 ayetten fazla idi. 99 âyet olan Hicr Süresi, 190 âyet idi. 

Şiiler, eksik dedikleri bu Kur'ân'a ilâve edecek tek âyet dahi bu- 
lamadıklarından, tam olarak Kur'ân'ı, ileride gelecek olan imâmın or- 
taya çıkaracağını ileri sürmekle güçlükten kurtulmaya çalışmışlardır. 

İmâmiyye Şiası, bazı âyetlerin, bazı kısımlarının çıkarıldığına kâil 
olmuşlardır. Bunlara âit bazı misalleri el-Kuleyni'nin ”e/-Usül mine'- 
Kâfi" sinden vermeye çalışalım: 
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öyam gi G4 gele ye elelakil öz ele G8 cama öy çlaa Öz edama iy ünsi 

MN gla aş lps ge Gİ İs çi pll dale dilsel Ge emar çil ÖR 

90 alyalisa'laylkr İğgâ 2lü slk (on; a LİYİ ZyYay çle Zİy çç) gana 
Ahzâb Süresi'nin 71. âyetini "Kim Allah'a ve Peygamberine (Ali ve 
Ali'den sonraki imamların velâyeti hususunda) itaat ederse, büyük bir 


kurtuluşa erişmiş olur" şeklinde okumuşlar ve bu âyet böyle nâzil ol- 
du, şeklinde Ca'fer-i Sâdık'tan nakletmişlerdir. 


si üe eyila de 0S ge opal van ye —Aİİİ dan Gl ya öç dan 
ei) «4 daşky Le gla aşi giy Mİ oda liği İSA İĞ poli ole yaş 
6 al yk gs (çe 


Yine bu haberde Nisâ Süresi'nin 66. ncı âyetini bir bölümü olan "... 
Kendilerine verilen öğüdü yerine getirmiş olsalardı onlar için daha 
iyi olurdu" âyetini "kendilerine verilen (Ali hakkındaki) öğüdü yeri- 
ne getirmiş olsalardı onlar için daha iyi olurdu" şeklinde indiğini söy- 
lemektedirler. 


“le yâaş il be öğan gil G8 İİİ! öğ ama ge epalalle ge ilan 
YI Çele Yi) geli Sİ ali SA Yİ öd yaş İyi Ji li 
vi) pa) ün özi düş ila 2 Yİ sie ayle le al in ği yi 


62 İli (ama Jİ) öU Ge 5) «yali eli yay Gağali eUk işa (ele Yl, 

İsrâ Süresi'nin 89. nci "... Öyleyken insanların çoğu nankör olmak- 
ta direndiler" âyetini "...Öyleyken insanların çoğu (Ali'nin velâyeti 
hususunda) nankör olmakta direndiler" şeklinde Cibril'in indirdiğini, 
Kezâ, Kehf Süresi'nin 29. ",..De ki: Gerçek Rabbinizdendir. Dileyen 
inansın, dileyen inkâr etsin, şüphesiz zâlimler için ateş hazırladık" 
âyetinde Cibrilin "De ki (Ali'nin velayeti hakkındaki) gerçek Rabi- 
nizdendir. Dileyen inansın, dileyen inkâr etsin. Şüphesiz (Muham- 
med'in ashâbından olan) zâlimler için ateş hazıladık" bu şekilde in- 
dirdiğini söylemişlerdir. 


60 Kaf IL 372. 
61 Aynı eser, Il. 395. 
62 eLKâf,IL 296. 
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sil e öğam gil ör ekli öyama öz el ve öy gli! vve e Göle ği dal 
üpall le GİYiâ aşi İs çall yiz Yâ (pşiz sana Jİ) salk iyii asi" :liSa 

S3“ iygücükı il Lay olaca ya İya, (pşön ama Jİ) İyal 
Bakara Süresi'nin 59. "(Buna rağmen içlerinden) zulmedenler sözü, 
kendilerine söylenenden başka bir şekle çevirmişlerdi de, Biz de, o 
zâlimlerin üzerine fasıklık etmelerinden dolayı gökten bir azab in- 
dirmiştik" âyetine, Cebrâil'in, Hz. Peygamber'e "Ama (Muhammed as- 
hâbının hakkında) zulmedenler, kendilerine söylenmiş olan sözü, baş- 
ka sözle değiştirdiler. Biz de, (Muhammed ashâbının hakkına) zul- 


meden zalimlere, yoldan çıkmalarından dolayı gökten azab indirdik" 
şeklinde indirdiğini zikretmektedirler. 


ba iy çi gi ğİş :İSa dama çe Yİ olgu pieeli dile İl yn Ji j6 


Se aka ya Bayiş İlik (eşle gi) Bae le li 

Bakara Süresi'nin 23. "Kulumuz Muhammede indirdiğimiz Kur'ân- 
dan şüphe ediyorsanız, siz de onun benzeri bir süre meydana geti- 
rin..." âyetini, Cebrâil'in, Hz. Muhammed'e "Kulumuz Muhammed'e 
(Ali hakkında) indirdiğimiz Kur'ân'dan şüphe ediyorsanız, sizde osun 
benzeri bir süre meydana getirin" şeklinde indirdiğini söylemişler- 
dir. 

Bu şekilde daha pek çok misalleri gerek el-Kâfi'de ve gerekse di- 
ger Şia kitaplarında bulmak mümkündür. Görüldüğü gibi Kur'ân hak- 
kındaki bu ithâmlar, delile dayanmıyan ve senedleri noksan olan mü- 
cerred iddialardır. 

Yukarıda, Kur'ân'ın tahrif ve tağyirine dâir kendi kitaplarından 
vermeye çalıştığımız bazı örnekleri daha pek çok arttırmak mümkün- 
dür. Ancak bu meselelerin esasını iyi bilen ve araştıran ciddi Şia âlim- 
leri, Kur'ân hakkındaki tahrif iddialarını kesin bir şekilde reddet- 
mektedirler. Meselâ, İmâmiyye Şiası'nın inanç esaslarını yazan, Ebü 
Ca'fer, Muhammed b. Ali b. Bâbeveyh (Bâbüyeh) el-Kummi "Şeyb Sa- 
dük"(Ö. 381-991), Ebü Ca'fer Muhammed b. Hasen b. Ali b. Hasen et- 
Tüsi (Ö. 460-1068), Ebü Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresi (Ö 548- 


“3 eLkaf,ı. 294. 
64 Laf, m. 284. 
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1153), Âlemu'l-Hudâ es-Seyyid Murtaza, Muhammed el-Cevâd el-Be- 
lâgi, gibi. 

Bu gün İmâmiyye Şiası, yukarıda isimlerini zikrettiğimiz müdek- 
kik âlimlerin çalışmaları ve eserleri neticesinde, halen müslümanla- 
rın elinde iki kapak arasında bulunan mushafın muhteviyatının tahri- 
finden âzâde olarak Allah'ın Kelâmı olduğuna inanmaktadırlar. Bunla- 
rın eserlerinden alacağımız öneklerle bu hususu teyid etmeye çalı- 
şalın. 

Ebü Ca'fer Muhammed "Şeyh Sadük", Kitâbu'/-İtikad'ında, Kur'ân 
hakkındaki inancını şu sözlerle belirtmektedir: "Şeyh (Ebü Ca'fer) 
şöyle der: İnancımız odur ki, Yüce Allah'ın nebisi Muhammed'e — Al- 
lah'ın salat ve selâmı onun üzerine olsun- indirdiği Kur'ân, iki kapak 
(deffeteyn) arasındadır; insanların ellerinde olandır ve bundan fazla 
değildir. Halka göre sürelerin sayısı yüzondörttür. Bize göre ise "ed- 
Duhan (93) Süresi ile, "Elemneşrâh"(94) suresi bir tek süredir..." E- 
lem tere Keyfe (105) Süresi ile, "Li ilâfi" (106) Süresi bir tek süredir. 
Bizim, Kur'ân'ın bundan (mevcüd halinden) fazla olduğunu söyle- 
diğimizi ileri süren, yalancıdır"© . 

Yine aynı müellif, el-Kuleyni'nin "Cebrail'in Hz. Muhammede ge- 
tirdiği Kur'ân, on yedi bin âyet idi" sözüne karşı "aksine biz diyoruz 
ki, şu anda Kur'ân'da bulunmayan öyle çok vahiy inmiştir ki, eğer on- 
lar Kur'ân'da toplansaydı, Kur'ân'ın âyetlerinin toplam sayısı on yedi 
bin olurdu ve bunlar, söz gelişi Cebrâil (a.s.), Nebiye "Allah sana: Ey 
Muhammed, yarattıklarıma benim davrandığım gibi davran demesi gi- 
bidir. Veya yine onun (Cebrâil) "halkın nefreti ve düşmanlığından sa- 
kın" veya "ne kadar yaşarsan yaşa, sonunda öleceksin; istediğin kadar 
sev sonunda ayrılacaksın; istediğin kadar çalış, sonunda onunla karşı 
karşıya geleceksin. Müminin şerefi gece kıldığı namazdır. Yüceliği 
ise, halka eziyet vermekten kaçınmasıdır" demesi gibidir. Bu konuda 
daha pek çok örnekler verdikten sonra; bunlara benzer habeler pek 
çoktur. Onların hepsi de vahiydir; fakat Kur'ân değildir. Eğer Kur'ân 
olsalardı, mutlaka onun içinde olurdu, dışında değil" demektedir“6 - 

Ebü Ca'fer Muhammed et-Tüsi ise, tefsirinin mukaddimesinde Kur'- 
ân hakkında: 


Sİ öz ya a gölü la çel Gk çe Taşlr öyama İZİN Gİ gla) 
67 lal yall! 


65 Risâletu'-İ'tikâdâti'-İmâmiyye, Ankara 1978, s. 99. 
66 Aynı eser, s. 100-101. 
67 Tefsiru Tust 1.3. 
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"Ey Muhatab bil ki, muhakkak Kur'ân Hz. Peygamber'in doğruluğu- 
nu gösteren büyük bir mucizedir. Belki o mucizelerin en büyüğü ve 
en meşhurudur," dedikten sonra, Kur'ân'ın tamâmiyeti hakkındaki gö- 
rüşünü şöyle ifâde etmektedir: 


ahde ğa Lar yAlİlğ edi yağli şile, le gama di öl İY... 
(es) eli byum Gil sas ada ga emeli GİİYİ gayda üyeli) 
gayi Çürh egaşa İİ ds ge da iç İliş gi yâl! Gİ ön 555 yağlı 
0S OY ga JELİ iş ee yalyeYi isi Yar Yale ni Y çil 
eli yâ .öküğlİ yu üşaşa gala çe lab dli yiSU me gi, şlişis 
",.. Kur'an'da ziyadelik olduğunu söylemek ittifakla bâtıldır. Eksik 
olduğunu söylemek de yine müslümanların mezhebine aykırıdır. Mez- 
hebimize göre sıhhat bakımından en doğru olanı budur. el-Murtezânın 
da desteklediği görüş budur. Bu görüş rivâyetler içinde zâhir olandır. 
Fakat, Kur'ân'ın âyetlerinin noksan olduğu hakkında umümi ve hususi 
cihetten pek çok rivâyetler nakledilmiş, yer yer bunlara misâler ve- 
rilmiştir ki, bunların hepsi ilim ve amel yönünden kıymet ifade etme- 
yen âhâd yolla gelmiş rivâyetlerdir. Evlâ olan bu gibi rivâyetlerden 
kaçınmak onlarla meşgül olmamaktır. Zira bunların te'vili mümkün 
olabilir. Bu rivayetler doğru olsa, bile iki taraf (kapak) arasında bulu- 
nana (mushafa, Kur'ân'a) zarar vermezdi. Zira onun (mushafın) doğ- 
ruluğu bilinmektedir. Ümmetten hiç kimse buna itirâz etmemiş ve onu 
reddetmemiştir". 
Ebü Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresi, bu konuda daha fazla itina 
göstermiş, Kur'ân hakkındaki görüşünü şöyle ifâde etmektedir: 


ak Salli GİR yanal Gali Y lü GLLaği, GİŞAİİ Bal ge gs eli gas 

İygalim ya pyig slasel a iclaş (53) di de yağli Gİ, Gl, le gazali 
çil! yaş yl üşlacal çala ğa ganzally aki İyi GüN çi ği LL 
YİLAN la çi lü İlk gl ŞOSİİ pg yikela dngz AMİ a gelişi aye 


8 Tofsiru Tust, 1.3. 
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bilal lal alliS yİSİİ Jül dinimi pall Yİ aealga çi Şiş lke yali 
DALİ) Gali Yl 5 yeli) ayal laklı 5 yaşi İSİ asal elişi, LİN 
GİYİN öY a Si Lasi dile alum İl öliş mal yaş ali le eyşi gelyaliş 
gü İsâ dö ğa! Lale Tasli SY dar yakl a slal imlaş 8 gelll 3 yaa 
slkdİİ la Zİ iğiLalf İşini ga Uasika gl | yaka Se Gİ yam Si GLİg 
olayi dl çi ayaz Bini yayi YS Oi! di çe Jale Yİ le şalı 
yha yili sir yay Sö d aşkin çi vimall ia izlaş yi ie çin 
çil agamma öy Gİ ve Ya Gla ya ğzlaş ül le | çlişy alay dale Gİ) 
JS3 oleik öve alay Ge dll La Gill ile YİYİN Ayaz LA piş 3S öy 
Ol Si3 dasira Yy asla yak Güya laşaza YS Gİ çe dali ça Jae 
elli çi İYİ y aşil dia V İğgnliy dll ie di ük e 
e Y himen İyik düml İyhll İsli Esini) ela) ia aşi gi! ilke 
"Kur'ân'da ziyâde ve noksanlık meselesi tefsirde uygun olmayan 
bir şeydir. Kur'ân'daki ziyadelik herkesce bâtıldır. Ondaki noksanlık 
iddiası ise dostlarımızdan bir cemaât ve haşeviyye-i ammeden bir ka- 
vim, Kur'ân'da değişiklik ve noksan olduğunu söylemiştir. Mezhebi- 
mizin ileri gelenlerine göre, sahih olan görüş bunun tersidir... Kur'- 
ân'ın doğru olarak nakledildiğini bilme ilmi, şehirlerdeki nâdir olay- 
ların ve büyük hâdiselerin varlığına inanmak kadar kesindir... Zirâ 
Kur'ân, peygamberlik mucizesi, şer'i ilimlerin ve dini hükümlerin 
kaynağıdır. Müslüman âlimler Kur'ân'ı ezberlemeye ve onu korumaya 
ehemmiyet verirlerdi. Onun üzerinde ihtilâf edilen i'rab, kıraat, harf- 
ler ve âyetler hususundaki her şeyi bilirlerdi. Bu kadar gayret, titiz- 
lik ve zaptı hususundaki itinadan sonra, Onda nasıl değişiklik ve nok- 


sanlık olabilir?... Muhakkak Kur'ân; bu günkü şekliyle toplanmış ol- 
duğuna Hz. Peygamber zamanında Kur'an'ın tamamının okunması,tedris 


69 Mecmeu'(-Beyân, 1. 15. 
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edilmesi ve ezberlenmesi delâlet eder. Hatta (Hz. ..Peygam mber) sahâ- 
beden bir cemaâtı Kur'ân'ı ezberlemekle vazifelendirmişt i, Ve Kur'ân 
“Hiz. Peygamber'e arzedilir ve okunurdu. Abdullah b. Mes'ud, Ubeyy b. 
Ka'b ve bu ikisi dışında olan, sahâbeden bir grub, Kur'an'ı Hz. Peygam- 
ber'e bir kaç defa hatmederek okumuşlardı. Bütün bunlar, en azından 
Kur'ân'ın tertip edildiğini, parçalı ve dağınık olmadığını düşündürür. 
Bunun aksini söyleyen imâmiyyeden ve haşeviyyeden olanların muha- 
lefetlerine itibar edilmez. Çünkü bu gibi muhalif sözler, zayıf haber- 
leri nakleden, naklettikleri haberleri doğru sanan, hâdiscilere izâfe 
edilir. Bu gibi şeylerle, sıhhatı kesin olarak bilinen şeyden dönül- 
mez..." » 

es-Seyyid el-Murtazâ, es-Sâfi adlı eserinde, kaydettiği tahrif rivâ- 
yetlerinden sonra, onlara cevap olarak şöyle demektedir: " Eğer Kur" 
ân Muharref ise, Allah'ın indirdiği biçimde değilse, hüccet olamaz, ya- 
rarsız olur. Halbuki Yüce Allah "O, aziz kitabdır, ne önünden, ne de 
arkasından onu boşa çıkaracak biz söz gelmiyecektir" (Fussilet 42). 
"Zikri muhakkak biz indirdik, ve onu elbette biz koruyacağız" (Hicr 
9) buyurmuştur. Kur'ân'ın tahrif edilmesi bu âyetlere aykırı düşer. İ- 
mâmlardan gelen sözlerde de belirtildiği üzere Kur'ân arzedilirdi. 
Tahrif edilmiş olsaydı arzın ne yararı vardı? Kaldı ki tahrif haberi, Al- 
lah'ın Kitabı'na aykırıdır. Yalnız Kur'ân'ın bütünlüğüne zarar vermi- 
yecek bazı isimlerin düşürülmüş veya açıklama kabilinden bazı söz- 
lerin çıkarılmış olması muhtemeldir” , 


Hz. Ali ve evlâdına karşı koyu bir muhabbetle bağlı olan bu fırka 
mensüblarının çoğu, Ali ve Evlâdlarının söylemedikleri mantık dışı 
şahsın İslâm'a ve ilme hizmetleri tarih sahnesinde tesbit edilmiş iken, 


ona atfedilen akıldışı ve İslâmi olmayan sözlerin isnadı asla doğru o- 
lamaz. Bizzat Hz. Ali, Hz. Ebü Bekr ve Hz. Osman'ın Kur'ân'ın cem'i ve 


teksiri hususundaki Hz. Ali'ye atfettikleri sözleri doğru olsaydı, yap- 


tığı dört senelik hilafet döneminde, Kur'ân'a karşı yapılan haksızlık- 
ları, gidermek gerekmez miydi. Halbuki Hz. Ali'nin hilâfet döneminde 


Böyle bir hareket mevcüd değildir. Bilakis O, kendinden önceki 
halifelerin Kur'ân hakkındaki icraâtını teyid etmişti. Bu konuda bazı 
örnekler vermek yerinde olacaktır: 

Hz. Osman'a kin besleyen bazı şiilerin, Ehl-i Beyt hakkındaki â- 
yetlerin Kur'ân'dan çıkarıldığı tarzındaki mülâhazaları tamamen çü- 
rüktür. Zira Buhâri'nin Sahih'indeki bir haber bu gibi sözlerin aslı ol- 
madığını teyid eder: 


70 İmâmiyye Şiâsının Tefsir Anlayışı (İlâhiyat Fak. Dergisi) XX. 156-157. 
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YÜ Asla çel iyi G8 çekim ÖE gaz) ös dia Ulan alaka öy İs) çün 
yüke a5 Jöleli days Sia sisi ösilla vlür da gain öl yayi Gl 


TE Sa ya ia ii İY Sİ pall jlü şe gi ii ali Yİ Yİ 
“İbnu'z-Zubeyr, Osman'a "Bakara 234. âyetini başka bir âyet (Baka- 
ra 240) neshettiği halde onu niçin yazıyorsun" dediğimde, ey kar- 
deşimin oğlu, Kur'ân'da hiç bir şeyi yerinden oynatamam dedi" diyor. 
Şiâ'nın Hz. Ali'ye atfettiği sözlerden anlaşılacağına göre elde mev- 
cud olan Kur'ân'dan çok fazlasının Hz. Ali indinde bulunduğuna dair 
rivâyetler de hiç bir esâsa dayanmamaktadır. Bu hususta yine Bu- 
hâri'de bulunan bir haber Şia'nın görüşünü reddetmekte, Hz. Ali'nin de 
Osman'ın mushafından daha fazlasının bulunmadığını kendi ağzı ile 
itirâf etmektedir: 


az ii ge pin İyale öl câba bin ya lin yiğidi dan) Ülün 

US ile Vİ asl ğa epg şe Ja Ge Alİ ça, lal li Yl e Gİ A, 
Lay GİYİN çe Sy ll laa, Lağü Vİ dale La zail İ yy Zal li lg 
JAY Ole «yal Say kali JE Tüm çi ğa gl mel da çi 


72. lı pla 

"Ebü Cuheyfe Hz. Ali'ye, Allah kitabında bulunandan başka yanınız- 
da, vahyden başka birşey var mıdır? diye sordum. Ali: 

— Hayır yoktur, taneyi yaran ve insanı yaratan Allah'a yemin ede- 
rim ki, benim bildiğim bir şey yoktur; ancak bildiğim bir şey varsa o 
da Allah'ın, kişiye Kur'ân'daki hükümleri anlamak kâbiliyetini verme- 
sidir. Bir de şu sahifeden olan hükümlerdir, dedi. Ben, 

— Bu sahifedeki hükümler nedir? diye sordum. Ali: 

— Bu sahifede, maktülün diyeti (kân pahası), esirin hürriyetine 
kavuşturulması (kurtarılması), Kâfire bedel bir müslümanın katlinin 
câiz olmadığıdır, dedi". 

Hz. Ali'nin böyle kuvvetli bir yemin ile teyid ederek, ben Hz. 
Peygamber'den, başkalarından saklı ve gizli olarak Ehl-i Beyte mah- 
sus ne mektup ve ne de dini hiç bir emir telakki etmedim, demesi de 
şianın genellile bu konuda teksif etmeye çalıştığı mesnedsiz iddiala- 
rına karşı, şiddetli bir reddiyedir. Hz. Ali'nin "benim bildiğim bir şey 
varsa, o da, Allah'ın kişiye Kur'ân'daki hükümleri ve hakikatları anla- 


İL SabibulLBuhâri, IV. 36. 
72 SabibuLBuhAr, IV. 84; IX. 13-14. 
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mak gücünü vermiş olmasıdır" sözünde, müfessirlerden naklolunmayan 
hükümleri, dini usül ve kâidelerine uygun her hangi bir âlimin anla- 
yış ve zekâsıyla Kur'ân 'dan çıkarabileceğine cevâz ve işâret vardır. 
Bu da dinin, aklın ve ilmin gösterdiği yoldur. 

Kur'ân hakkındaki tahrif iddialarını, Burhân sahibi ez-Zerkeşi, Hz. 
Ali'nin şu sözleriyle çürütmektedir. 


GİS pls asli gu aa asi sa 1S Lİ İİ da, İİ le ye sy 
Bam al Gİ eğylir daap La daş çe dan İİ yaş S3 il all çi İşli 
çin pre ya ğü sil eyler ya) çi dün la di İNİZ ya lağalal çi 
73 Zİ Çiy İİİ gaz iyizY) 
"Allah, Ebü Bekr'e rahmet etsin, O, mushafı iki kapak arasında ilk 
defa toplayandır. Sahabe Ebü Bekr ve Ömer zamanlarında, Osman'ın 
tertip ettiği mushaf şekline ihtiyaç duymamışlardı. Çünkü Osman Za- 
manında çıkan ihtilaflı hadiseler, onlar zamanında ortaya tı, 
Hz. Osman bu işi yapmakla büyük bir muvaffakiyet kazanmış ihtilâf- 
ları kaldırmış, kelimeleri toplamış ve İslâm ümmetini rahatlığa ulaş- 

tır", 

Kitâbu'l-Mesâhif sâhibi Ebi Dâvüd, Hz. Ali'nin Hz. Ebü Bekr ve Hz. 


Osman'ın Kur'ân için yaptıklarını tebcil eden sözlerini toplamış ve 
dolayısiyle Şiâ'nın bu konudaki görüşlerini reddetmiştir. 


Olar Gin Jİ gazi gil Gin Yl yla öy aşrı an yl ile in 
ön İsi a Ss hİ MİN aa, Yü ic ali a, le ye yk ir ye sal ğe 
7 yasli a gaz 
Bu, yukarıda tercemesini verdiğimiz haberin bir kısmıdır. 
Sun YG s001 daml gil Gisa JĞ ind ip yar Mi jG il cla 
gi önlkaki çile yelili alkzi Ji le ye yil dar e gel ye Yds 
7 sisli ğe gaz ös si öl Si 
Hz. Ali "Mushaflar hususunda ecir yönünden insanların en muaz- 
zamı Ebü Bekt'dir. O, Mushafı iki kapak arasına toplayandır". Kezâ, 


73 el-Burbân, 1. 239. 
74 el-Masâhif, 5. 5. 
75 eLMasâbif s.5. 


395 


dani sans yâam g4 dama bükün İĞ lik ga dana lin Jim ban 
iye ele İl Yü lük öy ağu e İşp öt Siya yp dele ye İş in Vİ 
76 ünal ya dala al gi inle! yle 3; 
“Hz. Osman mushafları yakmağa teşebbüs ettiğinde, Hz. Ali, bu işi o 
yapmamış olsaydı, muhakkak onu berı yapardım". Yine O, 
Da gSall ge lin a sanly elyili lila el e çi Sİ İĞ lar dan 
daş gelili kasi JİRâ çe ek İĞ pk ar ür geli Yarlarıl e yaş 


çeri Öİ Sik gg ya S4 çil vaz gel kiiğ Se gel çlaeş dale Gİ ça çi 
77 çikan) İĞ 

"Hz. Ali şöyle hitap etti: "Hz. Peygamber (s.a.s) den sonra insanla- 
rın en faziletlisi Ebü Bekr'dir. Hz. Ebü Bekr'den sonra en faziletlisi 
Hz. Ömer'dir. Eğer isteseydim üçüncünüü ismini de söyleyebilir- 
dim..." demektedir. 

Bu haberler de görülüyor ki, Şiâya göre, Hz. Ali'nin hakkını gas- 
beden Ebü Bekr ve Ömer, Hz. Ali'nin ağzı ile tebcil edilmekte ve 
kendi imâmları tarafından, Şiân'ın görüşü tekzib edilmektedir. Hz. 
Osman'ın bazı Kur'ân sahifelerini ve resmiyet ifâde etmiyen hususi 
mushafları yaktırmasını haksız yere suçlayanlara, Hz. Ali'nin "Bu Yak- 
ma işini, o yapmamış olsaydı ben yapardım" demesi, verilecek en güzel 
cevaptır. Hz. Osman,bu işi yanındakilere danışarak yapmış ve onların 
muvafakatını almıştır. 

Nitekim Hz. Ali: 


gi (ak 4 Mala gi) yak 9) al Yy öle ça İli alli gil 
Lala ge Yönlü Jak çil si U dllgi izlek ğiyalş özeli 
A il Öl süs aşılı Dİ çk dü Sözlü ada çü dsl Le ğü elayaz 
imis ele yelill aşi Yİ (eyi İĞ Seyi Lai UR İS ğe GİlSe hay el ğa 
78 si ba gal LİE YÜZ Se Ya li GN al 
78 el.Masâhif 5.12. 


77 Aynı eser, s 35. 
78 eMesâhif, 5. 22... 
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“Ey insanlar, Osmân hakkında ileri geri haddi aşarak konuşmayın. 
Mushaflar hakkında veya mushafları yakma hususunda onu hayırla ya- 
dedin. Bu işleri yaparken cemaâtın fikrini aldı. Kıraâtler hakkında da, 
şu kıraât hakkında ne dersiniz, dedi... ve insanları tek bir mushaf 
üzerinde toplamak istiyorum dedi... Biz de, görüşün ne güzel dedik”, 

Burada da görüldüğü gibi, Hz. Ali, Hz. Osman'ın gerek Kur'ân'ın 
teksirinde ve gerekse eldeki hususi mushafların ve Kur'ân sahifele- 
rini imhâ edilmesi yönünden giriştiği teşebbüsleri, sadece kendisi 
değil. diğer sahâbe ile birlikte tasvib ettiklerini ve Bu hareketi gü- 
zel bulduklarını ifade etmektedir. 

İmamiyye Şiâsı'nın, Kur'ân-ı Kerim'in tahrif ve tadil edildiği ko- 
nusundaki leh ve aleyhe delalet eden delillerini özlü bir şekilde ver- 
meye çalıştık. Her ne kadar ciddi Şiâ âlimleri iddia edilen bu tahrif- 
leri kabullenmiyorlarsa da ve bu gibi iddiaların, yalancılar ve sahte- 
kârlar tarafından Şiâya isnad edildiğini söylüyorlarsa da, her halde bu 
müellif ve âlimlerin kendi hadis kitaplarından habersiz olmaları müm- 
kün değildir. Zira onların, Kur'ân'dan sonra en sahih kitâp olarak ka- 
bul ettikleri ”e/-Kd/i” nin pek çok hezeyanla dolu olduğunu görmemiş 
olmaları imkânsızdır. İmâmiyye Şiâsı'nın kaynakları arasında görüş- 
lerin çok farklı oluşuna rağmen, bu günkü şiiler, Kur'ân-ı Kerim'in İs- 
lâm teşriinin ilk kaynağı olduğunu kabul ederler ve bu gün elde 
mevcüd Hz. Osman'ın mushafını kullanırlar. 

İmâmiyye Şiâsının, Kur'ân hakkındaki görüşlerini bazı örneklerle 
ortaya koyduktan sonra, bu kitâbın tefsiri hakkındaki fâaliyetlerine 
geçebiliriz: Başlangıçta Şia'nın siyâsi bir fırka olduğunu söylemiştik. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, Ebü Bekir yerine Ali'nin imâm ve 
halife olması icâb ettiğini iddia eden bu fırka mensupları, Ali'nin, Hz. 
Peygamber'in akrabası ve damadı olmasından başka ciddi bir delil or- 
taya koyamamışlardır. Halbuki Târihi kaynaklar, bize Hz. Peygam- 
ber'in vefatından sonra yeni halifenin seçim şekli hakkında tatmin e- 
dici malümat vermektedirler. Sahâbe arasında, Hz. Ali'nin, Hz. Pey- 
gamber'in vasisi ve vârisi olduğuna dâir sağlam bir haber de ortaya 
çıkmamıştır. Halbuki Şiâ mezhebinin varlığının temeli, Hz. Ali'nin ve 
evlâdlarının meşru halife ve imâm olmaları esasıdır. O halde bu fikri 
destekliyecek nasslar gerekecektir. İhtiyaçları olan bu delilleri Kur- 
'ân'da bulabilirlerse onlar için büyük bir kazanç olacaktır. Belirli ön- 
yargılarla hareket eden bu fırka mensüpları Kur'ân-ı Kerim âyet- 
lerini istedikleri şekilde tefsir ve te'vile tâbi tutabilirlerdi. Bu du- 
rumda, tefsirlerinde kendi akidelerini savunacaklar, sadece kendi i- 
mâmlarının sözlerine itimâd edecekler ve sadece kendilerini haklı 
görüp kendilerini hakiki müslüman addedeceklerdir. Bu durumda 
mes'uliyetsiz tevillere gidileceği âşikardır. Meselâ, İbrâhim Süre- 
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si'nin 28. "Allah'ın verdiği nimeti nankörlükle karşılayan ve millet- 
lerini helâk olacakları yere (götürenleri) görmüyor musun?" âyetinde 
kastedilenleri, Benu Umeyye ve Benu Mugire olarak te'vil etmiş- 
lerdir”? . Bu âyet hakkında Hz. Ali'den "Allah'ın nimetini küfürle de- 
ğiştirenler, Kureyşin en kötü iki kabilesi olan Benü Umeyye ile Benü 
Muğiredir. Benü Mugireyi Bedir'de hakladık, Benü Umeyye'ye bir 
müddet daha mühlet verildi"& sözü nakledilmektedir. Kezâ İsrâ Süre- 
si'nin 60. "... Sana gösterdiğimiz rü'ya ile ve Kur'ân'da lanetlenmiş a- 
ğaçla sadece insanları denedik. Biz onları korkutuyoruz, fakat bu on- 
lara büyük taşkınlık vermekten başka bir şeye yaramıyor" âyetindeki 
"Lanetlenmiş ağaç", "Fitne" ve "Tuğyan" lafızları Emevilere işaret et- 
mektedir8! , Hz. Peygamber, bazı maymunların minbere çıktığını gör- 
müş ve vefat edinceye kadar gülümsememiştir. İbn-i Kesir rivâyetin 
senedindeki Hasan b. Zübale'nin metrük olduğunu, şeyhinin de ta- 
mamen zayıf olduğuna dikkati çeker3 . ; 

İmâmiyye'nin, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi arkasında gizlenerek, 
Kur'ân'a ve sahih olan Sünnet'e muhalif olan görüşlerini yaymak iste- 
dikleri anlaşılmaktadır. Hattâ bazı mezhep esaslarının bu istismara 
göre bina edildiğini söylemek mümkündür. Nitekim Tabresi, - Ahzab 
Süresi'nin 57. "Allah ve Resülüne eziyet edenlere, Allah dünya ve âhi- 
rette lânet etmiştir" âyetini tefsir ederken, mezhebi görüşlere ağır- 
lık vermiş "Ali'ye verilen eziyet Allah'a ve Rasülüne verilmiş gibidir" 
manasına şii kaynaklı bir haber nakletmiştir: 


gil a Yİ güel elli gel gla Lin Yl anl gi al lila 
Yanl öp gele bik Yü BİLİ pls çil ür dana ği van Bia YU bilal Mile 
ALE gal idam Ül çişim öp Eleği bik Yü çağan öp e la Yİ gla 
ö yasla İSİ yaş (£ ) öemzli da ele öy dağ çin İĞ oya İRİ yy ççlasal si! 
Çe 
lü ayaz 3 gay el gs öp çe gm Yl aş İZİ yay ( g) çil 
aka Eyed (g3 ya Ül ayaş İZİ gaz play dele İİ pla Gİ Uye, ilim 


79 Tef. Tıbyân, VI. 294, Mecmau'l(-Beyân, VL. 314. 
80 Mecmau'l-Beyân, VI. 314. 

SL Tef Taberi XV. 112; Tef. Tıbyân, VL 494. 

82 Tef ibn Kesir, W1. 49. 
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83 ali Zal dalağ «ili çö yas İİ (çi öğ İSİ yag 3İğİ asl 

"..Ali b. Ebi Tâlib şöyle dedi: "Allah elçisinin eli sakalındayken 
bana şunu söyledi: "Kim senin bir kılına eziyet ederse, bana eziyet et- 
miş olur. Bana eziyet veren Allah'a eziyet etmiş gibidir. Alllah'ın lâ- 
neti, kendisine eziyet verenlerin üzerindedir" Yine aynı anlayışla 
Kehf shüresinin46. "Bâki olan sâlih ameller, Rabbının katında sevâp 
ve ümit cihetinden daha hayırlıdır" âyetini tefsir ederken "Bâki olan 
sâlih amel'in ne demek olduğu hakkında vârid olan. sözleri naklet- 
tikten sonra şu haberlere yer vermektedir: 


üuam b öanyildir öç ömanli YG (ç) Milase Lİ yi öve Oil US çâş 
La inka) La MİN Ygs; ör! Lp gü lala ği ya (gili üryan yal V 


Bİ ale Gİ) yan Sg 

"İbn Ebi Ukdenin kitabında yeralan bir habere göre, Ebü Abdillah, 
Hasin b. Abdirrahmân'a: "Ey Hâsin, bize dost olmayı küçümseme. Çün- 
kü meveddetimiz bâki olan sâlih amellerdendir" dedi. Hasin "Ey Rasü- 
lullâhın oğlu, onu küçümsemiyorum, fakat size dost olduğumdan ötürü 
hamd ediyorum" dedi. 

İmâmiyye, Kur'ân-ı Kerim'deki bir kısım âyetlerin, Hz. Ali hak- 
kında nâzil olduğunu iddia eder. Bu konuda munsif saydığımız İmâ- 
miyye müfessirlerinden Tabresi bile, bu cümleden olarak, Hz. Ali'ye 
işâret etmek maksadı ile aynı mevzudaki rivâyetlerle bir çok âyeti 
tefsir etmiştir. Meselâ, Hz. Ali, Uhud'da yaralanınca, Rasülullâh yara- 
larını tedâvi etmiş ve kendisine duâda bulunmuştur. Hz. Ali buna 


karşılık | (... all İsi ala gül 6S İf li gali) "Savaştan kaçmak suretiyle 
düşmana arka çevirmediğim için Allah'a Hamd olsun" şeklinde duâda 
bulunca, Yüce Allah da Kur'ân'ın iki yerinde ona işâret etti. Âli İmrân, 
114."Allah şükredenleri mükafatlandıracaktır", âyeti ile keza aynı sü- 
renin 145. "Ve şükredenlere de mükafat verir" âyetleri bu vesile ile 
nâzil oldu" demektedir55 . 

İmâmiyye Şiâsına göre, imâmlar, râviler gibi mütalâa edilmezler. 
Onlardan gelen haberler, aynen Rasülullâhtan gelmiş gibi sayılır. Bu 
sebepten dolayı, Ehl-i Beyt imâmlarını, dinin bütün meselelerinde ol- 
duğu gibi, tefsir ilmi konusunda da yegâne merci kabul ederler. Bu- 
nun için tefsirde son söz yine imamlarındır. Onun gerçek tefsirini i- 
mamlar bilir ve yanlız onlardan gelen tefsir rivâyetleri makbuldür. 


83 Mecmau'-Beyân, VI. 370. 


84 Mecmau'l-Beyân, VL. 474. 
85 Mecmau'-Beyân, 11. 515. . 
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Zirâ bütün peygamberlerin ilmi Ali'de ve ondan sonra gelen imâmlarda 
toplanmıştır. Allah bütün peygamberlerin ilmini Hz. Muhammed'de, 
onun ilmini de Hz. Ali'de topladığı için, Ali öteki peygamberlerden 
bilgilidir. el-Kuleyni'nin, el-Kâfi'de, Süleymân b. Kays yoluyla Hz. 
Ali'den rivayet ettiği bir habere göre Hz. Peygamber inen her ayeti, 
Ali'ye okutur, yazdırırmış. Hz. Ali kendi eliyle âyeti Hz. Peygam- 
ber'in öğrettiği biçimde te'vilini, tefsirini, nâsihini, mensühunu muh- 
kemini, müteşâbihini yazmış, sonra, Hz. Peygamber, unutmasın diye 
Ali'ye duâ etmiş. Artık ondan sonra Ali, öğrendiği şeylerden bir harf 
dahi unutmamış. 

Kur'ân'ın tefsirini ancak Kur'ân'ın evlerinde indiği kimseler bi- 
lirler. Bunlar da Peygamber'in Ehl-i Beyti'dir. Onların evinden çık- 
mayan bilgiye güvenilemez. Kur'ân tefsiri hakkında, Ehl-i Beyt'ten 
çok rivâyetler gelmiştir. Ancak bunlar, soranların durumuna ve anla- 
yışına, imâmların dindeki irşâd metodlarına göre değişecektir. Düş- 
manlardan gizlenme (takiyye) amacıyle bir çok meseleler köşelerde 
gizli kalmıştır8S ; Kendi menfaâtları yönünden serbest bir te'vile alış- 
mış olan şiiler , böylece inanç ve görüşlerine uygun âyetler bulmada 
güçlük çekmezlerdi. Fırkalarının aslı olan Ali'nin, Hz. Peygamber'in 
halifesi oluşu inancını isbât edebilmek için, ilk kaynak olarak telakki 
ettikleri Kur'ân-ı Kerim'in âyetlerini zoraki te'villere tâbi tutmak 
durumunda kalmışlardır. Bu te'villerinin inandırıcı olabilmesi için, 
hem Hz. Peygamber'i Hem Ali'yi ve hem de diğer imâmları vâsıta 
yapmışlar, kaynak olan eserlerinde, onları ağızlarından bâzı âyetle- 
rin tefsir ve te'vili mahiyetinde çeşitli hadisler uydurmaktan çekin- 
memişlerdir: Meselâ, İnşirah Süresi'nin 7. "Öyleyse bir işi bitirince 
diğerine giriş" âyetini şöyle te'vil emektedirler: 

(email) çin JE el ih :( idi çile iye. 

87 ay gli bile 

Bir işten diğer bir işe veya bir ibâdetten diğer bir ibâdete teşeb- 
büs etme manasını ifâde eden bu âyeti, Ali'yi velâyete, tâyin etmeye 
tahsis etmektedirler. 

Şems Süresi'nin 1-4. "Güneşe ve onun ışığına, ardından gelmekte 
olan aya, onu ortaya koyan gündüze, onu bürüyen geceye..." âyetlerini 
de şöyle te'vil etmektedirler: i 


4 gas, ga 3 "lala yazli içler «0 yâ çi lar öz de 


86 İmâmiyye Şiâsının Tefsir Anlayışı. İlâhiyat Fak. Derg.) XX, 150-151. 
87 Şevâbidu'-Tenzil, 1. 349. 
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özi ölü "Lar lil şi ale si öz gele ya lü "UY İİ yakl” 


88 dal gis Ji Lalis (3) lily syemiia 

Arap içtimâi hayatında mühim rolü olan yemini, Yüce Allah, ilâhi 
kelâmında sık sık kullanmış, bazen kendi yüce ismine, bazen peygam- 
berlere ve peygamberlerin zuhür ettikleri yerlere, Kur'ân'a, melek- 
lere, kıyâmet gününe, bazan da kâinatta bulunan mühim varlıklar üze- 
rine yemin etmiştir. Kur'ân'ın ve İslâm'ın ruhuna uygun elan bu anlamı, 
kendi leh ve menfatlarına çevirmesini bilmişlerdi. Güneşi, Hz. Pey- 
gamber'le; Ay'ı Hz. Ali ile; Gündüzü, Hasan ve Hüseyn ile; seci de, 
Ümeyye oğuları ile te'vil etmişlerdir. 

Nebe Süresi'nin 2. ”.. büyük haberden..." âyetini de yine kendi 
yararlarına çevirmesini 'bilmişlerdir. Sürenin siyâk ve sibâkından 
anlaşıldığına göre, bu âyetler, öldükten sonra tekrar dirilmeye ta- 
alluk etmektedir. Bu olaya inanmak istemiyenlere açık delillerini ile- 
ri sürmektedir. Bu açıklığa rağmen Şii müellifler, bu âyeti Ali'nin şu 
şekilde izâh ettiğini söyleyebilmişlerdir. 

ele YS Ji "palsi bill ye öglen ae ila İİ gi ye yüne Lİ öl, 

dile Gy e ğükkeliş al asan » çi câiz ii Lal diy Gİ clay gs 


82 çin gb! di diy, iye bel $ kre 
Güya bu haber sahih kabul edilirse, Hz. Ali kendi ağzı ile yemin e- 
derek en büyük âyetin veya en büyük haberin, Allah için kendisi ol- 
duğunu bildirmiştir. 
Müddesir Süresi'nin 38-39. "Herkes kazancına bağlı bir rehindir. 
Ancak defterleri sağdan verilenler böyle değildir..." genel manada 
olan bu âyeti 


çkaj Maviş ai Ji anl) lake Yİ: las İİ İsâ çö an ile 
9. iye "Sağ ashabından veya defterleri sağdan alanlardan 
maksad, biz ve bize yardımcı olanlardır" diyerek, kolayca kendilerine 
tahsis edivermişlerdir. Zaten onlar kendilerini hakiki müslüman ad- 


detmişler, kendilerinin dışında olanlara ehemmiyet vermemişlerdir. 
Bu şekilde misalleri çoğaltmak mümkündür. Meselâ, Cuma Süresi'nin 


88 Şevâbidu't-Tenzil, VU. 333. 
89 sevâbtdu'r, Tenzti, 1. 317. 
90 Aynı eser, 11. 293. 
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2. âyetindeki “ek Hikmet'e" kelimesini Ali'nini velâyetine?! ; Rahmân 
Süresi'nin 19. âyetindeki ( gliil ylizya) nı Ali ve Fâtıma ile, 
(Olin Yön başin) nı Hz. Peygamber'le (ölapils $iŞ aşa ça) ni 
da Hasan ve Hüseyn ile92 ; Şürâ Süresi'nin 23.âyetindeki (Sayili) ke- 
limesini, Ali, Fatıma ve oğulları ile?95 ; Zümer Süresi'nin 33. 
âyetindeki (uğua çil) yi Ali b. Ebi Tâlib ile9i , Furkân Süresi'nin 
74. âyetindeki (LLj öpiLali Glass) âyetini Ehl-i Beyt olarak” 
İbrâhim Süresi'nin 24-25. "Allah'ın hoş bir sözü, kökü sağlam, dalları 
göğe doğru olan, Rabb'ının izni ile her zaman meyve veren, hoş bir 
ağaca benzeterek onasıl misâl verdiğini görmüyor musun?" 
âyetlerindeki | 
meseli, hedefinden saptırarak( «Lil çi Geyiş esli bla) yi Muham- 
med'in ağacı, dalları müminlerin emiri Ali, meyveleri Hasan ve Hüseyn 


budağı Fatıma, budağın kısımları, Fatıma'dan gelen imâmlar, yaprakları 
ise Şia ve Ehl-i Beyte muhabbeti olanlar..."96 ile; Âli İmran Süresi'nin 

103. ( Lake il Jana İyaaiely) âyetini Hz. Ali'den naklen, Hz. Peygam- 

ber'in şöyle dediği "Kurtuluş gemisine binmek, sağlam bir kulpa ya- 
pışmak ve Allah'ın sağlam ipine tutunmak isteyen kimse Ali'ye dost ol- 
sun ve onun oğullarını da hidayet verici olarak tamamlasın?” şeklinde 
te'vil etmişlerdir. 

Bakara Süresi'nin 30. "Ben yeryüzünde bir halife var edeceğim" 
âyetinde ki “Halife” kelimesini, Abdullah b. Mes'ud'a izâfeten şöyle 
te'vil etmişlerdir: "Allah Taâlâ Kur'ân'da üç kişi için halifelik ihdas 
etti: Birincisi Adem (a.s.)...; ikincisi halife Dâvüd (a.s.) üçüncü halife 
ise, Yüce Allah'ın Nür Süresi'nin 55. "Allah içinizde inanıp yararlı iş 
işleyenlere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, onları da yeryü- 
züne halef kılacağına..." âyetini delil getirerek, Ali b. Ebi Tâlib oldu- 
gunu söylemektedir?8 . Halbuki âyetin siyak ve sibâkında ve gramer 
bakımından yapısında böyle bir mana anlaşılmasına imkân yoktur. 


21 Sevâbtdu'r-Tenzil, W. 253. 
22 Aynı eser, 1. 208. 

23 Aynı eser, II. 130. 

94 Sevâbidu'tTenzil, 1. 120. 
95 Aynı eser, 1. 416. 

96 Şevâbidu't-Tenzi, 1. 311. 
97 Aynı eser, 1. 130. 

98 Şevâbtdu't-Tenzil, 1. 75-76. 


402 


A'raf Süresi'nin 46. "... Burçlar üzerinde onları yüzlerinden tanıyan 
adamlar vardır..." âyetini de kendi menfaatlarına nasıl uydurduklarını 
görelim: 

Uh ijlüâ eh gSİİ e dll sc old çile ic ball 2S JE ölü iy imaYlüe 

#LSİ gel b las ill İla ale Yİ, çağ Gl İsi e çil dal yal 
dizili Gl slâ alam sâde Uyak ya * Gg üzİ as deliği) Andi üni 
» . illalik sk olam slâi e UL Adİ yaş 

Görüldüğü gibi İbnu'l-Kevvâ bu âyeti Hz. Ali'ye soruyor O da Cen- 
net'le Cehennem arasında duracaklarını, kendilerine yardım edenleri 
yüzlerinden tanıyıp Cennete, kendilerine buğzedenleri ise yüzle- 
rinden tanıyıp Cehennem'e sokacaklarını söyletmektedir. Böyle bir 
mana İslâm'ın genel görüşüne uymamaktadır. O gün yegâne hâkim 
Allah'tır. Ali de insandır, o da hesaba çekilecektir. İnsanları Cennet ve 
Cehennem'e sokmak gibi bir işlemin sahibi oluşu, ona yüce bir mevki 
vermekten başka birşey değildir. Zira bu salâhiyet Hz. Peygamber'e 
dahi verilmemiştir. 

Tâhâ Süresi'nin 124. "Benim Kitâbımdan yüz çeviren bilsin ki, onun 
dar bir geçimi olur ve kıyâmet gününde onu kör olarak haşrederiz" 
âyetini Hz. Peygamber'in ağzından,Ali vasıtasiyle kendi lehlerine 
şöyle çevirirler: 


aya SİA çiz! bile Ağam iyi Yİ öyyplşali Gİ yan, YG YE çe ye 
ya ayal yana ağ veli, güzel lar «Sy çel ya VİA SI li b Ag egeli 


100 ipa İİ yal çan dali) aa «İİ bim (gla ya Lie yaâşl 
"HZ. Peygamber, Muhâcir ve Ensâra, beni sevdiğiniz için Ali'yi de 
sevin, benim keremim için ona ikrâm ediniz. Allah'a yemin ederim ki, 
ben bunu kendiliğimden söylemiyorum. Fakat Allah bana bunu böyle 
emfetti. Ey Arab topluluğu, benden sonra kim Ali'ye buğzederse, Allah 
onu kıyamet gününde kör olarak diriltir ve onun için bir delil de 
yoktur." Şiilerin lehine olacak daha pek çok haberler zikredilmek- 
tedir ki, bunların sağlam olmadıkları ve İslâm'ın rühuna uymadıkları 
ilk bakışta anlaşılmaktadır. 
Gerek Hz. Peygamber'den, gerek Hz. Ali'den ve diğer Şia imam- 
larından ve gerekse bazı sahâbeden, âyetlerin Ali ve şiası hakkında 
nâzil olduğu, Ali'nin imamlığı ve velâyeti gibi hususlarda, âyetlerin 


92 Sevâbidu'-Tenzil, 1. 198. 
100 Şevâbidu't-Tenzil, 1. 378. 
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o mesuliyetsizce te'vil edildiğine dâir örnekleri yüzlerce çoğaltmak 
mümkündür. 

Şia için imâm her şeydir. Mezhepleri bu imam odağı üzerine tesis 
edilmiştir. Onlara göre imâm, dünyanın ve öbür âlemin erkanı ve arz 
üzerinde yaşıyanları tanzim eden bir unsurdur. İnsanlarla, Rasüller 
arasında bir vasıtadır. Nasıl Allah, dinini nebisine tefviz etmiş ise; 
nebi de dini Ali ve evladına tefviz etmiştir. Kur'ân'ın gerçek tefsirini 
yalnız imâmlar bilir ve yanlız onlardan gelen tefsir haberleri mak- 
buldür. Zira bütün Peygamberlerin ilmi Ali de ve ondan sonra gelen 
“ imâmlarda toplanmıştır. Bu konuda Hz. Peygamber'e şöyle bir haberi 
de söyletebilmişlerdir. 


101 ila) ğa geli eye yal 2 las he belirle! e uileLi 
"Hz. Peygamber' e Ali hakkında sorulduğunda; "Hikmet ona bölündü, 
dokuzu Ali'ye, biri de insanlara verilmiştir" dedi. Ali'nin , Kur'ân 


ilimlerinden önde gelen bir sahâbi oluşu, onun üzerine pek çok makül 
olmayan isnâdlar yapılmasına vesile olmuştur. Meselâ, 

Da Lİ <İİİ İş le hile ilgin bie vaa JE İŞİ yasi öa gala çin 

La yay eşliği çala çağa slk le — U$lİ gi — gisi Yİ gi yali 
g6 yin, aşi isa ül yi aliil, hp Lilaş Yama; YE ylaş Gölü, 
102 lamİg li m dia yağ) 

"Süleym b. Kays el-Hilâli şöyle dedi: Ali'yi şunları söylerken işit- 
tim: " Allah Elçisi Kur'ân'dan kendisine inen her âyeti bana okutur ve- 
ya yazdırırdı. Bana, onun tefsirini, te'vilini, nâsihini, mensühunu mulh- 
kemini, müteşâbihini öğrettiği şekilde kendi elimle yazdım. Peygamr- 
ber sonra anlasın ve unutmasın diye, benim için Allah'a duâ etti. Artık 
bu duâdân sonra, öğrendiğim şeylerden bir harf dabi unutmadım" de- 
mektedir. 

Kısacası, ilk asırlardan bir İmâmiyye şiası iddiâlarına göre, Hz. Ali 
ve Ehl-i Beyti öven bir çok âyet Kur'ân'dan çıkarılmıştır. Diğer bir 
deyimle Kur'ân, Ebü Bekr, Ömer ve Osman tarafından tahrif edilmiş- 
tir. Bu konudaki bazı delillerini daha önce zikretmiştik. Bazı delille- 


rini de biraz burada kaydedelim. Meselâ, Ahzâb Süresi, En'âm Süresi 
kadar uzundu. Bu süreden Ehl-i Beytin faziletiyle ilgili âyetler çıka- 


101 Şevâb'du't-Tenzfi, 1. 105. 
102 Aynı eser, 1. 35. 
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rılmıştır. Fâtıma'nın mushafı elimizdeki Kur'ân'ın üç misli kadar bü- 
yüktül193 , 

Muhammed b. Cehm el-Hilâli, Ebü Abdillah'dan şu haberi nakleder: 
Nahl Süresi'nin 92. (dal ga yl çadal...) o ”..Bir ümmetin diğerinden 
daha çok olması... " âyeti Allah'ın kelâmı değildir. Vallahi onun aslı 
(İSİ ğa Sİ çk asl ) dir. Bu âyet tahrif edilmiştir104 Bir diğer rivâyete 
göre, Ahzâb Süresi'nin 71 (ayy lala a...)  âyetinden sonra 
(sia adil le Yy çi) kısmı Kur'ân'dan çıkarılmıştır!©5 . 

Bunlar ve bunlara benzer pek çok rivâyetleri imâmiyyenin mute- 
ber hadis mecmualarında yeralmaktadır. Yine imâmiyyeye göre ilk de- 
virde Kur'ân mâsüm olmıyanlar tarafından toplandığı için, toplama işi- 
nin tam ve vâkıalara mutabık olması mümkün değildir. Kezâ, Hz. Ali, 
Hz. Peygamber'in vefatında uzlete çekilip mushafı toplaması ve insan- 
lara göstererek asıl Kur'ân'ın bu olduğunu (güya) ifâde etmesil(6 "Be- 
nu İsrâil'de olan herşey, İslâm ümmetinde de meydana gelecek..."107 
düşüncesinden hareketle, Tevrât ve İncil'in İsrâil oğulları tarafından 
tahrifi gibi, Kur'ân'da müslümanlar tarafından tahrif edileceği fikri- 
nin hâkim oluşu. İşte bunlar, Şia'nın Kur'ân'ın tahrifi delilleri. 

İmâmiyyenin bütün bu delillerinin dayanağı olmadığı, Ehl-i Sünnet 

âlimlerine ufakla Kabul edilmiş Mutcahhir mamıyye Afimte şür. Muteahhir imamiyye âlimleri 
de bu iddiâları kabul etmemiş gibi görünüyorlarsa da, bu görüşlerinde 
samimi oldukları söylenemez. Sanki onlar, bir takiyye esası olarak 
böyle konuşmak durumunda kalıyorlar. İmâmiyyenin muteber kaynak 
kitapları olan el-Kâfi, Kummi, Ayyâşi gibi hadis ve tefsire dâir eser- 
İerde tahrif iddiaları yer alırken, Tusi, İabresi ve Tabatabâi gibi mü- 
asılsız olduğuna bir delildir. N 
> İlk şia müfessirleri Kur'ân'ın müphem lafızlarından evvel veya 


sonra (münasebetine göre) ya imâmların veya muhaliflerinin isim- 
lerini yerleştirmişlerdir. İddialarına göre Furkân Süresi'nin 27. 


(Maya İşsil ga iii çöl.) " Keşke Peygamber'le beraber bir 
yoltutsaydım" âyeti ( Lis Le Jssayi! gs ) şeklindeydi; Keza ayın sürenin 
28. ( Yula yl dll çal ill) "Vay başıma gelene, keşke falanca- 


103 elKâf, 1. 239. 

104 Ayse RubulMaân 1. 24. 

105 Aynı eser. 1. 414. 

106 Tabütabâi Mfn, XI 109-110. 

107 Sabibul.Bubârt, IW. 144; Sabibu Muslim, UL. 2054. 
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yı dost edinmeseydim" âyetide (ul (ye iâilei) şeklindeyken, 
tahrif sonucu değiştirilmiştir108 . 

Gerçekten de bu ilâve tahriflerin Kur'ân olmadığı ilk bakışta an- 
laşılır. Çünkü müslüman olan herkes bilir ki, Kur'ân Ehl-i Beyt ve ha- 
sımlarının menkibelerini anlatan bir hikâye kitâbı değildir. Eğer Ehi- 
i Sünnet, İmâmiye gibi Kur'ân'ın tahrif edildiği iddiasında bulunsaydı, 
Kur'ân'dan çıkarıldığı yolunda ki haberleri, İmâmi'ye gibi tefsirle- 
rine alır ve te'vil yoluna giderlerdi. Halbuki Ehl-i Sünnet tefsirle- 
rinde böyle bir şeye rastlanmamaktadır. 

Kur'ân'ın tahrif edildiğine karşı çıkan Tusi, Tabresi ve Tabatabâi 
gibi âlimlere rağmen, imâmiyye müfessirlerinin ekserisi aksi görüş- 
tedirler. Hicri 11. asır Şii âlimlerinden tefsir sahibi Molla Muhsin 
Kâşı199 Seyyid Abdullah Alevi 110 ; 12. asır âlimlerinden Mevlâ Ab- 
dullatif Kazrâni!l! ; 14. asır âlimlerinden Sultân Muhammed Horasâ- 

ni112 Kur'ân'ın tahrif edildiğini iddia etmişlerdir. 13. asır Şii âlimi 
Hüseyin b. Muhammed Tabresi tahrifle ilgili olarak ”Faslu'-Hitâb fi 
Ademi Tabrifi'-Kitab " adlı eser telif etmiş ve bu eser 1289 da İran'da 
basılmıştır. Görüldüğü gibi imâmiyenin tahrifle ilgili görüşlerinde 
bir tutarsızlık vardır. Bazı âlimler, tahrifin ciddi olarak vuku buldu-. 
ğunu iddia ederken, bazıları da CTabresi ve Tabatabai gibi ) tahrif 
iddilarına karşı çıkarak, vebâli, meçhül bir grubun üzerine atmak is- 
temişler!113 , 

Kaynaklar Hz. Ali'nin bir mushaf tertip ettiğinden bahsetmekte- 
dir!114 , Âlusi'ye göre, Hz. Ali'nin Kur'an-ı cem ettiği hakkında vârid 
olan haberlerin bir kısmı zâyıftır (İbn-i Ebi Dâvüd'un İbn Sirin'den 
tahriç ettiği rivâyet gibi), bir kısmı da mevzudur (Ebü Hayyan et-Tev- 
hidi'den tahriç edile gibi ). Sahih olanlar ise (İbn Dârisi'nin rivâyeti 
gibi), Hz. Ali'nin Kur'ân'ı bir müshaf halinde cemettiğine değil, göğ- 
sünde cemettiğine hamledilmelidir!5 . * 

Hz. Ali'nin gerçekten bir mushaf tertiplediği kabul edilse bile, bu. 
cem'in nüzül sebebi ve nâsih-mensüh sırasına göre yapıldığı gelen ha- 


108 Mezâbibu't-Tefsiri'-İslâmı, s. 309-313. 

109 et-Tefsir ve'-Müfessirun, 1. 157. 

110 Aynı eser, |I. 191. 

nı Aynı eser, 1. 63. 

112 Aynı eser, İl. 203. 

113 Mizân, Xl. 112. 

114 ibn Kuteybe, e/-İmâme ve's-Siyâse, s. 19; Jikân, 1. 77. 
115 Rupul-Meâni, 1. 22,; Tikân, L 77. 
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berlerlerden anlaşılmaktadır!116 . Hz. Ali bu mushafını bir rekâbet 
duygusu içinde hazırlamamış, aksine O, Kur'ân'ın cem'i işinde hizmeti 
geçmiş olan Ebü Bekr, Ömer, Osman ve Zeyd b. Sâbit'i hayırla yadet- 
mişti!!7 . 

Kur'ân'ın tahrife uğramadığının en mühim delili, Kur'ân'ın bizzat 
kendisidir. O'nun koruyucusu Allah'dır. Diğer bir delil ise, O'nun tah- 
rife uğradığını gösteren delillerin tutarsız oluşudur. Bunlar asla şer'i 
bir delil olamazlar. Bu haberler arasında mutevâtir bir*haber bulun- 
“madığı gibi aklın kabul edebileceği bir delil de ortada yoktur. 

Ehli Beyt'den çıkmayan bilgiye güvenilemiyeceğine göre, imâ- 
miyye imâmlara ve onların vekillerine çok geniş bir salâhiyet vermiş- 
lerdir. Yüce Allah peygamberden sonra, halkın kemâl ve terbiye hu- 
susundaki idâri ve siyâsi işlerini (güya) imamlara tefviz etmiş ve her 
hususta onlara itaâtı vâcib kılmıştır. Böyle geniş bir salâhiyete sâhip 
kılınan imamlar, Kur'ân'ın âyetlerini tefsir ve te'vil ile, iftâ ve hü- 
kümleri beyân ile salahiyetli kılmışlardır. Onların ahval ve maslaha- 
tın gerektirdiği durumlarda ve takiyye esaslarına göre, âyetleri bazan 
beyân, bazen süküt, bazen beyânın üzerinde diledikleri şekilde açık- 
layabilirlerdi. Aynı âyetin manasını soran üç kişiye sâdıkın ayrı ayrı 
cevaplar verdiğini, aynı meseleye ayrı ayrı üç cevap verilmesi ya ta- 
© kiyyeden veya tefvizden ileri geldiğini söylemektedirler118 , Baş ta- 
rafta da söylediğimiz gibi, imâmların ismeti, Mehdi-i Muntazar, Rec'a 
ve takiyye esasları kafalarına öyle yerleşmiş ki, bu akâid esasları 
çerçevesinde Kur'ân'a bakarak onu kendi hevâ ve heveslerine göre 
tefsir ve te'vil etmişlerdir. Bunların akideleri için tehlikeli iki husus 
vardır: a) Kur'ân tahrif ve değiştirilmiş olmasına rağmen, onlar, bu- 
günkü tâlim ve itikad esaslarında, elde mevcüd olan Kur'ân'a nasıl iti- 
mad ediyorlar? b) Âli Beytin faziletini itiraf etmeleri, muhalif ve düş- 
manlardan beri olmaları insanlara nasıl vâcib olur. Halbuki Kur'ân'da 
bunlar hazfedilmiştir. Bu hususlara şöyle cevap vermektedirler: 
Tahrifde maksad çok değil, sadece Ali'nin ismi, Âli Muhammed ve mü- 
nafıkların isimleridir.İkinciye cevapları ise Yüce Allah Kur'ân'da tah- 
rif ve tebdil olacağını bildi. Ehli beytin faziletini ve düşmanlarını sa- 
rih olarak bildirmekle yetinmedi, aynı zamanda Kur'ân'ın bâtınında 
ve te'vilinde onlara işâret etti. Bu bakımdan da Kur'ân'ı tahrif ve teb- 
dilden sâlim olmuş oldu. Böylece zâhirde onun hurüfu ve tebdili olsa 
bile, insanlar üzerinde hücceti kâim oldu derler, 


116 Zencâni, Târibu'-Kurân, s. 48; Iikân, 1.77. 
117 Ruhu. -Meânt, 1. 22, Tefsiru'-Kurtubi, 1. 54, Mukkadimelân, s. ) vd. 
118 ep. Tefsir ve'i-Müfessirün, 11. 24-25. 


407 


Hakikatte Kur'ân'ı tahrif ve tebdil edenler kendileridir. Ondan ol- 
mayan bir çok şeyleri ona ilâve ettiler ve bunları Ehl-i Beyt'in kıra- 
âtı olduğunu iddia ettiler. Daha önce pek çok örneklerini verdiğimiz 
gibi, Mâide Süresi'nin 67. ( di, ga eli Ji bl lg gi b) aye- 
tinde (le yük çi) lafzını ilave ettiler. Yine onlar, Allah'ın indir- 
diğinin hâricinde te'vil etmek suretiyle, Kur'ân'ı tahrif etmişlerdir. 
Meselâ, Nisâ Süresi'nin 137. "Doğrusu inanıp, sonra inkâr edenleri 
sonra inanıp tekrar inkâr edenleri sonra da inkârları artmış olanları, 
Allah bağışlamaz, onları doğru yola eriştirmez" âyetinin Ebü Bekr, 
Ömer ve Osman hakkında nâzil olduğunu söyleyivermişlerdir. Güyâ 
onlar evvela Peygamber'e inandılar, sonra Ali için bey'at ettiler. Daha 
sonra Peygamber'in vefatından sonra inkâr ettiler, daha sonra da, her- 
kesten bey'at almak suretiyle küfürlerini artırdılar" demektedirler. 
Bu ve bunun gibi örnekler, Şianın keyfi hareketlerle Kur'ân lafız- 
latını gelişi güzel sarfetmeleri gibi sebeblerle, Kur'ân'ın asıl tahrif 
ve tebdilinin bizzat kendileri tarafından yapılmış olduğunu göster- 
mektedir. 

İmâmiye Şiası'nın Tefsirleri 

İmâmiye Şiası, tefsir kitapları yönünden çok zengindir. Bunların 
bazıları tamamlanmış bazıları da tamamlanmamıştır. Onların kendi 
mezhepleri zâviyesinden yapmış oldukları Kur'ân tefsirlerinin, bazı- 
ları elde kalmış, bazıları da bu gün kaybolmuştur. 1. Goldziher, ilk 
müdevven Şia tefsiri olarak Ca'bir el-Cu'fi (Ö. 128/745) ninkini gös- 
termektedir. Bu söze ilave olarak,"Bu tefsir bu gün mevcüd değildir, 
ancak ondan müteferrik nakiller biliniyor" demektedir!!9 . İbnu'n-Ne- 
dim Şia için, Muhammed el-Bâkır (Ö. 113/731) a nisbet edilen bir 
tefsirin olduğunu söylemektedir!120 . Brockelmann ise, Şia imamla- 
rından olan Zeyd b. Ali (Ö. 121/738), Ca'fer es-Sâdık (Ö. 148/763), Ali 
b. Muhammed el-Askeri (Ö. 260/873) ye âit tefsirlerin muhtelif 
kütüphanlerde bulunduğundan bahsetmektedir!2! , Aralarında itidal ve 
ifrat yönüden farklı inanç esaslarını ihtiva eden bu eserlerin hepsi 
onlar arasında dolaşır. Onların mezhepleri açısından yapmış oldukları 
tefsirleri kronolojik olarak şöylece sıralayabiliriz: 

1. Tefsiru'l-Hasen el-Askeri (O. 260/873) ye atfedilen tefsir. Bir 
cild halinde basılmıştır. 

2. Hicri MI. asır âlimlerinden Mubammed b. Mes'üd b. Mubammed b. . 
Ayyâşi es-Sülemi el-Küfi'nin tefsiri: Şianın tefsir ana kaynaklarından 


119 Mezâhibut-Tefsiri-İslâm£, 5. 303. 


120 ol Bihrist, s. 50. 
I2l gaz. G 1.203, S L. 104, 313-314, 333. 
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biridir. Bu tefsir üzerinde atıflarda bulunurlar. ”et-T&fsir ve'l-Müfes- 
sirân” sâhibi bu eserin bize ulaşmadığını söyler. 

3. Hicri MI. asır sonu ile IV. asır başlarında yaşamış olan AH b. 
İbrabim el-Kummi'nin tefsiri: Muhtasar olarak bir cild halinde yazılan 
bu tefsire, mezhep erbabı itimad ederler. Bir cild halinde son baskısı 
1386/1966 da Necef'de basılmıştır. 

4. Ebü Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tüsi (Ö. 460/1086) 
nin ”et-Tıbyân" adlı tefsiri: İlmi olan bu tefsirde, aşırı te'viller 
yoktur. daha sonra gelen et-Tabresi bu eserden faydalanmıştır. 10 cild 
halinde Necef'de basılmıştır. i 

5. Ebü Ali el-Fadi b. el-Hasen et-Tabresi (Ö. 548/1153) nin 
"Mecmau'l-Beyân fi Tefsiri'-Kur'ân" adlı eseri "Mektebetu'i-İlmiy- 
yeti'l-İslâmiyye" tarafından 10 cild halinde basılmıştır. Şianın elin- 
deki en meşhür tefsirlerden biridir. Aşırı te'viller yoktur. Ehl-i Sün- 
net tefsir anlayışına yakındır. 

6. Hicri XI. asır âlimlerinden Molla Muhsin el-Kâşi diye şöhret 
kazanan Muhammed b. Murtezâ (Ö. 1091/1680) nın ”es-Sâfi” adlı 
eseri, büyük bir cild halindedir. Rivâyetleri bir araya getirmesi bakı- 
mından mühimdir. Müellif bu eserini ”e/-4s/4" adıyla ihtisar etmiştir. 

7. Hâşim b. Süleymân b. İsmâil el-Bahrâni (Ö. 1107/1695) nin “el- 
Burbân" adlı eseri, iki cild halinde basılmıştır. 

8. Mevlâ Abdullatif el-Kâzrâni'nin “Mirâtu'l-Envâr ve Mişkâtu'l- 
Esrâr" adlı eseri basılmıştır. 

9. Hicri XII. asır âlimlerinden Nuriddin ünvanı ile şöhret kazanan 
Muhammed Murtazâ el-Huseyni'nin “e/-Müellef" adlı bir cildlik tefsir 
henüz basılmamıştır. 

10. Seyyid Abdullah b. Muhammed Rizâ el-Alevi (Ö. 1242/1826) nin 
"Tefsiru'l-Kur'ân" adlı eseri büyük bir cild halinde basılmıştır. 

11. Sultan b. Muhammed b. Haydâr el-Horâsâni (Hicri XIV. asır 
âlimlerinden) nin ”Beyânu's-Saâdet fi Makamâti'-İbâde" adlı eseri 
büyük bir cild halinde 1314 de Tahran'da basılmıştır. 

12. Muhammed Cevâd b. Hasen en-Necefi (Ö. 1352/1933) nin 
"Âlâu'r-Rabmân fi Tefsiri'l-Kur'ân" adlı eseri henüz tamamlanmamıştır. 
Fâtiha'dan, Nisâ Süresi'nin 56. âyetine kadardır. 

13. Son olarak Muhammed Huseyn et-Tabâtabâi'nin ”e-Mizân fi 
Tefsiri'i-Kur'ân" adlı eserini sayabiliriz. Beyrut'ta 1973 senesinde 
basılmıştır. 

Umumi olarak İmâmiye Şiası'nın Kur'ân ve tefsir anlayışına kısa ve 
özlü bir şekilde yer verdikten sonra, Şia indinde şöhret kazanan bazı 
tefsirlerinin tahlil ve tanıtımına ve müfessirlerinin tefsirlerindeki 
metodlarına yer verebiliriz: 
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aa) Ebü Ca'fer et-Tüsi ve Tefsiru't-Tıbyânı: 

Bu tefsirin müellifi, Ebü Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. el- 
Hasen et-Tüsi'dir. Hicri 385/995 senesi Ramazan'ında Tüs şehrinde 
doğdu. 23 yaşında iken 408/1017 senesinde Bağdat'a geldi, orada pek 
çok şii hocalardan ders aldı ve talebeler yetiştirdi. 436/1044 sene- 
sinde imâmiye tâifesinin şeyhi oldu. 447/1055 senesinde Selçuk- 
luların (Tuğrul Bey) Bağdat'ı işgalinden sonra, Sünni ve Şii tâifeleri 
arasında meydana gelen hâdiseler neticesinde 448 veya 449/1056 veya 
1057 senelerinde, Bağdat'ta ikamet ettiği Kerh'deki evinden ayrılmış 
Necef'e göç etmiştir. Bağdatta kitabları ve evi yakılmıştır. Necef'de 
ölünceye kadar ikâmet etmiş ve orada 460/1068 senesinde vefat 
ederek, evinde defnedilmiştir. 

İslâmi İlimlerin hemen her alanında eserler yazmış olan bu zât için 
kaynaklar onu "Şia'nın Fakihi" olarak vasfederler. Eserlerinin adedi 
pek çoktur. Tıbyân tefsirinin baş tarafında, Tüsinin hayatını geniş bir 
şekilde anlatan Ayetullah Ağâ Buzurk et-Tahrâni, müellifin eserlerini 
alfabetik sıraya göre tasnif etmiş ve 47 adet eseri hakkında kısa 
bilgiler vermiştir. Biz burada mühim olan bir kaç eserinin ismini 
verelim. Tefsirde: er-Tıbyân el-Câmi'li Ulumi'-Kur'ân. Hadiste: o el- 
İstibsâr fima ibtülife fihi mine'-Ahbâr GŞia'nın dört hadis kitabından 
biri): elFusul fWMfusul Tebzibu'-Abkam; el-Emâli. Akâidde ve 
İbâdatta: e/-İktisâdu'l-Hâdi ilâ Târibi'r-Raşâd; el-Cümel ve'l-Uküd. 
Fıkıh'da: e/-Mebsüt; el-Hilâf fW-Abkâm; en-Nibâye. Usul'de: el-İddet. 
ilmi Kelâm ve İmâmiyede: 7elbisu's-Şâfi. Biyografyada: Fibristu 
Kutubı'ş-Şia, el-Ebvâb. Ferâizde: el-İcâz, gibi pek çok eserin 
sahibidir122 . 

Tıbyân tefsiri, Şia indinde şöhret kazanmış ve kendisinden sonra 
gelmiş olan müfessirlere kaynak olmuş ilk şia tefsirlerinden biridir. 
Ağâ Buzurk et-Tahrâni tarafından, Kur'ân ilimlerinin nevilerini 
göstermesi alanında cem olunan ilk tefsirlerden olarak nitelenir. 
Fihristi ve dibâcesindeki malumât ve tavsifler bunun derecesini 
gösterecek mahiyettedir. Kısacası onun gibi bir tefsir yazılmamıştır 
o demekte-dir!23 . Yine Şia indinde müfessirlerin İmamı addedilir. Ebü 
Ali et-Tabresi de bu tefsir hakkında"O, Hak ışığının iktibas edildiği, 
doğruluğun tadının zâhir olduğu bir kitapdır. Bu tefsir, bedii, esrarlı 
manaları ve geniş lugat elfazını mubtevidir. O, eserinde lafızları 
beyân etmeden tedvine ve araştırmadan sıraya dizmeye râzı olmadı. 


122 Tüsi'nin hayatı, ilmi şahsiyeti ve eserleri hak. fazla bilgi için bkz. 70/$iru Tibyan (Ağa Buzurk 
et-Tahrâni'nin yazmış olduğu, Hayatu'ş-Şeyh et-Tüsi, adlı mukaddimesi). 1. 5-78. 


123 Aynı eser, I. 23 (Mukaddir..e) 
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Kendisi nuru ile insanları aydınlatan, onları irşâd eden bir merci 
oldu..." demektedir!2i 

Biz, başkalarının leh ve aleyhindeki sözleri bir tarafa bırakarak, 
Tüsi'nin tefsir mukaddimesini ve tefsirini, oradan alacağımız misal- 
lerle değerlendirmeye çalışalım: 


pili ğanyll Gİ aka 
çi 

gali lleilg düani Jayaa İl yâlg eray! LERİ casa lâl ie) di dal 
dama Gİ ya yz ile di Lay ekl ği sa Si skala gap ele aş dila 
çLaşlni play ela gzl Ga ökmkil eyi a Gazali, cplay dıl dil La 
sl azl al ii ÇESİ lin Yar çi gayi le şilan gil ğü ca lal 
GİYİN asan medi çe eşin hS Yara — Üriay leri — lslasal a 
“İl eşi düş ala, b saz çi ağn İclan lu bila dilan ayl çe Yakala, 
g ümile yirekiş elli ella Yaşla va) 3 yaş ag eşimi çi lag İİ Çi 
ekşilaa sam çe Yakma Üye ZAYİ lale ya GİYİN yandi çi $ yi ya pi dl 
Sile yanl yala Üaş — öy gbi — dişi ya güle plağa 
pile di eaygöle'ulma li çi gaylar yil! öygülil! ek, Akli ilana eda 
yö söğagaill ia başga az eli gli! li e aş İüeeY ba iş (1) 
pie ga hayla! 8 yaly Tali öy İkllay üs yenil ol ye Yl oğlağı Las aşamaz 
Le ll açma İyiye — e ös çileli le çi — ökk EY gür TA 
İRali dale dağ çi AYSİİ iğ Çİ ELAİ öya aşiay day alk ölü 
— oyiy çlS eleği yüzl, ülğği başa ği Y b gi 
çi LiraY! glnayil 253 del dama ehizalğn Maaş Sa eli çi ella ya geliş 
3k aga da gi ale gli şal ğli «çileği gs öp le 
ayi biyeli ya izler önay gilin Yuka İS dai haygliş dai alak Yüsİlağil 


124 Mecmau'i-Beyân, 1. 10 (Mukaddime). 
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Bel Sil © Oa3 «Ölü ale asli gaz çe gizi alla ŞE çi asil Üssaş 
g lila Gü öyünlil yellke ye çlyalia eulikii le YSİ sel çil 
İYLAYİ ya vi ll yakıla Siz pa yak Tap İşm y 5 yaz lS önledi 
da GA İS yLaizYIş lay daş le li üç yi. ali eli) Gİ 
gil ali) e Li öl yla as caLai) 
et-Tüsi, Besmele, Hamdele ve salveleden sonra, tefsirini yazış 
sebebini şöyle anlatmaktadır: 

“Eski ve yeni dostlarımızın hiçbirinin, Kur'ân'ın tümünü tefsir ve o- 
nun mana fenlerini ihtiva eden bir kitap üzerinde çalışmadıklarını mü- 
şahede ettiğimden böyle bir kitaba başlamayı üzerime aldım. Bazıları 
rivayetlerini, nakillerini ve hadis kitaplarında bulduklarını toplama 
yoluna gitmiştir. Bunlardan hiçbirisi, topladıklarını mütekâmil bir ha- 
le getirmeye ve ihtiyaç duyulan tefsirleri yapmaya uğraşmamıştır. 
Kur'ân'ın tefsirine girişen ümmetin âlimlerini iki grub olarak müşa- 
hede ettim. Birisi Taberi ve benzerleri gibi Kur'ân'ın tüm manalarını 
ve bütün fenleriyle ilgili söylenenleri toplamaya çalışan geniş tefsir 
sahipleri; diğeri de sadece garib kelimeleri ve lafızların anlamlarını 
zikreden kısa tefsir sahipleridir. Onlar, bu konuda bilmedikleri şey- 
leri terkettiler çünkü ez-Zeccâc, el-Ferrâ, ve bu ikisine benzer na- 
hivciler, bütün güçlerini sarf ve nahivle ilgili konulara verdiler. Mu- 
faddal b. Seleme ve diğerleri ise lügat ilminin ve lafızlarının iştika- 
kından çokça bahsettiler. Ebü Ali el-Cübbâi ve diğerleri gibi müte- 
kellimler, himmetlerini, kelâmi manalara sarfettiler. Onlardan bir 
kısmı da tefsir külliyatına, ihtisas sahibi oldukları konularda söyle- 
nebilecek sözleri ilâve ettiler. Mesela, el-Belhi ve benzeri fıkıhcılar, 
fıkıhın furu'u ile ilgili meseleleri, fakihlerin ihtilaflarını tefsir 
ilmine soktu. Bu konuda mu'tedil güzel bir yol takip edenlerin en iyi- 
si Muhammad b. Bahr Ebü Müslim el-Isfahani ve Ali b.İsâ er-Rumma- 
ni'dir. Çünkü bunların eserleri bu anlamda tasnif edilenlerin en iyisi- 


dir. Şu kadar varki bunlar bu konuda sözü uzattılar ve ihtiyaç duyul- 
mayan pek çok şeyleri irad ettiler. 
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Eski yeni dostlarımızdan (Şia'dan) bir cemaâtın,kıraât, meâni, I'rab 
müteşâbih üzerine kelâm, mülhidlerin bu konuda ta'n edişlerine ce- 
vap, mücbire, müşebbihe, mücessime ve diğerleri gibi bâtıllar grubun- 
dan olanların çeşitlerini ve dinin asli ve fer'i meseleleri hakkında 
mezheblerinin sıhhatı üzerine pek çok yerlerde delil olabilecek dost- 
larımıza (şia'ya mahsus olan şeyleri zikir gibi) Kur'ân ilimlerinin 
fenlerini toplayan derli toplu bir kitaba rağbet ettiklerini işittim. 

Allah Taâla dilerse, ben de bu konuda, fenlerden herbir fen için i- 
câz ve ihtisar yolu (vechi) üzere, bakanı yoracak uzatmalardan ve ma- 
nadan anlayışı kaldıracak ihtisârdan ictinab ederek tefsire başlıyo- 
rum. Tefsire girmeden önce teferruata inmeksizin bilinmesi gerekli 
olan bazı meseleleri ihtiva eden bir fasıl takdim ediyorum. Her konu- 
nun teferruatının ise anlatılacağı yerleri vardır. Yerinde işlenmesi 
daha uygun olur. Kudret ve İn'amı ile (İnşallah) yardım ve doğru yola 
irşât Allah'tan'dır. “ 

et-Tüsi eserini yazış gayesini bu ifadelerle belirttikten sonra, iki 
fasıl açar. İlk fasılda, Kur'ân tefsirine başlamadan önce, bilinmesi lâ- 
zım gelen esasları inceler; ikinci fasılda ise, Kur'ân'ın isimlerinin 
zikri, süre ve âyet kelimelerinin anlamlarını ele alır. (I. 17-21). Bil- 
hassa ilk fasılda bulunan, müellifin bazı görüşlerini daha önce zikret- 
miştik. Burada aynı şeyleri tekrar etmiyeceğiz. Ancak şunu söylemek 
gerekir ki, müellifimiz, ne mukaddimesinde ve ne de tefsirinde aşırı 
bir imâmiye şiası taraftarı olarak görülmemektedir. Zaten bu eserini 
yazış tarzını izah ederken aşırılıktan, fazla uzun veya çok kısa ol- 
masından sakınma taraftarı olduğunu ifade etmişti. Bu konuda orta bir 
yol tutmak istemektedir. Biraz aşırı görüşe sâhip olanların görüş- 
lerini daha evvel zikretmiştik. 

Bu kısımda örnek olarak vereceğimiz tefsirler, genellikle mutedil 
olup, bunları Ehl-i Sünnet tefsirlerinden ayır etmek güçtür. Genel 
olarak Tüsi, her âyeti, mukaddimesinde verdiği esaslara göre ele al- 
mış ve bu usüle bağlı kalarak, eserini tamamlamıştır. Her âyet için ge- 
reken, kıraât, lügât, mana ve sebeb-i nüzül gibi meseleler varsa onla- 
“ra ayrı ayrı temas edilmiştir. Rivâyet ve dirâyet tefsir metotlarını 
kullanmıştır. 

Tusi, Kıraât yönünden, kıraât imamlarının görüşlerini naklettiği 
gibi, dil ve edebi yönden de, Ebü Ubeyde, Ferrâ, Müberred, Kisâi, 
Zeccâc gibi dilcilerin eserlerinden istifâde etmiş olduğuna da tefsir- 
inde sık sık yer vermişti. Tusi, dilcilerin görüşlerini olduğu gibi al- 
mamış onları kendine göre bir tenkit süzgecinden geçirerek; bazen bu 
meşhur dilcilerin görüşlerini reddetmiştir. Meselâ, Bakara Süresi'nin 
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30. (.4Si yalel,jöil) Oo ibâresindeki (4/) lafzı Ebü Ubeyde tarafın- 
dan zâid görülmektedir. 


gi dimi çi "İSİ Yali ela, Jİ alla öl) İİ" sömeyal Jİ 
125 psa! 


Âyetteki (a1) lafzının zâid olduğunu ve bunun hazfedileceğini ka- 

bul etmiyen Tüsi, Zeccâc ve Rummâni'nin görüşlerini ortaya koyarak: 

126 ğuülâ Sul 
"Ebü Ubeyde hata etti. Zira Allah'ın kelamının daha faydalı şeylere 
hamli imkânı varken, boş bir şeye hamledilmesi câiz olmaz" demekte- 
dir. Yine Bakara Süresi'nin 41. (os Sl) o âyetinde (ğ)) 
harfinin (4/) manasında olduğunu söyleyen el-Kisâl'nin görüşünü 
kabul etmemektedir! . 

Tüsi bu tefsirinde, kendilerinden addettikleri meşhür müfessir Ta- 
beriden de çok istifâde etmişse de bir çok noktalarda onu tenkid et- 
mektedir. Meselâ, Bakara Süresi'nin 114. âyetini tefsir ederken, mes- 
cidleri harab eden zâlimlerin genel olarak arap müşrikleri olduğu ile- 
ri sürülürken, Taberi'nin, bu kimseleri Kureyş müşrikleri olarak gör- 
mesini zayıf görür ve 


İLA Günl çiya yila İŞİ gülay çleşliğ eglekla ed) özi Ulüş 

Çydi çi bi (ya al giy Siya İİ e özell Oka ya gg yeleli dagi! 

ya gülle şal yg gal Bal ale öyle Gİ seal gey hüAş eplyall ül! 
128 şad öyLİ) 

Taberi'nin görüşünü benimsemediğini ifade eder. 

Yine Bakara Süresi'nin 114. âyetindeki(oşşsi) o lafzının 


kıraâtının "yâ" ile de olabileceği görüşünü kabul etmiyen Taberi'nin 
görüşünü kabullenmediği görülür. 


125 Tofsiru Tıbyân, 1. 130. 
126 Tefsiru Tıbyân, 1.131. 
127 Tefiru Tibyân, 1. 141, 
128 Aynı eser, 1. 416. 
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Lele yayi yala bga öelğill 3a25Y BİLE ça iş erlall BEİ gale S3 sü 


129 ali şaş e o 
Bakara Süresi'nin 282. ",..Şâhidler çağırıldıklarında çekinmesin- 
ler" âyetini tefsir ederken, Taberi'nin görüşünün bâtıl olduğunu söy- 
ler. 
Y gaşala Gİ bi Gİ ege EY aca İİİ Yİ yaa Y gali Ji ölü 
ğe üiyak İyaçdlsela? G8 ila EY Yl İlay elaşli aşil üydkaşı 
139 Balgağıli dalâ! has oyali balans "Sila, 
Görüldüğü gibi, Taberi'nin gerek kıraât, gerek fikri veya fıkhi 
yönden ve gerekse, başka yönden ve gerekse, başka birinin görüşü- 
nün tenkidinin tenkidi gibi misallere sık sık rastlamak mümkün- 
dür!31, 
Tüsi, mukaddimesinde zikrettiği gibi tefsirini ne okuyucunun anla- 
mıyacağı bir şekilde kısaltımış ne de lüzumsüz uzatmalara girişmiştir. 
Orta halli bir tefsir yazabilmek için, teferruata girişeceği hususlara 


diğer eserlerine atıflar yapmak suretiyle, sözü uzatmaktan kaçınmış- 
tır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 56. âyetini tefsir ederken: 


132 lay çü alin döş üyeli, LSYİ çe yali ŞERİ Yaa Güie YY 
",. İmâmlar ve sâlihlerden olan kimselerden de mucizelerin sudür 
edebileceğinin kendileri indinde câiz olduğunu söylerken, bu hususu 
"Usül" adlı kitabında açıkladığını zikretmektedir." Keza şu örnekleri 
de verebiliriz: 


134 SYAM çi ali Si elgöüll yu MA li ça 
135 AYSİİ BL çâsildaln le lll üö, 


129 Tefsir, Tıbyân, 1. 488. 

130 Tefsiri Tıbyân, 1. 375 

131 Bu örnekler için bkz, Aynı eser, 1. 60, 233; NI. 527; III. 84, 387; IV. 10. 
152 Aynı eser, 1. 255. 

133 Tofsiru Tbyân, 1. 394. 

154 Aynı eser, HI. 360. 

155 Aynı eser, MI. 514. 
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138 İŞLİ 3S çü ali Si sö 
Bu şekilde örnekleri çoğaltmak mümkündür. Görüldüğü gibi, Tüsi 
tefsirinde sözü uzatmamak için sık sık diğer eserlerine atıflar yap- 


maktadır. 

Bu tefsirin diğer tefsirlerden ayrı bir yönü, imâmiye şiasında ol- 
duğu gibi Tüsi'nin de, Şia'nın İmâm telakki ettiği kimselerden rivâyet- 
te bulunmasıdır. Genellikle tefsirde hadis mâhiyetinde olan haberler, 
Hz. Peygamber, Hz Ali, Hasan ve Hüseyn, Ebü Ca'fer ve Ebü Abdillah 
tariki ile gelmektedir. Bu zevâtın zikrinden sonra "Aleyhisselâm" 
lafzı veya ona delalet eden (g ) harfi kullanılır. Bu gibi haberlere on 
cildliik tefsirin hemen hemen her sahifesinde rastlamak mümkündür. 
Genellikle isnadlar imamlara dayanmakta isnad zincirleri verilmekte 
ve bu zevat cerhe tabi tutulmamaktadır. Daha evvel zikrettiğimiz gibi 
imamlar, onlarca mâsümdur ve onlardan yalan sâdır olmaz. 

İmâmiyye Şiası tarihi gelişmesinde, mutezile ile haşır neşir olmuş 


ve “onların il ilim adamlarınc adamlarından | an ilim almış ve fikren onların tesiri altında 


lara muhalefet "etmişlerdir. Bu tefsirde de, Amr b. Ubayd, Vâsıl b. Atâ, 
Ebü ali el-Cübbâi, er-Rummâni, el-Belhi, Muhammed b. Bahr el- -Isfa- 
hâni, Ebü Bekr b. el-Ihşid gibi pek çok mütezile müellifinin görüş- 
lerine sık sık rastlanmaktadır!57 

İmâmiyye şiasının veya Tüsi'nin mütezile ile aynı görüşte olduğu 
hususları göstermeye çalışacağız. Umümi olarak asıl prensiblerde be- 
raberdirler. Mezheplerine taalluk eden bâzı akâid ve fıkhın furu'u 
meselelerinde mütezileye itirâz ederler. Meselâ, Halku'l-Kur'ân me- 
selesinde, mütezile ile aynı görüşü paylaşırlar. Tüsi de tefsirinin bir 
çok yerinde “Kur'ân'ın muhdes olduğunu isbât etmeye çalışır. Hicr 


Süresi'nin 9. âyetinin tefsirinin sonunda: 
YI 0S) Uüyinaş Via Sile GİLAN diyim ele Uyu İYİ ada çü 
158 alâka Şİİ gina Ya elli dale yas peili 5Y eme 
"Bu âyet Kur'ân'ın hâdis olduğuna delâlet eder. Çünkü o indirilrniş 


ve korunmuştur. Bu indirilmiş ve korunmuş oluşu muhdes olanların 
vasfıdır. Zira kadim olanlar için inmek câiz olmadığı gibi, onun muha- 


136 Aynı esrer, IX. 324. 


137 Örnek için bkz. 7ef Tsi 1. 155, 260; TL. 12, 549; III. 359, 513; VI. 320; IX. 60; X 48, 185, 
300. 


138 Tofiru Tüst, VE. 320. 
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fazaya da ihtiyacı yoktur." Enbiya Süresi'nin 2. "Rablerinden kendi- 
lerine gelen her yeni ihtârı mutlaka gönülleri gaflet içinde eğlenerek 
dinlerler" âyetini, 
bma ÖİJİİ da öç gi alma ima api) e Sİ a aşka alg 
peel sapla SS si "üs pay ayakla Yİ İYİ saz Zolg ö gen daa öy lay 
Oİ ele ÜY4 Yl ada çiy —öslğş öaamll yi çi İşli ile İyleel Sİ 
aglilei al Gi, Sil iy yakl" : Şa My. ga SA, ÜHEY 
Yİ da çi aşağ Gİ ül aş "pçall yila yeli öl S3 eli Gİ eyl 
çipi ebe Gİ dâvay diy (ASİ Çi Yİ GasSaY pl, ayaaikel Yİ" diy 
| 19 yam, gli 
Âyette geçen "Mubdes” ve "ez-Zikr” kelimelerinin manalarını 
kendi görüşlerine göre manalandırmak suretiyle her ne kadar siyâk 
ve sibâka uygun gelmiyorsa da, böyle bir manayı zorliyarak çıka- 


rabilmektedirler. Yine Enbiya Süresinin 50. "İşte bu, indirdiğimiz 
kutsal bir kitaptır..." âyetinin tefsirinde 


au Y «da Jiu e Le Guy JisYL ayı UL oy dgs ye UY ellğ PET 
140 yk) sslâna ya elli Y olam 
Bunun Kur'ân'ın hudüsuna delâlet ettiğini ifade etmektedir. İnme 
ve indirilme ile vasıflanabilen bir şey kadim olamaz. Bu sıfat muhde- 
sât sıfâtlarındandır. 
Keza yine Zuhrüf Süresi'nin 3. "Akledesiniz diye Kur'ân'ı arapça 
okunan 'bir kitab kılmışızdır" âyetinin tefsirinde 
Layık 03SiY biye 0$i La iy sanli ya gas Yiyin gele UY bü, 
NİL ğa zall ayaz 


139 Tefsiru Tıbyân, VIL. 202. 
140 Aynı eser, VI. 226. 
LİL Tefiru Tıbyân, IX. 178. 
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“Bir şeyin kılınmış, yapılmış olması muhdes olmasına delalet eder. 
Onun arapça oluşu dahi kadim olmadığına yeterlidir.” Bu gibi ör- 
nekleri çoğaltmak mümkündür. 


Kur'ân-ı Kerim Allah'ın Kelâmı olması sebebiyle mahlük değildir. 


Bu görüşü Ehi-i Sünnet âlimleri ittifakla kabul etmişlerdir. Zaten İs- 
Tâm'ın ilk asrında Kurân mahluk mudur? Yoksa gayrı mahluk mudur? 
şeklinde bir problem mevcüd değildi. Kur'ân'ın Allah Kelâmı olduğunu 
österen açık âyetler varken!i2 , onun mahluk mu? gayrı mahluk mu? 
"olduğu meselesi ilk devirlerde bahis konusu olamazdı. Ayet ve hadis- 
lerde de bu konuya temas edilmemekte idi. Şayet âyet ve hadislerde 
bu hususda bir delil olsaydı, kitâp ve sünnete diğer fırkalara nisbetle 
daha fazla dalan Ehl-i Sünnet'in, o hükmü muhakkak yerine getirmekte 
acele edeceği şüphesizdi. Fakat TI. asırdan itibaren ortaya çıkan ve III. 
asrın başlarında İslâm âleminde geniş fikir mücadelesine yol açan ve 
bir çok âlimin ezâ ve cefa görmesine vesile olan ve hattâ onların kat- 
ledilmesine kadar varan Halku'l-Kur'ân meselesi Me'mun'un halife ol- 
masıyla (198/218) su yüzüne çıkmış, ilmi ve ilim adamlarını seven bu 
zat, özellikle Mutezile imamlarının tesiri altında kalarak, Kur'an'ın 
mahluk olduğu görüşünü resmen ilan etmişti. Me'mun bu arada, bir çok 
muhaddis ve fakihi Kur'ân'ın mahlük. olduğu fikrini ikrara zorlamak 
için imtihâna maruz bırakmış, tanınmış bir çok ilim adamı bu işkence- 
ler altında can vermişti. Bu ezâ ve cefâya marüz kalanların eniyi ör- . 
neğini Ahmet b. Hanbel teşkil eder. i 
Çeşitli ve uzun süren münazaralardan sonra, Halku'l-Kur'ân mesele- 
sinin din ve itikadla ilgili bir mesele olmadığı, Allah ve Elçisinin böy- 
le bir şeyi emretmediği neticesine varmışlardı. Bu mesele Mütezile- 
nin bir hâkimiyet prestiji olarak el-Mu'tasım (218-227) ve el-Vâsık 
(227-232) devrine kadar devam etmiş, el-Mütevekil (232-247) zama- 
nında ise, Kur'ân'ın mahlük olma görüşü yasaklanmış ve Ehl-i Sünnet 
görüşüne dönülmüştür!$8. 
Es-Subki, bu meselede, Ahmed b. Ebi Duvâd adındaki bir Kâdi'nin 
mühim roller oynadığını zikrederse del , bu fikrin mütezile 
mezhebi tarafından benimsendiği göz önünde tutulursa, bu fikrin 
menşei için daha aşağılara inme icâb edecektir. Zehebi, Ca'd. b. 
Dirhem'den bahsederken "Allah İbrahim'i dost ittihaz etmedi ve Müsâ 
ile konuşmadı" şeklinde fikirler ileri sürdüğünü ve bu sebepten 


142 Bkz. Bakara 75, Tevbe. 6, Feth. 15. 

143 imtihanlar ve mihne hakkında fazla bilgi için bkz.;Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, Mısır, 1383/1964, TI. 
37-61. i i 

144 Aynı eser, II, 37-38. 
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Irak'ta katledildiğini zikreder!4 , Bu fikir, mütezile fırkası arasında 
- "Allah kelâmını bir ağaç üzerinde yaratmış ve Müsâ ağaçtan gelen sesi 
dinlemiştir" şeklinde girmiştir146 . Yukarıda adı geçen Ahmed b. Ebi 
Duvâd, Halife Mu'tasım ve Vâsık'ın baş kadısı olmuş ve ilim adamlarını 
imtihana çekip, onları Kur'ân'ın mahlük olduğu fikrine davette rolü 
mühim olmuştur. Kaynaklar bu zatın Cehmiyyeden olduğunu 
kaydederler!47 . Ahmed b. Hanbel, bu zâtı, Allah'ı inkâr edenlerin 
büyüğü olarak görür. Küfrünün sebebi sorulduğunda, "Kur'ân Allah'ın 
ilmidir. Kim ki Allah'ın ilminin mahlük olduğunu düşünürse, Allah'ı 
inkâr etmiş olur" demektedir! . 

“Görüldüğü gibi, Mütezile serbest bir görüşle Halku'l-Kür'ân .mese- 
lesini ele almışsa da, bazı görüş ayrılıkları zuhür etmiştir. Fakat Eş'- 
arinin yazılı olan veya okunan Kur'ân'ın cevher itibariyle gayrı mah- 
lük olduğunu savunmasıyle, Ehl-i Sünnet akidesinin zaferi temin edil- 
miş oldu. 

Yukarıda örneklerini verdiğimiz, Tüsi ve imâmiye şiası, mütezile- 
nin bu prensibine sadık kalmıştır. Kısacası onlar da, mütezile gibi Al- 
Tah'ın sıfatlarını tenzih ederek reddettiklerinden, Kur'ân'ın mahlük 
olduğunu kabul etmişlerdir. Buna daha açık bir misal olarak Bakara 
Süresi'nin 106. âyetinin tefsirindeki şu ibareyi verebiliriz. 


OY sale yalüllğ cal Sanll ga ali öy alli yağ YAN öl ele ala EYİ güş 

Ol Yala Uy len Vİ pi yglan ya İyi gi ey ya yi bal 

bime Yİ gi Y Yal, alak ge Güya ens YAlu İS lay sale yal a 

pi Li yele gazi ZE Ml Yel geli ayaş gen Ula İSG 

pi li DE ayarli ya içir yin Yy Gael Si ye ln yeli ela 

yele AN ği ül alay le İİ ça gl Şi “İl ği şi Gİ 
149 lala düclüli Sp ey JS 


Aşağıda vereceğimiz örneklerde de görüleceği gibi, birçok husus- 
larda Mütezile imâmlarının veya Mütezilenin de bu görüşte olduğunu 


145 Mizânulrtdal, 1. 399. 

146 ibn Hazm, el-Fasl, TI. 4. 

147 Tânbu Bağdat, Mısır 1349/1931, IV. 142, MizânulTtidal, 1. 97. 
148 Töribu Bağdat, W. 153. 

19 yefiru Tüsi, 1. 399. 
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söylemek suretiyle, onlarla hemfikir olduklarını beyân etmişlerdir. 
Meselâ: 


— Gla ögLali dll çal Gİ İSâ Yİ öğ lar Yİ ELİ JS iye ela 
aeg di) Gila peale sl a aslaş gari çgraliy eöalüğy yele Öz sü yle 
İda al Y Bal ya Aşil ya gin gaamş daal aş die Oy ayanş yil öl 
Ayk çal öze ug elli ğin V g ğaslasil gay ayal le gli tig aşil 

159 dm eli (asSa İz aşslna ha Gil az > İşmmil açi V dan 
gebli yanki çi İdall Yal alâ binin yele Ya li çü iç alill YE 
151 epi ele eyl aşlamı önül aşil yazl ili 6 LAYI g gizil 
Kezâ, İslâm ve imanın, kendileri, ekseri mürcie ve mutezile in- 
dinde aynı şey olduğunu söylemişlerdir: 


le bayi UL gizi ylyi Yİş ep all LyJbü ali in Yİ ya pl i 


152 ilyinliy a kl ŞİSİ sing elisi önle özler Yy yaş 

Görüldüğü gibi bu misâllerde Mütezile görüşlerini benimsedikle- 
rini ifâde etmektedirler. 

İmâmiyye şiasının, Mütezile ile birlikte benimsedileri kader anla- 
yışı sebebiyle, bu görüşü benimsemiyen, Cebriyye, Mücessime, Hari- 
ciyye, Haşeviyye ve Tenâsuha kâil olanları redden görüşlere, sık sık 
rasttamak mümkündür. Hele Cebriyye'yi reddeden haberlere, diğer 
fırkalara nisbetle daha sık rastlanmaktadır. Cebriyeyi reddediş sebep- 
lerini belirlerken, İmâmiye şiasının aynı meselede Mütezile ile hem 
fikir olduklarını da söyleyebiliz. Bu konudaki örnekleri biraz geniş 
tutmaya çalışacağız. Meselâ: Fâtiha Süresi'nin başındaki besmeleyi 
bilhassa Rahmân ve Rahim sıfatlarını izâh ederken: 


güme İS psi eg İS eş çil gil daş OY Usal çe Ji gas 
Oil öyaşl! İs la li. ça İS iye ls Jülaş iliş ağa a dani İİ 
si İSİN Şİ, iş daş çil ça dün İgiY g dani İSİN le İİ yal gil 


150 Tofu Tüsi,M. 12. 
151 Tefiu TüstX. 300. 
152 Tofsiru Tüsi, 1. 464. 
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153 sad Züka İda Yale geç a Sİ 
Rahmet sıfatının mubalağa ifade ettiğini, her canlıya şâmil olduğunu 
belirttikten sonra, bunun, Cebriyye'nin "Kâfirin üzerinde Allah'ın hiç 
bir nimeti yoktur" görüşünü iptal ettiğini söylemektedir. Ayrıca Rah- 
man sıfatı bir medih sıfatıdır. Yüce Allah'ın kâfirin küfrünü yaratıp 
sonra da bu küfürden dolayı onu azaplandırmasıyle yasfedilmesine 
terstir. Çünkü böyle bir vasıf zem sıfatıdır. Bakara Süresi'nin 88. âye- 
ti hakkında. 


pesli le Öİ öa asel! sir b ia İl Y LAS yaşi le Yİ çâş 
pesk peşini ğe elli çiller alli aşi ağ aş İsa Ola! ga günle 
Vİ yglan aa US oyle |ilS aşil le Jai 

Yahudilerin hata ettiği gibi, Cebriyye'nin de hata ettiğini söyle- 
mektedir. 

Bakara Süresi'nin 134. "Onlar geçmiş bir ümmettir. Kazandıkları 
kendilerine, kazandıklarınız da sizindir. Onların yapmış oldukların- 
dan sorumlu değilsiniz" âyetini tefsir ederken: 

BAğy e çağkş gaşlkğz el! öf yal gü öilleş le Uyu Yİ çş 
155 li çi las dl Y ei ül Jâlel 

Cebriyye'nin "Çocuklar babalarının günahlarından mes'ul tutulurlar" 

görüşünü, Cenab-ı Hakk'ın bu âyetle nefyettiğini ve bu bakımdan Ceb- 


riyye'nin görüşünün bâtıl olduğunu belirtmektedir. Yine Bakara Sü- 
resi'nin 178. âyetinin tefsirinde; 


cülS gi OY elalll ge 8 yali Sİ 25 yazl İsi öl çe YS UYİ çü 
pi pi aa li) gY— dali ic ökk call! ya Gil Yali ge dzlekkY| 
156 dayö dale 


Kezâ yine Âl-i İmrân Süresi'nin 78. âyetini tefsir ederken, Cebriy- 
ye'nin görüşüne muhâlif olduğunu ileri sürerek bu görüşü reddeder. 


153 Jefiru Tüsi,L 30. 

15Â Tefiru Tüsi, 1 342. | 

155 Teftiru Tüst, L 478, Diğer örnekler için bkz. 1. 364, IX. 10; X. 390. 

156 Aynı eser, II. 120, Diğer örnekler için bkz. II. 107, 216, 315, 385, 439, 480. 
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MA İİ sie ya ei çeolli öl çe UYU "Aİ e ya ga Lay si, 
p4l gunlg cavlr öya E0İSİ 
gi Ul elliye Ya YİZİİ asi ya Gel Mağz GİS asie ya Çil las o 
157 (SİS gl Yad öle ya vil$ 
Âl-i İmrân Süresi'nin 165, âyetini tefsir ederken, yine Cebriy- 


ye'nin, mâsiyetlerin hepsi Allah'ın fiilindendir görüşünü şu ibârelerle 
reddetmektedir: 


GY Galli Jak ya ÇE alli ğa sö yili ada vlei çe UY UY çü 
US ağmdil dir iye YS U caşlad 0S al gla "aSeadlİ dir ya ga JE JE İla 
158 sale öya yiSİ elf dağ gi Gİ 
Nisâ Süresi'nin 39. "Bunlar, 4“ah'a, âhiret gününe inanmış, Allah'ın 
verdiği rızıklardan sarfetwiş olsalardı ne zararı olurdu? Oysa Allah 
onları hili, âyetini tefsir ederken, yine Cebriyye'nin "Kâfir imâna 
rauktedir olmaz" görüşünü, bu âyetin reddettiğini, imânı terk husu- 
sunda, kâfif için bir özür olamıyacağını şu sözleriyle beyân etmek- 
tedirler: 


Lİ Y ğler Yİ le yali V İSİN yl ça özal gi göller le YS elli çü 
İSİ dü GESİ ayl yak GİS gla eyl di çi SU ye Y Gİ le li 
159 aşi yal 


Enfâl Süresi'nin 7. âyetini tefsir ederken, Cebriyye'nin görüşünü 
şu sözleriyle reddetmektedir: 


ilgli hiylaş gali Jae va Yeli ya İİ ği le YA Yİ çiş 
YE li Gİ öy İİ yl any düş Jbl ga yayi çil Sİ a yazli 


160 Yİ 


157 Tefsiru Tüsi, 11. 509. 

158 Tefiru Tüst, TL. 41, Diğer örnekler için bkz. II. 66, 175, 244, 283, IV. 37, 41, 440. 
159 Tefiru Tüsi, 11. 198. 

160 Tefsir Tüsi V. 81, bkz. Kezâ, V. 50, 156, 435. 
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Ra'd Süresi'nin 16. ",..De ki, her şeyi yaratan Allah'tır..." âyetinin 
tefsirinde Cebriyye'nin, kulların fiillerini Allah yaratır, sözünün ha- 
kikatten uzak olduğunu beyân etmektedir: 


gli ilaali Jai gi e ça Eğik iy Agd yanl iye ön yaş 
dâİS, ğa öç İS İLE İla Gİ ya ölesi b la İİİ YY cas güğ cl 
161 balli iy ğa Yl gaya Bylasi 
Hacc Süresi'nin 10. "Ona, bunlar senin yaptıklarından ötürüdür, 
denir, yoksa Allah, kullarına karşı hiç de zâlim değildir."“âyetini tef- 
sir ederken, Cebriyye'nin "Alemdeki zulmü Allah'a nisbet etme" leri 
görüşünü şu ifadeyle reddetmektedir: 


giĞii çi pl İS ss api) aşıle yg öyamali vlgll gaça af 
162” İliş yal gayi İSİ İl US YS Gİ öl ila all 
Kezâ, Ankebüt Süresi'nin 45. "...Allah yaptıklarınızı bilir" âyetini 


tefsir ederken de, Cebriyye'nin "Allah kâfiri dalalet için yaratmıştır" 
görüşünün bâtıl olduğunu belirtmektedir. 


163 “İyLAlI gilSl şik «İİ Gİ çö yanl gi öğle le Yay 
Tüsi, İhlâs Süresi'nin ilk âyetindeki "Ahad" lafzını izâh ederken, 
bu vasfın başkalarının müşâreketi olmayan bir vasfa muhtas olduğunu 
ve O'nun kadim, kadir, alim, mevcüd olduğunu ve kendisinden gayrı 
bir varlığa ibâdetin lâyık olmâdığını belirttikten sonra nihâyet "Allah 
birdir" lafzının mücessime mezhebinin fesâdına delil “olduğunu göste- 
rerek: 


İŞ ai) pe yil anemi Gİ akan) çala ili Jalu'umi Mİ” yü çiş 
1SA akımı yl Gİ geni cuzi Gİ çe gül! liga «İİ js yö yil elim şa 


Allah'ın cisim olmadığını söylemekte ve Mücessime'nin görüşünü 
reddetmektedir. 
Kezâ yine Leyl Süresinin 15-16. "Oraya, yalanlayıp yüz çevirmiş 


a 


olan o en azgından başkası yaslanmaz" âyetini tefsir ederken 


1ĞL Aynı eser, VE. 237, bkz. Kezâ, VI. 228, 415, 458. 

162 Tefsiri Tüst, VEL. 262, bkz. Kezâ, VI. 188, 510. 
163 Teftiru Tüst, VEL. 191, bkz. Kezâ, VUL. 188, 510. 
164 Aynı eser, X. 430. 
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165 * GS EYS Siya Öİ çi geleli ölen Y İda | ai” 
Hâricilerin "Büyük günah işleyen kâfirdir" sözüne, bu âyetin delil 
olamıyacağını ifade ederek onların görüşünü reddetmektedir. 

Enbiyâ Süresi'nin 87. âyetini tefsir ederken: 

Llâ dili sali 3 yaka elli YS İl eliyİ le lll Yama İLE yaş 
alla gisi yan V öp el İyisi Yİ psi Lazsşı Yü (8S ga çil ali 
166 paylizla aşililara) Gu <l1) ppi Özdil cer 

Küçük günahları peygamberler için câiz görenler, bunu nebinin se- 
vabını eksilten şey olarak açıklamışlardır. Büyük günah olan zulüm ir- 
tikabını ise câhil Haşeviyye grubundan başkası, enbiya hakkında câiz 
görmemekte olduğunu söylemektedir. 

Kezâ yine En'âm Süresi'nin 38. "Yerde yürüyen hayvanlar ve kanat- 
ları ile uçuşan kuşlar da ancak sizin gibi bir toplulukturlar. Kitâbda 
biz hiç bir şeyi eksik bırakmadık; onlar sonra Rablerine toplanacak- 
lardır" âyetini tefsir ederken "behâim ve kuşlar da, sizin gibi bir top- 


lulukturlar" ibâresine dayanarak onların da mükellef olduğuna inanan 
tenâsüh erbabının bu görüşlerini şu ifadesiyle reddetmektedir. 


GİY daa gili, poli Gİ le İYİ öüğa Tasli ya ayi İsisala 

gla Ğİ asi Yil İl daş İ yalin sö Y Ja flaş psiĞa! pi JE 

Üama Jia çiş beli GİS 0 ği azal asasll çe Aşan Lang 

GA lala Yİ İS, lili ee ça İS çi İĞ Jai İgİlâ ini Güya, 
ülalaİ 5 öaşlanı bi üyünlna Yy yila yk İĞİYİ yl Gaye aşil le 

hs aşil gölgeli LdAlSi gaz iş şili lala! Alluş ani daş glam 

167 ile yz 
Buraya kadar verdiğimiz örneklerde genellikle Mütezile ile hem- 
fikir olarak hareket etmişlerdir. Daha evvelce de söylediğimiz gibi 
İmâmiyye şiası, bazı fer'i hususlarda ve fıkhi meselelerde Mutezile'ye 


de muhalif olmuşlardır. Şimdi de bu konuda genel olarak Mütezile'ye 
veya muhtelif Mütezile imâmlarına karşı olan itirazlarına bazı örnek- 


165 Tefsiru Tüsü X. 366. 
166 Tefsir. Tüst, VEL. 243. 
167 Tefsir Tüst, IV. 129. 
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ler vermeye çalışalım: Meselâ, Âl-i İmrân Süresi'nin 19. âyetini tefsir 
ederken, "İslâm" ve "İmân" lafızlarının kendileri ve Mütezile indinde 
aynı şey olduğunu belirttikten sonra, aralarında mahiyet farkı bulun- 
duğunu şu ifadesiyle ortaya koymaktadır: 


Ja: şia dani aşlgiS gli çi JE olan alli call! dkaj BuuYlg 
daya çe slüil GYV ayki alli hai easy! çi İs gol hani 
4 Kayali ğa gli ekil AY eşle GY opal «ll ğe Gİ gey 
ge ölelkihiü a ia YG ekli, skadİİ ya dayali lee çak Lu 
Gİ ga anla ginaş ğini ses lie lela çedlerYiğ  ULESYİ ğa daya 
ölialeii Yasi yi Giz) olay ya çolsali Yasi ia vlzigil Yad yİ pasir 
Şir yasla! Jlüi ga slzigii Jlil ği Giles (gli ya çylesi! Yl ya 
EBS gla eylaY! ia eli egyleşii Jai biâ eyleY) ya —neil A 
168 salli e lk öf dümkg çaba çi Di a düş aş, 
Görüldüğü gibi, İmâmiyye Şiası ile Mütezile, imân ve İslâm aynı 
manadadır, diyorlarsa da, Mütezile, uzuvların fiilleri olan vâcib şey- 
leri imandan kabul ederken, Şia ancak kalb fiillerinden olan vâcib fii- 
leri imândan kabul etmektedir. Onlara göre uzuvların fiilleri vâcib 


olsa da imandan değildir. 
Yine Nisâ Süresi'nin 93. "Kim bir mü'mini kasden öldürürse cezası, 


içinde temelli kalacağı cehennemdir" âyetini tefsir ederken: 
Üyüali lal iel oda er YETİ Ba Çİ elgââll âyüz| Ls uğ, 
dölü «kağ ği 13) geen gli şi ala EİN Söze Gİ pl Mİ sü 
044 Gİ göl a silgi ği Giy âli) yalı, «e kay Yy all Galeş 
Yü celil Şalima ya yallâ Loj Hel Y gaz SU YL İİİ 
169 a lk ya çak ask ölü UL all hulya a Öl da 
Bu konuda Mütezile ile aynı görüşte olmadıklarını ifade etmekte- 
dir. 


108 Jefsiru Tüsi, M. 418-419. 
169 Tefiyu Tüst, WI. 294-295. 
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Kezâ, yine Nisâ Süresi'nin 123. âyetini tefsir ederken: 
Agi Yİ öge öyali Jaİ çalan yük ye çil le Üğisil slug 
Gokimi Lil ali bil ia Gala asleiei Sas Y la da iel pi le 
yule dpi güz cd akli di gi İİ lü ya Yaş! Yal çi b eği Jai ia saz 
Gö yla Ünnaç 0S daş Ül y da yaka UY) ği ya Y a sallasi söy 
ll ga yeliğili Sip sylryill yamalı açi Sip bili cayaali ayl Y 
170, göni, dile ali 
Görüldüğü gibi, Mütezile bu âyetle "Afv" meselesinin mümkün ola- 
mıyacağını ileri sürerken, Şia aynı görüşü paylaşmamaktadır. Yine 
"Mütezile indinde büyük günah işleyen ne mü'min ve ne de müslim- 
dir", dedikten sonra, 
gö sl Si dig ruâgyan ayın) dile Lie İĞ ya yi Üsala Lig 
uy! Oa ullğ AE şi çi b L uly (Vig vle “li yla) dal üLY| iS 
71". day ŞE çi Ju Şub Ünyineli gaâşa yk çi hl,si a! Üy, 
kendilerine göre Ali' 'yi öldüren kimsenin tekfiri meselesini izâh et- 


mektedir. 
İmâmiyye Şiasının bazı Mütezile imamlarına da itirazlarda bulun- 


duğunu söylemiştik: Meselâ, Bakara Süresi'nin 259. âyetini tefsir e- 
derken: 
ei İdaş öğüli çe Yula İşe sy Sa al li öç Eyy aks gla 
g5 Lay ca le şb a ğa le Ji olmali YY —Ge— mua, 
v2 yali big gi bela YS Lağyg baü 


170 Tefiru Tüst, 11. 337-338. 
İİ Tofiru Tüst, IX. 324. 
172 Tekiru Tüst,N. 322. 


426 


Ebü Ali el-Cübbâi, mu'cize ancak peygamberlere mahsustur derken, 
bu görüşün sahih olmadığını, mucizenin peygamberlerle birlikte, i- 
mâm ve velilerden de sâdır olabileceğini söylemektedir. 

Kezâ, Kehf Süresi'nin 79-83. âyetlerinde Hz. Müsâ'nın arkadaşı ile 
olan kıssasını tefsir ederken: 

yA3İİ çün ği LAS Yapa Ya lü çeş daş İl al çi öa pesin dail 

yali dö yal YS gi EY g olana daş çi YaoY saa) a agi US lda Güğş İİ 

İS Lâl al Bi 
il 5484 Ya ela İİ gla çi did YY olda Gg İİ ân İ gla al lü 
173 ii iğ İşl lS Giga YY eli va çi 

el-Cübbâi'nin, Hz. Müsâ'nın dostu olan zâtın Hızır olamayacağını, o- 
nun Müsâ'dan sonra gönderilmiş bir nebi olduğunu, onun zamanımıza 
kadar yaşayıp gelemiyeceğini,zira peygamberimizden sonra peygam- 
ber olamıyacağı görüşünü verdikten sonra, müfessirimiz bu sözlerin 
sahih olmadığını söylemektedir. "Zirâ, evvela Hızır'ın nebi olduğunu 
bilmiyoruz. Nebiliği sâbit olsa bile, onun zamanımıza kadar kalmasına 
mâni bir durum yoktur. Çünkü bu durum Allah'ın takdiri iledir. Bu o- 
nun, peygamberimizden sonra peygamber olduğuna delil olmaz. Zirâ o- 
nun peygamberliği, peygamberimizden önce olduğu sâbittir" sözleriy- 
le Ebü Ali el-Cübbâi'ye itiraz etmektedir. Bu gibi itirazları çoğaltmak 
mümkündür!74, 

Tüsi, Bakara Süresi'nin 22. "O, yeryüzünü size bir döşek ve göğü de 
bir bina kıldı..." âyetini tefsir ederken: 

gs US ES el İlam YEYYİ Gİ ele di Yİ işi çilazil le yal Jul 

LAL çileği dl baş balli A ilg li aş Ul Ge la yaşi! 

Y YI ğY saşlaö ööllaa çe başl Ju özi Ji İlagamsa 0g YE İİ, 

ölün daş VI yüleş Yeli «yl yl 0 ga a 0S O ei 


173 Tefsir Tüst, VEL. 73. 
VTİ Diğer önekler için bkz. 7efiru Tüst, 11. 447, V. 48, IV. 167. 
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ll çi ai öneli a elik sl seilili ubile sel 
salli U gele Ja V Bay sel çü eli Yİ YE İİ İS yaş GS aki 


USE JS eşayaşi yl sline ig $ yal İĞ a İsi 
Görüldüğü gibi, Ebü Ali el-Cübbâi'nin Dünyanın bir küre şeklinde ol- 
madığı" görüşünü reddetmektedir. 
Mütezile müfessirlerinden biri olan er-Rumâni'den pek çok istifa- 
de ettiği halde, yine bir çok noktada, onun görüşlerine itirâzlarda bu- 
lunmuş ve onun görüşlerini kabullenmemiştir. Meselâ, Bakara Süre- 


si'nin 163. âyetinde Rummâni'nin «4! lafzı hakkındaki görüşünü hatalı 


olarak görürken!76 , Ârâf Süresi'nin 121-122. âyetlerini tefsir eder- 
ken, Rummâni'nin, aynı zamanda iki nebi olabilir fakat iki imam ola- 
maz sözünü, şu ifadeleriyle kabul etmemektedir. 


gli OY ela PE üULl pe eb Ğİ ölü .gLel, igili! yü 
lg İİİ âYizİy LAZ ya sasi ünl gil İl) silis sg YL gli sU 
gi! LA) İİ yarali ç gay ĞİYİ İİ 
OSU ği b) play! ği ye Ulu yiz Jüsl! oy Ama ya 8 Sİ sil İsa, 
177 hala çil Sİ a Gİ çe ja yz Gİ US al, 
Kezâ, Hüd Süresi'nin 46. âyetini tefsir ederken, her durumda cehâ- 
letin çirkin bir şey olduğunu ifâde etmeye çalışırken, Rummâni'nin 


bunu kast haline tahsis etmesini, hata veya unutma halinde bu durumun 
hafifleyeceğini, söylemesini, şu sözleriyle reddetmektedir: 


pllages yi Üsle söz lil Llâ esasi e giy lil mi Si bal igili JĞ; 

daal Li hayal dile gil ğlönüke) Yİ çamı yenil İlay kun Yy mi 

178 alyan ali Çİ agi LS Yü da bl 
Tüsi, Nahl Süresi'nin 110. "Rabbin, türlü eziyete uğratıldıktan son- 
ra hicret eden, sonra Allah uğrunda savaşan ve sabreden kimselerden 


175 Tefiru Tüst, 1. 103, Diğer örnekler için bkz. 1. 13, 255. 
176 Tofiru Tüst, 1. 33. 
177 Tofsiru Tüsi, IV. 507. 

178 Tofsiru Tüst V. 496. 
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yanadır. Rabbın şüphesiz bundan sonra da bağışlar ve merhamet eder" 
âyetini tefsir ederken, Rummâni'nin âyeti delil getirdiği hususu ka- 
bullenememektedir. 
ör dgâl cağin Sis dara açisi â İyilâ aşil çe YS YI çÂ izgileği! YG 
diki) (ylacj İsi sig dulazi| iye gede 5 yâkll iy pay asl Lai ge eli, 
UYA YSİİ çi Ya çemen yel 0 Si gili İlay .Üulk İla Yi al Yön ie 
i 179 dile 


Bilhassa, yukarıda örneklerini vermeye çalıştığımız şekilde ibâre- 
lere sık sık rastlanmaktadır!89 , 

İmâmiyye şiasının, İslâm Hukukunun kaynağı olan Kur'ân, Hadis, 
İcmâ ve Kıyâs hakkındaki görüşlerine daha evvel temas etmiştik. Şim- 
di burada aynı meselelere temas etmeyecek, Tüsi'nin tefsirinde ele al- 
dığı usülü fıkıh ve fıkıhla ilglili enteresan bazı örnekleri vermeye 
çalışacağız: 

Tüsi, Prensip itibariyle taklidin câiz olmadığını ve bu konunun fe- 
sadına âit bazı delilleri vermektedir. Meselâ, Kehf Süresi'nin 15. âye- 
tini tefsir ederken; 


Yİ öss İğ dai Y GİY süse Y öp çi alk Yİ le YA çü 
ASM yla çi ARİ yapa Yİ le YS AŞSIİ pilaki ai çig imsaly şaş 
yayi yla ll 3 yaşi yaza Gg e iSİİ İİS şal Yİ bd gil Sa YY 15) 
181, as LAK, BARİ Çİ yalin Y Bang 
Dinde taklidin câiz olmadığını beyan etmektedir. En'âm Süresi'nin 
81. ayetini tefsir ederken de: 


Mİ gala SENİN ga yaiy dll, gla öy gü sesi le YA İYİ çü, 
na eltiy Yük elli çi e eliY dali yaly degil Günl ayal yal ça ila 
"oil alçak aI ça öeüli Sli” zellğ daş JE ak day le gali lal 


182 sağ) pçils | 


179 Tefsiru Tüst, VL. 431. 
180 Diğer örnekler için bkz. Aynı eser, 1. 394, II. 21, 86, 90, 358, 406. 
181 Tofiru Tâst, Vİ. 14. 
182 Tefiru Tâst, IV. 189. 
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Taklidi tasvib edip, araştırıp hüccet getirmeyi reddeden kimselerin 
görüşünün fâsid olduğunu ifade etmekte ve tefsirinin başka bir ye- 
rinde de “Taklidin akla göre çirkin bir hareket" olduğu vasıflandırıl- 
maktadır!53 

İmâmiyye'de istinbat delillerinin üçüncüsü akıldır. Onlar aklı şer'i 
bir delil kabul etmelerine rağmen, kıyası reddetmişlerdir. Ehl-i Sün- 
net'in delil olarak kabul ettiği icma'ı şartlı olarak kabul ederler. On- 
larca icma'ın hüccet olarak kabul edilebilmesi için icma edenlerin için- 
de masum bir imam bulunması gerekir. Bakara Süresi'nin 143. âyeti ic- 
ma'ın sıhhatine delil kabul etmek doğru değildir. Çünkü ümmetin her 
ferdinin vasat (udül) olması imkânsızdır. Onlara göre "Vasat Üm- 
met”ten maksat Ehli Beyt imâmlarıdır. Tüsi'ye göre Ehl-i Beyt'in dahil 
olmadığı icma bâtıldır!84 , 

Keza, Rüm Süresi'nin 11-20. âyetlerin tefsir ederken: 


Ya yil ama eg lüzil yali İmla le Tabla ÜYE Yİ ada gd 
sna geyikli yeliğii le GİY Lâ Jel, çil sasi ür Le İNE vel 


185 aa le İgaiY 


Bu âyetlerde akli kıyâsın sıhhatına delil olduğunu, bakıp tahkik 
etmek bâtıldır diyenlerin görüşünü reddettiğini ifâde ettikten sonra, 
bu âyetlerin şer'i kıyâsa delâlet edemiyeceğine de işâret etmektedir. 

Yine Kıyame Süresi'nin 40. âyetini tefsir ederken, 

oLYİ ela! çe sü Öİ Ay eçlâzi| ulğll inka le İY üYİ Gis 
186 GLYİ sa Gl çk öv 

Madem ki Allah insanı yaratmıştır, öldükten sonra da onu diriltme- . 
ye kâdirdir, demek suretiyle, bu âyetin, akli kıyasın .sıhhatına delil o- 
lacağını göstermekte olduğunu belirtmektedir. 

Tüsi, kendi mezhep sâliklerinin İnşirâh Süresi ile, Duhâ Süresi'ni, 
kezâ Fil ile Kureyş Süresi'ni “Besmele” ile ayirt etmeyip 
birleştirdiklerini ve namazlarda da bir rekatta birleştirmeyi zorunlu 
kıldıklarını ifade ettikten sonra, Mushafda ise her ikisi arası ”Bes- 
mele" ile ayrılmıştır, demektedir: i 


183 Aynı eser, IX. 190, bkz. Kezâ, IV. 39. 
184 Tefsir Tüst, Wi 7-8. 

185 Tofiru Tüst, VI. 215. 

186 Aynı eser ,X. 203. 
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m ey Glee (sa) 

gi YAA İİİ çi hğlelii İsimsla (asal Gani Gİ ae) çe başi İşlendi 

ace iğ (by) 3 (ASS gl) Başl çi all ay aşi dua Yİ 
187 çal aaaşş başi İeai yüzgen ba 


Müfessirimiz "Besmeleyi" Fâtiha'dan addeder ve namazda besmeleyi 
terkedenin namazının bâtıl e e : 


yula Giles ge anizdi 2 El En çi 
188 seleââll AMA holü S3 LANE çâş ellis 
Kur'ân'da neshin varlığını kabul etmiyen bazı Mütezile imâmlarının 


görüşüne muhâlif olarak, Tüsi Kur'ân'da neshin varlığını kabul eder. 
Bu hususu Bakara Süresi'nin 106. âyetini tefsir ederken, 


sele düş eşle öölleş gele ala oi Lasiy eğil gün la as Sl vü 
189 iyi mani DİA çü eli! 2ilS «ii 3 yila gil 
Kur'ân'da neshin cevazını kabul etmiyenlerin sözlerinde bâtıllığı 


beyân etmektedir. Neshin nelere dâhil olup olmayacağını şu ifadesiy- 
le belirlemektedir: 


oyali gra La sl 9 sil YE DU şili ayl çk aka gas gli 

ge Mi ali Gİ AYI el çine çk OY iğ ül Yaka la la ğe 
MİSS $ yan başl aşan aa Gİ, * dlğiş Saz “ll ga el 
YU Lü ei gül aks gear li ğaş ak le yi alksğaş * dü 
dl slika ğe GLEYİ gal edi eli aka gemi Yi la ye ayal gl 
Bylmll Yİ Sağ ğennill dad çeki al yakl dele gkaş al aliş Yi lila las 
ga güler OY eda Şekil çi eyni eğiamı eplle il Gi e Şuay 


.187 Tefsiru Tüst, X. 371. 
188 Aynı eser, 1. 24. 
189 Tefiru Tüst.1. 394. 
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190 audi çi ö yl gu Yİ yağli GİS ği ŞEYİ deil 

Daha sonra da, Kur'ân'daki neshin üç kısımdan hâli olamıyacağını 
beyan etmektedir. i İ 

Müfessirimiz neshin sadece Kur'ân ile olmayıp, Sünnet ile de ola- 
bileceğine kâildir. Nitekim Yunüs Süresi'nin 15. âyetini tefsir eder- 
ken bu hususu şu sözleriyle gayet açık bir şekilde belirtmektedir; 

İİ İY Sanal sââ Yaaa Y ll İİİ öl Gİ ele Yİ gişe İlci öyaş 
oalğ Alİ ya çeş Yİ gla le A ge zil şiş V Tüllü all ZİYAN anki; Li ğü 
Y Gİ a V alg di İİ GLA önül eli Sa la aki dl ye daş 
ğa play ile Mİ ka gli aş a gran İY Gü al aş İY ga e gi gl yaş dü gile 
as Yl sa ül esse öz öbeği dail İİ ya çaya Vİ şana çil daa yi 
ag b çe ul İY YG İİİ ân gas yl ölü daki YS yla ça 
| 191, aş 

Bazı sürelerin başlarında bulunan el-Hurüfu'l-Mukattaalar hakkında 
da aşırı bir görüşü yoktur. Bu konuda müfessirlerin çeşitli görüşlerini 
bize nakletmektedir!92 . 

Tüsi, Hüd Süresi'nin 13. "Senin için, o uydurdu, diyorlar. Öyle mi? 
Deki: Öyleyse onun sürelerine benzer uydurma on süre meydana geti- 
rin, iddianızda samimi iseniz, Allah'tan başka çağırabileceklerinizi de 
çağırın" âyetini tefsir ederken, bu âyetin Kur'ân'ın i'cazına delâlet et- 
tiğini söyledikten sonra, tahâddi ve belâgat çeşitleri üzerinde dur- 
maktadır!9 . 

Daha evvelce de söylediğimiz gibi, imâmiye şiasının ve Tüsi'nin 
Fıkhi meselelerde aşırılıkları görünmüyorsa da, Tüsi'nin tefsirinde 
bizlere muhalif olan bir kaç hususu örnek olarak vermemizde fayda 
vardır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 221. âyetini tefsir ederken müşrik 
kadınlarla nikâhlanılması konusunu incelerken: 

İla) JA eçgilai di) (Sa us , Gil yil ge «Yy lela! ieepiii si asa Ya 


190 Tefiru Tüst, 1 12-13. 
191 Tefiru TüsEV. 351. 
192 Tofiru Tüst 1. 47-51. 
193 Aynı eser, V. 457. 
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194 şal pa V Gİ çap see giye ye Teni çi Tall ğine, 
Veseniye ile evlenmenin icmâen câiz olmadığını söyledikten sonra, 
aynı illetin Yahudi ve Nasaradan olan zimmiler için de geçerli oldu- 
gunu beyân ederek, onlarla da evlenilemiyeceğini beyân etmektedir. 
Kezâ, Mâide Süresi'nin 6. Abdest âyetini tefsir ederken, ayağın da 
mesh edilmesi hususunu tercih etmektedir: 


gil dai aliyi öak yasiğl! le iha "aaSli İİ asla yla salaş 
le iskana Gil İl ai Lağseni Syaz sl ği çekse aş bS Laşamnn çiş Gİ 
akal gediği! yp Lala elele çekek g güşl ni aka Gİ Gaal gelya 
adi le ççle çekek ği land ayaz ül güllü ölü la le yi İşl ei 
3 Öğ damaş gilizİ! le gil eg yenil öaünlla guler Dal gan YÜ öyaaz edil 
Yanllğ çekek öy gazli (yasi açil yak GİYEN çi ga USA ğa pay gzel 
çileli AS hizi seli çi gale ö aş kal haki SİL çeke 
gil Yi yaşi) ia Lea yali le gali ği Güiey lay İ yal all gaz 
195 dale Jsüksl be ye pağli İnka çi gü! Lay vöpyaSil 
Kezâ, Tüsi Mâide Süresi'nin 38. "Erkek hırsız ve kadın hırsızın, 
yaptıklarından ötürü Allah tarafından ibret verici bir ceza olarak, el- 
lerini kesin, Allah güçlüdür, Hakimdir" âyetini tefsir ederken; el kes- 


meye nisab olacak miktarı tayin hususunda 6 görüş bulunduğunu belir- 
tirken: 


gil! e saz U epail gelaşi Ylü daş lisa ga yaş «yala le — 
196. lay si gli JĞ Gİ (dig sile ali) La) 
mezheblerine göre bu miktar, dinarın dörtte birini birim olarak al- 
maktadır. El kesmenin mahiyeti hakkında şu bilgileri vermektedir: 


SAŞ deyil ye gbi: Gİ zelyâğl| gisi JG, Çul di) olka) çe Ve yaşli 
194 Tefsir Tüsi, TL. 218. 


195 Tefsiri Tüst, IL. 452. 
196 Aynı eser, 111. 513. 
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Ün Jeil big. SİN ya laği ç ylelİ lüğü Sİ öy adli 

Görüldüğü gibi Şia veya Tüsi el kesmenin keyfiyetini anlatırken 
kendilerine göre elin dört parmağının dibinden kesileceğini baş par- 
makla avucun bırakılacağını belirtir. Ekseri fukahaya göre el bilek- 
ten kesilir. Hâriciler ise hırsızın elini omuzundan keserler. Yine Şia- 
ya göre, topuk ve başparmak bırakılmak suretiyle ayağın dört parma- 
ğının diplerinden kesilir. 

Müfessirimiz, Haber-i Vâhid'in amel ve ilim ifâde etmeyeceğini!9 , 
söyler. Manayı bozan muzdarib haberleri kabul edenlerin görüşlerini 
reddederken!99 , kendileri, hiç bir isnâda dayanmaksızın, Ebü Ca'fer 
ve Ebü Abdillah'dan rivâyetler yapıvermektedirler. Meselâ: 


gi! sevi U ila eli) yi "ağli bağıl alla yaly yüze gal Jl— 
üye islaş içe ölli ğa İ ilâ YS le ili Yİ alel dale” çü 
200 dalla & yaf Las gbi! ele A anali İYİ oda las dll Jİ gla 
İmâmet meselelerine taallük eden haberleri ahâd olsun, muzdarib 
olsun kendi menfaatlarına kullanabilmektedirler. Hattâ bu konuda o 


kadar ileri gitmektedirler ki, kendi menfaatlarına yarıyacak haberle- 
ri, muhaliflerinden bile nakledebilmektedirler. Meselâ: 


Uyak 235 “asla gele” çel İ gayili ÜN) eliz Aİ öf ile lü — 


201 dağ a all ö5». 

Mâide Süresi'nin 67. âyetinin, tefsirinde: Sanki Hz. Peygamber ta- 

kiyye için vahiyden birşeyler saklamışta, bu tevehhümü gidermek için 

Hz. Aişe'den rivâyette bulunmaktadır.Yine En'âm Süresi'nin 68. âye- 

tini tefsir ederken, bu âyetle Cübbâi'nin masüm imâmlar için takiy- 
yeyi kabul etmeyişine karşılık, 


dişe Gay! cöyaz Y Lai İİ ALAY ele yp V UY ça yel İdaş 


197 Tefiru Tüst,NL 513-514. 
198 Aynı eser, IX. 341. 

199 Aynı eser, IX. 301, ML. 130. 
200 Tefsiru Tüst, UL 574. 

201 Aynı eser, II. 574. 
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202 alall Çİ ilkay daklâ dİY3 dile (Ss Lay dale dail) Yani bilg çil 
bu sözün doğru olmadığını söylemekle, takiyye esasını benimsemek- 
tedir. Kısacası Hz. Peygamber ve imamlara takiyyeyi uygun görmeyen- 
leri reddetmektedir. 

Kezâ Mâide Süresi'nin 3. "...Bu gün size dininizi tamamladım..." 
âyetini açıklarken,bu hususta üç görüş olduğunu belirttikten sonra, 
Ebü Ca'fer ve Ebü Abdillah'dan gelen haberi nakletmeyi ihmal etme- 
mektedir. i 


Gill mai yi daş eli EYİ Ğİ (g) dl saz ila sia el Ve 3 


203 Sis asi Sİ 

İmâmiyye Şiasında olduğu gibi, Tüsi de eserlerinde ve tefsirinde, 
kendi mezheb prensiplerini dâima göz önüne almış, nalıncı keseri gi- 
bi, meseleleri kendi menfaatlarına yormuşlardır. Bu konulara âit çe- 
şitli örnekler vermeye çalışacağız. 

İmâmet meselesi ve onların mâsümiyeti, mezheplerinin en önemli 
esasıdır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 124. "Rabbı, İbrâhim'i bir takım e- 
mirlerle denemiş, o da onları yerine getirmişti. Allah, "seni insanlara 
önder kılacağım" demişti. O "soyumdan da" deyince, "zâlimler benim 
ahdime erişemez" buyurmuştu" âyetini tefsir ederken: 


204 v8 zall yi eduuğll L| gil 
bu âyeti imâmların mâsümiyetine delil getirmekte ve âyetteki ahdini 
de imâmetle tefsir etmektedirler. Ahzâb Süresi'nin 33. âyetini de ehli 
beytin mâsümluğuna delil getirerek onların hata yapmıyacağını söy- 


lerler205 Kezâ onlar yine imâmetin verâsetle olduğunu kabul etmi- 
yenleri reddederek: 


202 Tofiru Tüst, IV. 165. 
203 Aynı eser, MI. 435. 
204 Tefsiru Tüst, 1 449. 
205 Tofiru Tüst, VI. 308. 
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il Yİ İYİ yle JS ia İğ suni le iY BEYİ Şİİ içli! JG 
Öhag ASLA Ya ei gakll Aİ ya ür öya açale İsleri Sa ay 3 Ls açale a) ila 
pll byk ya Öle ÜYu ça belma Jlüş Ğİ ll Y öşüllg gbil çar di 
pşale das Mad alel! Junk çü aşlıiiy dre gli Sa 0! 
206 çine İ (Sa çi Yİ ay ğİ Y glâ çegöly alel disa 
imâmların vasıflarını zikretmektedir. Zâten tefsirinin bir çok yerle- 


rinde, enbiyalar vâris bırakmaz görüşünü reddetmektedir. Meselâ, 
Neml Süresi'nin 16. âyetini tefsir ederken: 


Gi Bilal İğ ölesi la al ayla lil ek al 
Y elaiYi yila mi (ya) ül alel yg «il slüyüllke Jlüş pla, JUN by 


gi 

day. Galyâ çeşi ğa gili İl yaş çal 1S Jİ ga El yakl Tün 

U ee Ziya elli saşlyiş ağla GİS çileli çü 3 hü Ni ee gü eli 

Yo GİYİN asaz di yakı Yİ dama Y rma yek (va) çil be çaya yasla Gla 
207 da dm) 


Peygamberler miras birl haberini, haber-i vâhid olarak kabul 
etmekte ve haberi vâhidle Kur'ân'ın umumunün tahsisinin ve neshinin 
câiz olmadığını beyân etmekte ve peygamberlerin de mirâs bıraka- 
caklarını söylemektedir. 

Şia indinde imamların Âl-i Muhammed'den olacağı da âdeta hükme 
bağlanmıştır. Meselâ, Nisâ Süresi'nin 59. âyetini açıklarken: 


ya) sana di a İYİ aşil (e ) «il ve lada il ye Ulasal (403 
dai dellay dyaay Zell çapa Le lala ağlnlin çilağ al a ölü 
geli dia ligala Lağıman İS a Yİ lüle ün) delik lal Yama YS 

208 halal, 


200 Tofsiru Tüst, 1. 291-292. 
207 Tefsiru Tüst, VIL. 73, Bkz. Kezâ, IM. 130. 
208 Tofsiru Tüst, WI. 236. 
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Kezâ, Ra'd Süresi'nin 45. âyetini tefsir ederken de: 
play dile Gİ laa dane Jİ dal ga (g) Milan sig das gl lü; 
li ğa öç eşin dd V lap, ÜS ale aasir öpüll a Y 
209 49 Sd ya dagi 
"İmâmların Âl-i Muhammed'den olacağına işâret edilmektedir" de- 
mektedir. Tüsi, Dehr Süresi'nin 1-10. âyetlerinin tefsirinde: 


İabliş pyel| dile çi çi oi ELYİ oda 0İ dali, tale) a9 KeE 
çe Ju EĞ yanaYig ali Skal il aşil öle emi il 
İLA ağale dil çi gabil ya oç ele layladş çiş sağl dale | yyl a ŞÜsâl 
daL3l| ogi oum ga BİA aşak İğiİg ösanll eğil 
210 dada 3 ygell ye Ja İdaş 
Bu âyetlerin Ali âilesine âit olduğunu ve onların faziletine delâlet 


ettiğini, kezâ Mâide Süresi'nin 55. âyetinin, Hz. Peygamber'den sonra 
açık bir şekilde Hz. Ali'nin imâmetine delâlet ettiğini söylemektedir. 


(oğla! dale) öklağll yazl Kala) ele İmLAİgİ İYİ ya Zİ oda yl ley 


211 hay ça | das 
Ra'd Süresi'nin 7. "...Sen ancak bir uyarıcısın. Her milletin bir yol 
göstericisi vardır" âyetinde yol göstericisi olarak beş görüş bulun- 


duğunu açıklarken: 
yene İS pal sa gali 5) (8) Mika la clan yerl v8 a 
lela! sany helali dale aki aşıma 
UJĞ yeli öl vE yarn Ge dansa ye else ye ölüme b e yali gs 
oyla çe âdi şeye çin İİ İğaaz eş ala asi İSİ yüke ei) bf li 
b geli Yü sl JR «(e ) ele Sia İİ öz Lays “ula asi İŞ gi Gİ Yi; 
2 ga ya öç çgsüşa eh çe 
209 Tefstru Tüst, VL. 268, bkz. VI. 404. 
210 Aynı eser, X. 211. 


2Lİ Tofsiru Tüst, ML. 549, TL. 574. 
212 Tefiru Tüst, VL 223. 
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"Hz. Ali'nin imâmetine işaret etmektedir" diyor. Yine Âl-i İmrân 

süresinin 61. âyetine dayanarak: 
ön hlanal| kâil ŞE (e) ahali yal ği le İYİ sip alaka İla 
Z213 AŞA 

Hz. Ali'nin, sahabenin en faziletlisi olduğunu zikretmektedir. 

Şefaât meselesini kabul etmeyenlere karşı, Hz. Peygamber'in ve i- 
mâmların şefaâtcı olacağı fikrini savunurlar. Meselâ, Necm Süresi'nin 
26. âyetini tefsir ederken "Onların şefaâtı bir işe yaramaz" âyetinin, 

asal öylağilğ dasYİY alay dale ali) gla ül yi a ul akl il Yy, 

Y —Guie— eY ğa Yİ caşinliri YİSİ açılör hüki; çınlal! çal ga yS çi 

sağl gi Çağda Yİ aame elli gay alaya İİ ğa gül Yİ asal 
202 dad ye çil P 
kendi şefaât anlayışlarını nefyetmediğini söylemektedir. 

İnsanlara hidâyeti veren Allah'tır. Allah'tan başka kimse hidâyete 
erdiremez sözünü red için, Arâf Süresi'nin 159. "Müsâ'nın milletinden 
bir topluluk hakkı gösterirler ve onunla hükmederlerdi" âyetini açık- 
larken, bu âyetin "Allah'tan başka hidâyete erdiren yoktur, sözünün 
bâtıl olduğuna delâlet ettiğini söylemektedir: 


Ğİ çile alli Yİ all İİ çağa V İÜ ya İsi öğle le Ja İYİ gay 
Gis Ül eli yalaş eürsldai day ülke Gayüşa Th AİR yasi Öl ye ila 
gü gi A ğa e” ila Algül gülüş Yy EM şü b NA Yİ 

215 ga dll çekaş GY 


Tüsi, her asrın imâmdan hâli olamıyacağını Nahl Süresi'nin 89. âye- 
tini açıklarken şöyle ifâde etmektedir. 


ğa gü pall yla bilgâ yaş alani Yal Sİ, e çölaşli s8 yaz İİ vie Jae 
215 Aynı eser, Il. 458. 


214 Tofsiru Tüst, TX. 428, bkz. Kezâ, IV. 411. 
215 Tefsiru Tüst, V. 7. 
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216 imali sal! eli ya 
Müfessirimiz, Bir kavmin, öldükten sonra dünyaya yeniden dönme- 
sinin "rec'a" mümkün olacağına, Neml Süresi'nin 83. "O gün her üm 
metten âyetlerimizi yalanlayanları toplarız. Onlar bir arada tutulup, 
hesab yerine sevkedilirler" âyetini, delil getirdiğini söylemekle, 
kendisinin de buna temâyülü olduğunu, ifadesinin gelişinden anlamak 
mümkündür: k 
4 Yakala "dasci pe Ula çala a aşi TİE a yemi payi İl gi 

ül ele İsi göral çağ dal İS ğa YG GİY Uüali çi daş insa çe asi 
dahâ ası asal alli Öİ e AYI Yan gaz lum ppi yeli ali aa Ulay 
217 Bl) (a) ül Ji 
İmâmiye Şiası ve Tüsi bazı âyetlerin düşmanları hakkında nâzil ol- 
duğu veya onlar için nâzil olmadığı noktasından, lafızları kolaylıkla 
kendi menfaâtları açısından te'vil etmekte bir beis görmezler. Me- 
selâ, Mâide Süresi'nin 54. âyetini tefsir ederken, bu âyetin Ebü Bekr 
hakkında nâzil olduğunu söyleyenlerin sözlerinin doğru olmadığını 
söylemektedir218 , Keza, Tevbe Süresi'nin 40. âyetindeki ”...iki kişi- 
den biri olarak..." ifadesi Hicrette Hz. Peygamber'le birlikte blunan 


Hz. Ebü Bekr'in faziletine bir delil olduğu halde, Tüsi, bu âyette Ebü 
Bekr'in faziletine delalet eden bir şey olmadığını, 


yaa VEİ Çİ GY SE gi ll gl günle Yİ çi yala 
US ey Mİİ çölenil” Alyü İS ya yak dans g3 play dile dil ka çil ği LEY 
alk ii Y yale İyacü GYV ayl gi çe Vale şiş ül düş 
İSİ ayla yay danla di İS İSİ yağli a çi ji a dil 0İ gö Yİ 
219 "alla gül 
iddia etmektedir. Yine Fetih Süresi'nin 16-17. âyetlerini tefsir eder- 


ken, Ebü Bekr ve Ömer'in imâmetlerine delil olduğunu söyleyenleri 


216 Tofsiru Tüst, VI. 417, Bkz. Kezâ, Vİ. 223. 
217 Tefsiru Tüst, VML 106, 211. 

218 Aynı eser, Il. 547. 

219 Toğiru TüstV. 222. 
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reddederek, Ali'nin emirliğine delâlet ettiğini söylemektedir229 . Ke- 
zâ yine Feth Süresi'nin 18. âyetini tefsir ederken: 


öğesi ga GS Gİ ME V öl Si ei hdi le İzleş İYİ büği Jakar 
çi b ple Gİ aşil SL Jİ GİS sair çe, Gİ İİ Sİ iü yp sani 
hayülaki açıla salar! ya pçasl 
Uyun V JK ya lşlalal sy ep sanli gül le ça elli çe ASİ 
lapa öde İYİ 8 diş YE ğai lll a ys İl ig li yn azan 
sağl GAME Sp ölü ga leş çluay şle Gİ çk gl gl düş şa çini laz V 
ağlı öyakil sami gli ya lay ila Gİ le a İS le İYİ yanaki ya 
olsa gaz yali! yalla Gİ çişi süpaslil ayaz çi Yaani al Lİ ale a5 
JA öp NE Ya (lal ppi aşil ÜS yili çi gl çile çlai) Ji GY 
4 gas lg sü gl a Yeni iş geli daya daş YS gil gel öl ll 
Agam MN dama Aya yg İİ ama Yaş bü Zalgil öle Y)ilğ elli sie 
Çöâli ğS4 « öl alsel Lie Levi (bu ele Gİ gli in gayi bi yk b 
Gill eğ çi a YS aş Aİ Sa yaşi ya Sa ül çiş aş le 
Lapa güy diy yağli all Yy li Zay gli dyan ül gele saa lll Şal 
ŞR On Üğİİ saz süz lüeiş laYi ge Gi lale lll ele le İl ye 
Sil La cay e çi İrina dali ya iye lal eli çi LA g söy ger şa pala 
ala YES eğilayi 4 yeli YY Gi lil 13) yanl veya çi lü la ya gl 
221 liği el ülSâ | Laçin yağa grlin İSa MEa ayal ole La ilan lil e aşar 
Bu âyetin Ebü Bekr'in faziletine âit olmadığını, Rıdvân bey'atına iş- 


tirak edenlere âit olduğunu, Hayber fethinde Ali'nin rolünün ehemmi- 
yetini ileri sürmeye çalışmaktadır. 


. 220 Tefiru Tüsi, IX. 322-323. 
221 Tefsiru Tüst, IX. 326-327. 
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| İmâmiyye şiâsı bazı lafızları ve terkibleri kendi menfaatlerine gö- 
re te'vil etmişledir. Meselâ, Tevbe Süresi'nin 12. âyetindeki 
"SİA (küfrün önderleri) terkibini; 
çe OE UİlĞ (gaya Jazli Jaİ Ş Sli Lil ağlali dale sina si ÜL (5804 
olar) V açil” agi sag Ga daya İĞ dsi yla yiye yarış all dale 
222 aşi öylesi V İgyiS aşiY seline yaS yaş pas Y alin "aşi 
Cemel ehli olarak te'vil etmişlerdir Nahl Süresi'nin 43.ayetindeki 
“suljgal" terkibinden kastedilenlerin, ği 
223. Sil Yal ğa YE Gİ (6) sna el e yele ss 
kendileri olduğunu; söylemektedir. Yine Zümer Süresi'nin 9. "Bilen- 


lerle bilmeyenler hiç bir olurlar mı?" âyetindeki bilenlerle bilme- 
yenleri şöyle te'vil etmektedir: 


ğü gal lü Gl Yİ da gli çi ledi ele yaa el öt la 


224 yalar Y önlil Uyun gagaları kendilerini bilenler, düşmanlarını 


da bilmeyenler olarak göstermektedirler, 
Kezâ yine Tahrim Süresi'nin 4. âyetindeki (o “iüğilmdla," Oo "Mü- 
minlerin iyisi" terkibini, 
Ja dis (g) la çi öy gele örüağli çel as SİL ği dali LA SİN gis 
25 aşağ) Gİ ie o şeklinde Ali b. Ebi Tâlib olarak te'vil etmişlerdir. 


Yukarıda Tüsi tefsirinden verdiğimiz örneklerden anlaşılacağı üze- 
re, müfessirlerimizin aşırı bir yönü görünmemekle beraber, yine İmâ- 
miye Şiâsının prensiplerine sâdık kaldığı görülmektedir. Dil, belâ- 
gat, tarih ve bilhassa İmâmiye şiası fikriyatı hakkında araştırma yap- 
mak istiyenler için okunması gereken bir tefsirdir. 


bb) Ebü Afi et-Tabresi ve Mecmau'i-Beyân li Ulümi'-Kur'ân'ı 

Bu tefsirin yazarı, Ebü Ali el-Fadi b. el-Hasen b. el-FadlI et-Tabresi 
et-Tüsi es-Sebzvâri el-Meşhedi,; Eminüddin'dir. Kâynaklar onu âlim, 
fâzıl, müfessir, muhaddis fakih bir kişi olarak vasfederler. Şia ulema- 


222 Tofiru Tüsü V. 183. 
223 Tofiru TüsiV. 384. 
224 Aynı eser, IX. 13. 
225 Aynı eser, X. 48. 
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sındandır. Dostlarınca sika, kamil, asil bir alim olarak tanıtılır. Âilesi 
ilim ehlidir ve kendisinden sonra da oğlu Radiyyuddin ve torunu Ebu'l 
-Fadl Ali b. el-Hasen ve akrabasından çeşitli silsilelerde büyük âlim- 
ler çıkmıştır. Doğum tarihi hakkında bilgimiz yoktur. Kendisini İslâ- 
mi ilimler sahasında yetiştirmiş, Şeyh Ebü Ali b. Şeyh et-Tüsi'den rivâ- 
yet etmiş ve kendisinden de oğlu Radiyyuddin, İbn Şehr Eşveb, Şeyh 
Muntahabuddin, el-Kutbu'r-Râvendi ve diğerleri ilim almış ve naklet- 
mişlerdir. 548/1153 senesinde Sebzvâr'da vefat etmiş ve Meşhed'e 
nakledilerek orada defnedilmiştir! 

Tefsir, fıkıh ve kelâm alanında verdiği eserlerden bazılarını şöy- 
lece sıralayabiliriz: 

. Mecmau'(-Beyân li Ulumi'-Kur'ân?. 
. Cevâmiw'i-Câmi. 

. Muhbtasaru'i-Keşşâf. 

. İlâmu'LVerâ bi A'lâmi'-Hüdâ. 

. Hakâiku'l-Umür fi'l-Ahbâr. 
Tâcu'l-Mevâlid. 

. Jddetu's-Sefer ve Umdetu'(-Hadar. 

. el-Âdâbu'd-Diniyye. 

. Maâricu's-Suğl, 

10. Künüzu'n-Necâh. 

11. Nasru'i-Leğli, 

12. en-Nüru'-Mubinu'l-Eğik. 

Biz burada müellifin Mecmau'l-Beyân fi Tefsiri'-Kur'an" adlı tefsi- 
rini tanıtmaya çalışacağız. Kaynaklar bu eserin 534/1140 senesinde ta- 
mamlandığını zikretmektedirler. Mecmau'l-Beyân'ı telif ettikten son- 
ra, kendisine Zamahşeri'nin ”e/l-Keşşâf"ı ulaşmış ve onun metodunu 
çok güzel bulmuştu. Bunun üzerine Mecmau'l-Beyân'ın fâidelerini, 
Keşşâf'ın da latifelerini ihtiva eden ve Mecmau'l-Beyân'ın muhtasarı 
mâhiyetinde olan “Cevâmiu'(-Câmi"adlı tefsirini telif etti. Yazdığı bu 
iki tefsirin muhtasarı veya Keşşâf'ın hulâsası olan “Mubtiasaru'I-Keş- 
Şâf'ını üçüncü bir tefsir olarak te'lif etti. Mecmau'l-Beyân tefsirinin 
te'lifi sebebi hakkında garib ve acâib bir görüş ileri sürülmektedir ki 
bu onun bir nevi kerameti olarak da söylenebilir. Şöyle ki "Tabresi'ye 


1 Tabresi'nin hayatı hakkında daha fazla bilgi için bkz, Revzâtu'/-Cennât, s. 512-514; Keşfuzzunün, 
II. 1602; Keşfuzzunün Zeyli, V. 433; Esmâu'-Müellifin, T. 820, elA'lâm, V. 352-353; 
Mu'cemi'-Müellifin, VUL. 66-67; Mu'cemu', Matbuaâti'-Arabiyye, 1. 1227. 

2 Keşfuzzunün'un eski baskısında Mecmau'/-Beyân tefsiri, Ebü Ca'fer et-Tüsiye âitmiş gibi 
gösterilmişse de, bu yanlıştır. İstanbul baskısında bu yanlışlık tahkik edilerek düzeltilmiştir. 
Bkz. Keşfuzzunün VI. 1602. Müellif eserinin mukaddimesinde eserine “Mecmau'-Beyân İ 
Ulumil-Kurân" adını verdiğini söylüyorsa da, yapılan baskılarda genelikle “Mecmau'l-Beyân # 
Ulumi'-Kurân" adı verilmiştir. 
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âni bir hal vâki olur (sekte-i kalb). Onu öldü zannederler, yıkayıp 
kefenleyip defnederler. Bir zaman sonra bu halinden uyanır ve 
kendisini hiç bir çıkış yolu olmayan kabirde bulur. Eğer şu belâdan 
kurtulursa, bir Kur'ân tefsiri te'lif etmeyi adar. Bazı kefen soyucu- 
larından biri onun kefenini soymaya niyetlenir. Ne zaman ki kabri a- 
çar, şeyhi canlı ve kendisi ile konuşur bulunca, hırsız, korku ve deh- 
şete düşer. Şeyh ona korkma ben canlıyım ve bana bir sekte-i kalb isa- 
bet etti ve beni bu hale getirdi, der. Çok zayıf olduğu için ayağa kal- 
kamıyor ve yürüyemiyordu. Hırsız onu, omuzlarında evine taşıdı. Ona 
giyecek ve mal verdi ve hırsız onun eliyle hidayete erip tevbe etti. 
Bundan sonra da nezrini (adağını) yerine getirmeye koyuldu. Mecma- 
u'l-Beyân'ı telife başladı"3. Kaynaklar böyle garib bir haberi zikredi- 
yorlarsa da müellifimizin tefsirinin baş tarafına yazdığı mukaddime- 
sinde, böyle bir hâdise nakledilmediği gibi, aksine bu görüşü redde- 
decek fikirlere rastlanmaktadır. 

Tabresi, besmele, hamdele ve salvele'den sonra, İslâm'da ilmin de- 
ğerini ve ilimler içinde de en yüce en faziletli ve en faydalı ilim ola- 
rak ta Kur'ân ilimlerini ele almaktadır. Kur'ân tefsiri ilmi hususunda 
eskilerden ve yenilerden olan âlimlerin meşgül olduklarını ve onun 
gizlilikleri üzerinde çalışıp, onun korunmuşluğunu ortaya koyarak, 
ondaki derinliklere dalıp kitâblar telif ettiklerini söylemektedir. 
Kendi dostlarından (yani İmâmiye Şiasından) olanların tefsir konu- 
sunda kendilerine ulaşan muhtasar haberlerden başka birşey naklet- 
mediklerini ve bunlarda da manalar ve sırların açıklanmadığını söyle- 
dikten sonra, Tüsi'nin “74byân"ını, meâni, lügat, sırları açıklaması ve 
hakikatları ortaya koyması bakımından medhetmektedir. 

Müellifimiz Kur'ân ilimlerine genç iken başlayıp kendini çeşitli 
yönlerde yetiştirdikten sonra yaşı altmışa gelip saçları ağardığında bu 
tefsir işine teşebbüs ettiğini, bu konuda istihâre yaptiğını ve bütün 
gayretini bu işe verdiğini, çok yorulduğunu, fikrini uzattığını, 
tefsirlere baktığını, Cenâb-ı Hak'tan kolaylık ve tevfiki istediğini şu 
ifadeleriyle anlatmaktadır: 


Şİ las al yüke sayamaş Gülak sygllna çl Gl çini le ea 

lag Als adİ| öda ÇUSİ 3 5 yalak Ea oda eliisl le çağ çay öd 
all şet Rİ ayşe .4SİİŞ aşa ZE öaşlay ül ğü ğe yaş 
$ yağ zili dila şan Gİ ya ce daatealg yeli eya. Si clk 


3 ei-Tefsir ve'-Müfessirün 11. 100. 
4 Mecmau'l-Beyân (Mukaddime) 1. 10. 
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Müellifimiz, bir tefsir yazmaya niyet ettikten sonra, yazacağı tef- 
siri bizlere şöyle tanımlamaktadır: 


va ila gk gang arşil yaz bill çi ga GS vdlüş lg 
Sli, glyelg deli ale ia ügiry bayani aşmış .Süyldş alall hia g İyi avazı 
blgdag .yliy LÂ oyualı dsyiş Sa küle; YS aş uöalsEş 
3EaYl ösü yLaizYiş JlsieYİ dag le sanıkla lsünkla iç aile say! 
yağli hha Şİ yali yi ĞSYİ çagaş 
"Şu ilmin nevilerini ve fenlerini cemederek özlü ve temiz bir şe- 
kilde güzel bir nazım ve tertible kitabı te'life başladım. O, kıraat, i- 
rab, lügât ilimlerinin kapalı ve müşkil olan kısımlarından kaynak ve 
fasılları, Kur'ân'a ta'n edenlere cevapları ve usül, furu, akli ve nakli 
konulardaki itikadlarının sıhhatına dâir ashabımızın münferit olarak 
zikrettiği pek çok istidlal şekillerini muhtasar ve mu'tedil bir tarzda 
ihtiva etmekte, sözü ne çok uzatmakta ne de iyice kısıtlamaktadır." 


Tabresi, tefsirinde takip ettiği metodunu mukaddimesinde şöyle 
açıklamaktadır: 


JA gi İYGAYİ Sİ ai şisay (ğa Sİ yn İS allen çi ediş 
lal S3 çi İkİ çi YAYI İLİ JS gi gal çk gü Jaa Sİ gi si 
Şişi SA plyevl Si Sli ili Si elliyi, 
Sİ pi alay yarali diy SY çileli S3 gi ayl lak) 
ya KS gile gd ini VEYE JS ye gi an dü gl le gli 
«Mİ damı yaş sökme ülay İS ONS çiş öğün İi İS dülak çiş imali 
işa pialiy 5 yi ekli 8 rai sg ünl bar çasmilik öder çass Nİ 
pls ölüll gaza) Şİ Gras Üİ Belgi Ya akil .işme banal, 
Sİ ağ zall İS GİS Sa yl ll Mİ LE yl say (İl! 


5 Aynı eser (Mukaddime) 1. 10-11. 
6 Mecmau'i-Beyân, (Mukaddime) 1. 11. 
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"Her sürenin başında, onun Mekki mi, Medeni mi, olduğunu ayetle- 
rin sayısındaki ihtilafları, sürenin okunmasının faziletlerini takdim 
ettim. Sonra âyetlerdeki kıraât ihtilaflarını, illet ve ihticâcları, Arap- 
ça ve dilleri, i'rab ve müşkilleri, sebebi nüzüller, meâni ve hükümler 
ve te'villeri, kıssalar, âyetler arasındaki tenâsüb ve insicamları sun- 
dum. Arapçanın en açık yücesini, i'rab hususunda açık her delili, sağ- 
lam olan manaları, müşkülâtlar hususunda açık her burhânı topladım. 
Allah'a hamdü senalar olsun ki o (bu tefsir) edip için bir:esas, nahivci 
için bir hazır malzeme, okuyucu için ibret, âbid için zahire, kelamcı 
için hüccet, hadisci için hüccet kaynağı, fakih için kılavuz, Vâiz için 
bir âlettir. 

Ona "Mecmau'i-Beyân li Ulümi'l-Kur'ân" adını verdim. Yüce Allah'- 
tan onu pek çok değerli incileri muhtevi bir kitab kılmasını temenni 
ederim". Kısacası Tabresi bu tefsirinde, tefsir ilminin bir çok özel- 
liklerine riâyet etmekle beraber, tefsirinin ağırlık noktasını, Ehl-i 
Sünnetten farklı olan İmâmiye inançları teşkil eder. O genellikle 
endi mezhebi görüşlerini, karşı mezheblerin görüşleriyle kıyaslar 
ve onlara cevaplar verir. 

Her sürenin başında, sürede bulunan Mekki ve Medeni âyetlerin 
sayısını ve bu sayılar hakkındaki ihtilaflar hususunda bilgi verir. Bir 
âyeti tefsire başlarken önce âyetle ilgili kırâat farklılıklarını “el- 
Kırâ'a" başlığı altında anlatır. Sonra da kırâatları lügat ve nahivden 
delillerini "el-Hucce" adı altında açıklar. Ayette yer alan garib lafızla- 
rın lugavi manalarını "el-Lugâ" başlığı altında inceler. Halil b. Ahmed, 
Ferrâ, EsmÂ'i, Zeccâc gibi meşhür dil âlimlerinden bu konularda, na- 
killerde bulunur. Lafızları açıklayıcı mahiyette Arap şiirinden şâhid- 
ler getirir. I'rab yapılması gereken müşkil yerlerde "elI'rab" başlığı 
altında meseleyi çözmeye çalışır. Sibeveyh, Ahfeş, Müberred gibi dil- 
cilerden istifade eder. Kıssalara âit rivâyetlerini genellikle Ehl-i 
Beyte ve Ebü İshak'a dayandırır. "en-Nüzül" başlığı altında âyetlerin 
sebeb-i nüzüllerini inceler ve bu konudaki haberleri genellikle Kum- 
mi ve Ayyâşi'nin tefsirlerinden naklederek, Ehl-i Beyt'e kadar ulaştı- 
rır. Daha sonra "elMa'na" adı altında âyetin manasını açıklar, âyetten 
çıkarılan kendi mezhebine âit delilleri gösterdiği gibi, diğer mezheb- 
lerin bu âyetten çıkardıkları dellilere de işaret eder. Âyette İmâmiy- 
ye itikadı ile ilgili bir şey varsa "Mezheb âlimlerimiz şöyle istidlal 
eder ki..." diyerek, mezhebinin görüşlerini sıralar. Diğer Şia tefsir- 
lerinde olduğu gibi, bu tefsirde de Muhammed Bâkır ve Ca'fer Sâdık'- 
tan gelen rivâyetler ağırlık kazanır.Bazen'de "en-Nazm" başlığı altın- 
da, tefsir ettiği âyetin kendinden evvelki âyet veya âyetlerle irtibat, 
münasebet ve insicâmını göstermeye çalışır. 
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Tabresi, mukaddimesinde tefsirinin vasfını ve metodunu verdikten 
sona, Kur'ân'ın tefsirine başlamadan evvel okuyucuya lüzumlu olan 
bazı Kur'ân ilimlerini yedi fen halinde anlatmaya çalışmaktadır. 

Birinci fen'de: Kur'ân âyetlerinin sayısı ve bunu bilmenin faydaları 
üzerinde durulmaktadır. 

İkinci fen: Şehirlerde meşhür olan Kur'ân'ın isimleri ve onların râ- 
vileri hakkındadır. 

Üçüncü fen: Tefsir ve Te'vil kelimelerinin anlamı ve re'y ile tefsire 
cevâz veren ve vermiyenlerin âyet ve hadislerden getirdikleri delil- 
ler hakkındadır. 

Dördüncü fen: Kur'ân'ın isimleri ve onların manaları hakkındadır. 

Beşinci fen: Kur'ân ilimleri hakkında söylenen sözler, yapılan izah- 
lar ve yazılan kitâblar hususundadır. Kur'ân'ın i'cazı ve Kur'ân'da zi- 
yâde ve noksanlık hususunda söylenen sözler gibi. 

Altıncı fen: Kur'ân ve Kur'ân ehlinin fazileti hususunda gelen bazı 
haberlerin zikri hakkındadır. 

Yedinci fen: Kur'ân'ın okunuşunda lafızları güzelleştirmek ve sesi 
süslemek hususunda okuyucuya müstahab olan hususlar hakkındadır. 

Bundan sonra müellif istiaze, besmele, Fatiha ile başlayıp Kur'ân'ın 
sonuna kadar tefsirine devam etmektedir. Hakikatte Tabresi'nin tef- 
siri, Şia ve Mutezile görüşlerini bir tarafa bırakacak olursak, değerli 
büyük bir tefsirdir. Muhtelif ilim ve fenlerde sahibinin değerini gös- 
terecek mâhiyettedir. Bu tefsir, yazarının mukaddimede metodunu 
verdiği şekilde güzel tertibler ve münasebetlerle devam eder. Temas 
ettiği her yöne, zamanı için yenilikler getirir. Kıraât ve vecihlerin- 
den, lugavi manalardan ve lafızlardan, i'rab vecihlerlerinden bahse- 
derken yeni görüşler ortaya koyar. İcmâli manayı şerhederken, murâd 
edileni açıklar. Nüzül sebeblerinden bahsettiğinde ve kıssaları şer- 
hettiğinde sözlerin hakkını verir ve hepsini ortaya koyar. İcmali 
manayı şerhederken, murad edileni açıklar. Nüzul sebeplerinden 
bahsettiğinde ve kıssaları şerhettiğinde sözlerin hakkını verir ve 
hepsini ortaya koyar. Ahkam hususunda konuşurken fakihlerin mez- 
heb görüşlerini arzeder. Kendi mezhebini ortaya koyar. Mezhebinde 
fukahanın dediğine ters bir şey varsa onu savunur. Âyetler ve cümle- 
ler arasındaki münasebet ve tanzim güzelliğini izâh eder. Kur'ân'ın 
müşkilatı arzedildiğinde, oradaki şüpheyi giderir, gönlü rahatlatır. 
Kendilerinden olan geçmiş müfessirlerin sözlerini nakleder. Onlar- 
dan tercih ettiklerini belirtir. Kendisinin şii olması ve onu savunma- 
sı, Allah'ın kitabını akidesiyle uyuşacak şekilde yorumlaması, ahkâm 
âyetlerini kendisi ve benzerlerinin ictihadlarına uygun düşecek şe- 
kilde izahı, pek çok mevzu hadisleri rivayet etmesi gibi aleyhine ola- 
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bileceğimiz noktalar varsa da, doğrusu o, diğer pek çok İmâmiye âlim- 
leri gibi şiilikte aşırı ve akidesinde müfrit değildir. 

Tabresi'nin Kur'ân tefsirinde mezhebine muvâfık manaları verir- 
kenki meylini ve mezhebinin Kur'ân esasları üzerine tesis edilmiş ol- 
duğu hususundaki şiddetli gayretini göstermek için tefsirinden bazı 
misaller vermek uygun olacaktır. 

Misallere geçmeden evvel müellifimizin bu gün elimizdeki Kur'ân'ı 
noksansız ve ziyadesiz olarak kabul etmekte olduğunu belirtelim. 
Kur'ân'da ziyadelik noksanlık olduğu hakkındaki görüşlere şu ifadesi 
ile cevap vermektedir. 


dd Balay lâ yedili galiY Gl Gia GİYANİ Sal) ça ASİ elli yaş 


Tabresi, İmamiye Şiasına mensüb olduğundan bu mezhebin akide e- 
saslarını benimsemektedir. Bu hususa âit görüşlerine tefsirinde sık 


-sık rastlanmaktadır. İmâmet'in sıhhatı meselesi, Hz. Ali ve evlâtları- 


nın imamlığı ve imâmların korunmuş olmalarını şiddetli bir şekilde 
müdafaa etmektedir. Meselâ, Mâide süresinin 55. "Sizin dostunuz an- 
cak Allah, O'nun Peygamber'i ve namaz kılan, zekât veren ve rukü e- 
den mü'minlerdir," âyetini tefsir ederken görüşlerini te'yid edici mâ- 
hiyette lügat, ı'rab ve nüzül sebeblerini nakletmeye çalışmaktadır. Bu 
görüşler ışığında âyeti şöyle manalandırmaktadır: 


JĞâ aşıle Girlla piş pasaklı abill SİZİ) le OY ğa İla a çi 
çellü Gİ A Se Günl Sallama yeleği gili çel (aaa a gala Lal) 
Zamlı öadil) JA İyi özü sâkay çö (İla dll) Gİ yata Alaş yg 
ES YU gis! ÇüseSl pas EİSSİN) daskaazs çi (casiğa3) Lil yin (öl! 
di dayi Jai Ya çaki daş le alel dna çe BY asl a Yİ daş 
Öl Seşiş Sale dicle çimi Sasa yar ia lal ga Gyo akü Sala Glsdİ e) 3) 
Piç İlyiç yal ös le İğ üzül li 


7 et-Tefsir ve'l-Müfessirân, 1. 104-105. 
8 Mecmau'i-Beyân (Mukaddime) 1. 15. 
9 Mecmau'i-Beyân,lı. 211. 
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"Mahlükatı üzerine velayetin kime âit olduğu ve onların işlerini 
yerine getirenlere tâatın vâcib olduğunu Yüce Allah bu âyette belirt- 
mektedir. Bu âyet Hz. Peygamber'den sonra hiç ara vermeksizin Ali'- 
nin imâmlığının sıhhatına delâlet etmektedir..." demek süretiyle imâ- 
metin sıhhati ve Hz. Ali'nin imâmlığı üzerinde durmaktadır. 

Halbuki, es-Sa'lebi'nin, Ebü Zer'den rivâyet ettiği uzun haberi ince- 
leyen ve bu âyetin Ali hakkında nâzil olduğunu söyleyenlere karşı 
İbn Teymiye delillerin sağlam olmadığını, safsata cinsinden bâtıl ve 
yalan olduğunu söylemektedir. Bu meseleyi açıklığa kavuşturmak için 
onların delillerini çürütmekte ve kendisi bu konuda sağlam deliller 
ileri sürmektedir!9. 

Tabresi, genellikle imâmlarından naklettiği haberlerde isnâd ver- 
mektedir. İmamdan rivâyet edildiğine göre, deyip haberi nakletmek- 
tedir. Demek oluyor ki, akideleri icâbı, imamların korunmuş olduğuna 
ve yalan söylemiyeceklerine inanmaktadır. Meselâ, Mâide Süresi'nin 
3. âyet'indeki, "...Bu gün dininizi tamamladım..." âyetini tefsir eder- 
ken iki imam Ebü Ca'fer ve Ebü Abdillah'tan rivâyet edilen bir habere , 
göre bu âyetin Hz. Peygamber, Ali'yi Gadirhüm mevkiinde kendisin- 
den sonra imâm nasbettikten sonra nâzil olduğunu ve bunun son fariza 
olduğunu belirtmektedir!!. 

© Yine müellifimiz Mâide Süresi'nin 67. "Ey Peygamber, Rabbinden | 
sana indirileni tebliğ et, eğer bunu yapmazsan O'nun elçiliğini yapma- 
mış olursun.Allah seni insanlardan korur" âyetini tefsir ederken, zayıf 
isnadlara dayanarak, Hz. Peygamber'e lâyık olmayacak şeyler söyle- 
,mekte ve Hz. Ali'nin, Peygamber tarafından imâmete nasbedildiğini Şu, 
.ifâdelerle belirtmeye çalışmaktadır: 

Yagli eş aye İSİ (cal, akl Laâ Yali el lg ela, ya elli Yİ Li) 


Lia le il bayi şi öl laa (ya) çil aş çile all İ Yağa 

GA l ğa pasili ÜNİ da aya Yl Öinnil ğe Taşi Gi Yİ öğe «İİ YİYİR 
gi li gay li yk hs dile ğe dali çişi! öya Cs 3S (ye) 

dal ge çile ei öz Sİ ye üşil Gil ğe yane eri üye! ge salikala & yanal 

yeli (&) bile çeri yl (90) Hama A ya YE İİ ar öy yila gelir 

si bialr ala das il çala İslğs öl (9) İİ ga, iyi vga hayal 


1Ö İbn Teymiye, Minbâcu“s-Sünne, Mısır, 1322, IV. 2-9. 
İl Mecmau'l-Beyân, 11. 159. 
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12, sa dg) li) aş dale el 


© Hatta, Hz. Ali'nin kıyamette Cennet ile Cehennem arasında durup 
kendisine yardım edenleri yüzlerinden tanıyıp Cennet'e, kendisine 
buğz edenleri de yine yüzlerinden tanıyıp Cehennem'e sokacağını, 
kendi ağzından söyletmeye çalışırlar: 
o Jü ülü yana Yİ İl dad, asl hi çileli pll gl EET 
üni İSİ öel G lay Yük Yİ ada ğe id el öl elik () ele sür Lala 
13 gül! sGİZ Mâ alar si ULA) 

Keza yine Bakara Süresi'nin 124. "Rabb'i İbrahim'i bir takım emir- 
lerle denemiş, o da onları yerine getirmişti. Allah, seni insanlara ön- 
der kılacağım demişti. O, soyumdan da deyince, zâlimler benim ahdime 
erişemez, buyurmuştu", âyetinin tefsirinde Ca'feri Sâdık'tan rivâyet 
edilen haberlerin, Hz. Ali evlâdının imâmeti, 12 imâm meselesi ve 


imâmetin Hasan evladına değil de, Hüseyn evladına verimesinin sebe- 
bini şu ifâdeleriyle anlatmaya çalışmaktadır: 


7 çil başa öalikelş Kyüli İS çi Gİ aa daşala 04 yin Hi öd esas 
fel ila das ye eli İü ge Gk JE ağla dale ğu ye ac öde 
pla le pi alk gili ölKİİ ya Jİ Gla sa La la 4) gray 
Ömizli y dahli oley dama ğa Me b YÜ öl yaş ile elli da, ya 
A0 yaa Gel 4 özlü gali lgili ga 0 le Gİ lk gele ea Yİ önel 
öğmaml| alg dye nk Lalal yale gil İİ il şasi lü eli şiş ina Li 
Jaye MI LK e iyki GN yaa, özle 4 ali İZİN YU gli le 
ill öpmnnli ğe çi A Uşlaş Talay eliz çin YÜ ğe gd İl TAS laa, 
ala dayi öksamll gd TeleYl öy İSİ 0 şan el Le lü Zal aşı 
alağag Aliy dele Aİ lu il yaş hala Lavaş Lay pğleeli ağa öenmli 
öge! di) Yazi GİYSİ laa li Gsylaş isa Öl Yi üzll dal pll İş 


12 Mecmau'(-Beyân, 1. 223. 
5 Mecmau'l-Beyân, IV. 423. 
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valla ass öğüamli çın şk 1) la gl uğra gl a e ZANA 
18 salli gaz Ja Le Ja V lal çi Sall ya Jaye Aİ İY önsil 


İmamiye Şiâsının, bazı âyetleri kolaylıkla kendi lehlerine te'vil 
ettiklerini daha önce söylemiştik. Bu hususu müellifimizde de sık sık 
görmekteyiz. Meselâ, Zümer Süresi'nin 10. ",..Ey Muhammed de ki: 
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu ancak akıl sâhipleri öğüt 
alırlar" âyetini tefsir ederken, Ebü Abdillah'dan yaptığı bir rivâyette, 
kendilerini bilenler olduğunu, düşmanlarını bilmeyenler olduğunu, 
öğüt alan akıl sâhiplerinin de, kendilerine yardımı olanlar "Şia" oldu- 
gunu, şu ibare ile ifade etmektedir: 

il OE (san3 lağll dye günlig gi Bağa Lil gi (ÇİY Aaa Si b) 
ŞUYİ gli Ginsis ösalaıY ipli iyice Gsalas gyüll gal Yü Gİ e lilac 
pl vana b (8) 

Tabresi, Hz. Ali ve evladlarının imamlığı üzerinde durduğu gibi, yi-. 
ne itikadlarınca, imamların mâsum olduğunu, tefsirinde şiddetle müda- 
faa eder. Meselâ, Ahzâb Süresi'nin 33. "...Ey Peygamber'in ev halkı, 
şüphesiz Allah sizden kusuru giderip, sizi tertemiz yapmak ister" 
âyetini tefsir ederken Peygamber'in ev halkının, Ali, Fâtıma, Hasan ve 
Hüseyin'den ibaret olduğunu gösterme hususunda ciddi gayretlere 
girişir. Daha sonra da onların her türlü günah ve çirkinliklerden ko- 
runmuş olduklarını, bu konuda Peygamberlerle aynı seviyede olduk- 
larını ifâde etmeye çalışır ve bu konuda hususi ve umumi tariklerle 
gelen rivâyetleri serdeder!6. 

Şia'nın "Rec'a" hakkındaki görüşünü de tefsirinde benimser. Bakara 
Süresi'nin 56. "Ölümünüzden sonra, şükredesininiz diye sizi tekrar 
diriltmiştik" âyetinin tefsirinde: 

Tall öl lü a ulsüş Taşi laa gele Yİ aşa işlek ğa ayi Yala 
büir gY Jeu Üy ee UY A yane Si (va) çil! 0) şâ Yİ Yay 
14 Mecmau'i-Beyân, 1. 200-201. 
15 Mecmau'l-Beyân, VI. 491. 


16 Mecmau'i-Beyân, Vİ. 356-357 
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İşaya 


Kendi mezheblerinden olanların bu âyeti "Rec'a" nın cevâzına delil 
getirdiklerini söylemekte ve öldükten sonra geriye dönmenin Pey- 
gamber zamanında bir mucize olabileceğini beyân edenin sözünü bâtıl 
olarak görmekte ve kendilerince ve ümmetin çoğunluğunca, imâm ve 
evliyâlar eliyle de mucizelerin izahının câiz olacağına kâil olmak- 
tadır. Bu husustaki delillerin usül kitablarında zikredildiğini beyân 
etmektedir. , 

Tabresi'nin, Mehdi'nin gizlendiğini ve âhir zamanda ortaya çıkaca- 
ğına inandığını, tefsirinde müşahede etmekteyiz: Meselâ, Bakara Sü- 
resi'nin 3. "Onlar, gayba inanırlar, namazı kılarlar, kendilerine ver- 
diğimiz rızıktan yerli yerinde sarfederler" âyetinin tefsirinde “Gayb” 
kelimesini izâh ederken, İbn-i Mes'üd ve sahabeden bir cemaatın 
gaybı ( dale oluli ge sü bs) Oo (Kulların bilmediği şey) şeklinde tarif 
ettiklerini, bu âyetin umumuna daha uygun olduğunu, buna Şia'nın 


Mehdi'nin gaybeti ve hurücu zamanıyla ilgili haberlerin de gireceğini 

ifade etmektedir. 
pole öğle gap Öd Olay ya şaka ala, b yâ Jia dayanl çelal hay 

8. DİAİİ ya çekil Yağ şi kaş 

Müellifimiz, İmâmiye Şia'sındaki "Takiyye" esasına da temas etmiş 

ve mezhebini teyid edecek şekilde bu konuyu Al-i İmrân suresinin 28. 

"Müminler müminleri bırakıp kâfirleri dost edinmesinler; kim böyle 

yaparsa Allah katında bir değeri yoktur, ancak onlardan sakınmanız 

hali müstesnadır..." âyetini tefsir ederken, takiyyenin bu âyetle câiz 


olduğunu ve bu konuda vücüb hâlinden,terkine kadar olan durumları 
şu ifadelerle anlatmaktadır: 


Müş yedili gele iyii vie özal çü öyle ll ği le Ya Yİ ola üş 

âlalil ya çayal ğa amg aa Bayel! siz GE Yy çi öle İşl lal 
Gİ Bİ ie aliş gi alas YY iel Jİ çâ JLİYİ ya eşi yala payi, 
iğ ga Ulm yamay bayi ğsiş Glen çeşi vü İşl akl JE pall çi lke 
gin İşleli GİS öy hdi 4S a dü Si ya halil iy çi aş aşi 


7 Aynı eser, 1. 115. 
18 Mecmau'(-Beyân, 1. 38. 
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ŞAL (s3) çsbii üz yil öedii Yy içale asli! His dile Yu ğü dir | yânay 
yaral ga yia, izi ŞİİSİİ dalua Yl öyumil çay sir dell çlaiyi 
aşili) J ps Yü İİ İş, İdama yi aşi) LaiaY Yâ (a) Gİ yaa, 
piçi İĞ Mİ İka, İdama yl şeki Ji ayl es çi pas İlk İİ İka, çil 
li İYİ Yaa dan eli İS ÖĞ Çi mal çil lü Mİİ yea, çil ağar) JE 
allğ, iâİy duy, dönm ie çin İsükli ollj Lal Yâ ei yan, li âhâ döle 
2) İİİ 5 da çhi ulkdaüyi MİLA, ilâ Yİ bi, dl aişö 
19 al Aş gil çLaiYi, 
Akide yönünden, İmâmiye Şia'sının görüşlerini benimseyen Tabresi, 
onların fıkhi yönünden de müteessir olmuştur ki, onların bu görüş ve. 
içtihadlarını tefsirinde görmek mümkündür. Bu konuda bazı örnekler 
vermeye çalışalım: Meselâ, Nisa Süresi'nin 24. âyetini tefsir, eder- 
ken, daha evvelce de zikrettiğimiz,Mut'a nikahının cevazı ve bu ko- 


nudaki görüş ve rivâyetleri zikrederek, bu nikâhın cevazını, şu 
ifadelerle belirtmektedir: 


da Ga g ükeY Gİ Şİ ağ (asi nez Ga ilğ öçün e palkikel bağ) 
alani çgkalla 44) öalş dalpaz ömemli ie BİLİ ya yla e LAğg 5 yalak Zağsll 
4 SİZİ Uy gay ge aşili ÇiSiL elli ya güdül gl pala! Li İla le 
dila gril ula Gnl Ge aslae İŞİ Çİ önün ypas dönük) GS yay dail) çi 
Bil GYİ gl gil gay Talay! Uslan) ada yay asli ya İclany dize 
Siya yla akü İİİYİ, g Yİ le bilg he çi YS aş gül g Yİ 
dsl İda çlağ eee Şİİ cü hü) Lala V örn sali lige Layık zak 
Mi çe Jay danesi GAŞİĞ İsa çanak) düzl| İla gale öldün ind sline 
akal İZA lina 0 Gl çeş iy g akyl yel ela spy ile eğ 


1) Mecmau'l-Beyân, 11. 430. 
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29 la Yİ ez Y gl GİY ölüeYİ aç laşll gü yayıazli 
İmâmiye Şia'sının diğer imamlarında olduğu gibi, Tabresi de, ab- 
destte ayakların meshedilmesini farz olarak sayar, bu meseleyi müda- 
faa hususunda bütün kuvveti ile çalıştığını, akli delillerle mezhebinin 
bu görüşünü savunduğunu görürüz. Mâide Süresi'nin 6. âyetindeki 
(Si! il ala sla) tefsir ederken: i 
Uğuz gi elgsâli aşan İli eli çi vâizi (Sil gi! sl) 
İsâli çça, düz da Se İĞ day öy dagi geneli ağa yi İnalayl ölü, Janll 
çil dll ls yele gelir öl azli ilani! öya irlaş ös gerili 
YI leşi çayeli ad Gİ İaakİl a gerek öği yazli Gg ill öl İl 
JĞ asili JALE çene çe kis ama Ya yali aaa Şema ipa Yü bağl 
Pak gesskl öğe gazli çiya di sağl dai laz öa Bİ! yali 
İmâmiyye'nin meshi tercih ettiğini söyler ve kendi leyhlerinde 
olan haberleri nakleder. Sonra (pSlayis) atfının mercindeki müna- 
kaşalara girişir ve akli delillerle görüşlerini teyid etmeye çalışır. 
Yine Tabresi, mezhebinin diğer imamları gibi " Peygâmberler, di- 
ger insanlar gibi miras bırakırlar" görüşüne sahibdir. Meryem Süre- 
si'nin 5-6. "Doğrusu, benden sonra yerime geçecek yakınlarımın iyi 
hareket etmiyeceklerinden korkuyorum. Karım da kısırdır. Katında 
bana bir oğul bağışla ki,bana ve Ya'kub oğullarına mirascı olsun. Rab- 
bim, onun rızanı kazanmasını da sağla" âyetini tefsir ederken: 


çak Sü EY Gİ gla Yİ inge ela Yİ ği le YL alaka Juslş 
Uçer Yİ ğer V Taş yilliğ ZAlİN çâ &lyak al 3) İl ğu ögg ala ya JURİ 
> Gaze ele YI YU gk şi Yarka Va İİ YS Eyi çel ayak! a iliş 


ZANA yaka > İİ sün ye Yana Va gres 
aynı mezhebe sâlik olanların bu âyetle, peygamberlerin mal miras bı- 
rakabileceklerine kâil olduklarını, irs'den maksadın ilim ve nübüvvet 


20 Mecmau'i-Beyân, HI. 32. 
21 Aynı eser, II. 164. 


22 Mecmau'l-Beyân, VL. 503. 
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olmayıp mal olduğunu, lügatta ve şeriatte miras lafzı,mevrusdan vârise 
intikal eden mal gibi şeyler olduğunu, malın hâricinde kullanılmadı- 
ğını, bir delâlet yokken,hakikatten mecâza gitmenin doğru olmıyaca- 
ğını beyân etmektedir. 

Keza yine Neml Süresi'nin 16. âyetini tefsir ederken de: 


pay Saygi İLİ dişisi eriyiği le dye Jia (43l4 yaren Egs) 
Şa s4Yl yolu Üg Sl, digi dale G4 Gİ alina İş Öz! İsi saş 
pal düziçi öle! US EYİ akal dile öleli elli çi elk 6 6 LA &İ yl) 
23. UYİ ga "e" eni) JAİ vie geneli alkil SYS İlay, asil ye ey 
Peygamberlerin diğer insanlar gibi malı miras olarak bırakabile- 
cekleri görüşünü benimsemektedir. 
İmâmiye Şia'sı ve Tabresi, Yahudi ve Hristiyan Cehl-i kitab) olan 
kadınların nikâhlarına cevaz vermemektedirler. Meselâ, Bakara Sü- 


resi'nin 221. "Allah'a eş koşan kadınlarla, onlar imâna gelinceye kadar 
evlenmeyin..." âyetini açıklarken: 


Ökmaş (5İ (ösaği giz) İSİN ekli a ayi V gl (yl ya Ya) 
pul gü V aşdni İli 6 kâhisİy ayan Yy dn gemini Suni BAĞ 
Ja! ğa İS yili OS pl Ji ğin dil ağ sö  Sİİ Şal le SİS yili 
Las! .âheş OS yi Yı 6S Jal 0 İgyâS ydi iy Las 4S ykkig  ÜSİ| 
Kâfir olan kadınların Ehl-i Kitâbdan ve diğerlerinden olabileceği- 


ni, âyetin mensüh olmadığını ve bu konudaki diğer görüşleri naklet- 
mektedir. Kezâ Mâide Süresi'nin 5. âyetini tefsir ederken: 


yak Ya llağ algül İSİ le algali Si dü yapa V alaka Yl; 
25. YAS pumaş üvez Va Algül ağı gin SİS yl 


23 Aynı eser, VI. 214. 
24 Mecmau'-Beyân, 11. 318. 
25 Aynı eser, III. 162. 
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Devamlı olarak kitâbi kadınlarla nikâhın Bakâra suresinin 221.ve 
Mümtahine Süresi'nin 10. "İnkarcı kadınları nikahlarınızda tutmayın" 
âyetlerine göre câiz olamıyacağını beyân etmektedir. 

Tabresi, yine mezhep görüşünün tesiri altında kalarak, harplerde 
elde edilen ganimetler hakkında uyguladıkları kendilerine mahsus bir 
usülu benimser. Meselâ, Enfâl Süresi'nin 41. âyetini tefsir ederken, 
humusun taksimi hususunda âlimlerin ihtilaf ettiklerini belirtir ve bu 
konuda dört görüş zikreder, ganimetleri kendi mezheb mensübları 
arasında bölüşürler?26. : 

İmâmiye Şia'sında olduğu gibi, Tabresi de nev'i ne olursa olsun ic- 
maya bir delil gözü ile bakamazlar. İcmânın bir delil olması, imâmın 
görüşünü açıklayıcı oluşu veya imamın da icma edenlerle birlikte ol- 
ması ile sahih olur. Biz onu, cumhur-u ulemâ icma için hüccet olarak 
ileri sürdüğü Kur'âni delilleri reddederken ve bu âyetleri anlayış hu- 
susunda onlarla şiddetle münâkaşa ederken görüyoruz. Bu hususu Ni- 
sâ Süresi'nin 59. 27 ve 115. 8 âyetlerini tefsir ederken müşâhede et- 
mekteyiz. 

İlmi Kelâma âit meselelerde Mütezile esasları ile irtibât halinde- 
dir. Tefsirinin bir çok yerinde bazı kelâmi görüşlerde Mütezile ile 
uygunluk gösterdiği görülür. Onların mezhebini beğenir ve onları 
müdafaa eder, onların düşmanlarını yıkmaya çalışır. Bazen de Mütezi- 
le'nin sözleri beğenmediğine onlarla münazaa hâlinde olduğunu ve 
delillerine karşı çıktığını görürüz. Tabresi'yi, kişinin hidâyet ve 
dalâletine taalluk eden âyetlerde Mütezile inancına uygun ve onları 
savunur bir tutum içerisinde görmek mümkündür. Meselâ, Enâm Sü- 
. resi'nin 125. âyetinde olduğu gibi??. 

Ahiret'te Allah'ın görülmesi meselesinde de, Tabresi, Mütezile gibi 
bu işin mümkün olmayacağını savunur. Kıyamet Süresi'nin 22-23 "O 
gün bir takım yüzler Rab'larına bakıp parlayacaktır" âyetini tefsir e- 
derken, bu konuda iki yönde ihtilaf edildiğini, birinin gözle bakmak, 
diğerinin de beklemek anlamında olduğunu belirtip, gözle bakmanın 
manasının iki kısma hamledileceğini anlatmaktadır: Birincisi, Rabbı'- 
nın sevab olarak vereceği Cennet nimetlerine bakarak hoşnudluğu, se- 
vinci artmış olması, ikinci mana ise “Görmek” manasınadır. Bu da göz- 
leri ile Allah'a bakmasıdır. Bu görüşü şu ifade ile kabullenmediğini 
görürüz: 


26 Aynı eser, IV, 543-544. 
27 Mecmau'i-Beyân, 1. 65. 
28 Aynı eser, II, 110. 

22 Mecmau'l-Beyân, IV. 362. 
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dll yalla İS YY ass YV lig aayğş eller Jilüa Çil e elli lag, 

layan Yaz US ralli gil ye öge ler A, lal Tüv dll ke özal 
aliya lig ALEL Yİ gö V ala Zi öl Lala gl ll yla ği ğe 
9. ğlüz Yu eli ğe lar, 
Görüldüğü gibi onlar, Allah'a beşer sıfatlarını yakıştırmaktan çe- 
kinmek gayesiyle böyle söylemek durumunda kalıyorlar. Daha sonra 
Tabresi, Nazar” kelimesinin İntizar" "Bekleme" hamli üzerinde dura- 
rak, bunların çeşitli yönde açıklamasını yapmakta ve Kâdi Abdulceb- 
bâr ve Adl Ehli'nin bu görüşü benimsediği, gözle nazar etmenin haki- 


kat, beklemenin ise mecâz olduğu ve burada mecâza gitmenin câiz ola- 
cağı meselesi üzerinde durmaktadır. 


Tabresi ve İmamiyye Şia'sı, sihrin hakikatını inkar eder ve bu hu- 
susta tefsirinde deliller ortaya koyar. Bu konuda Hz. Peygamber'e ya- 


pılan sihri de kabullenmez. Bakâra Süresinin 102. âyetinin tefsirinin 
sonunda sihrin mahiyeti hakkındaki görüşlerini aşağıda zikretmeyi 
faydalı görüyoruz: 


da İlkay İli ya çi il dali İİ le yanal ala çi ahli, 

Si İzi de İliş lSş yal Yazaş dia iyali, llağ all yal öy glial âşk 
dalar pak il iş Gşlazal ya dllüğe çil adl öl yü yaş Gİ ayn 
Öl gala Sas Gİ his Tün İşl İ yali İİ dala İşl düşün Y ilgiye 

EİEYİ daş ele ğini e çala Bayan ll öy ya dal, giyen ğliYİ çal, 
eyl olman 03Si öl Oyala Yag öl vi yaş V gş e ğa yaş gps V İdaş 

yele (yağ yali Leley yak gl gül ele İyi eğe yali öl giy gili da ğa 

Ol yağ e disli üç lal le daki kalaa iye 3siSİ Gİ kei HLK İZ) 

Gale Yin öaSa aa yila Ya yalilli yenİ sali, bl yaş aaa açlar 
ile 4) laa ill ği LEY ya çay be bl elli ğa seçi ele ögle Y aşil 

sadi, Y illâ, yL3lğ alağ b Jağş gl ilg la şi ai Gİ gli a 

gl haymana Mal dayali öl GESİ ye ya iş alan aI YE aş İşl 


30 Aynı eser, X. 398. 
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vie dil La çil Lila aşili. çi örs ŞUSİİ YİSİ di ha yali İS 
31 Kvegei 
Yukarıda verdiğimiz örneklerde Tabresi'nin Mütezile itikadıyle 
. Fakat gerek Tabresi ve gerekse İmâ- 
miye Şia'sı her konuda Mütezile ile hemfikir gildir. ;Şimdi burada 
Mütezile ile hemfikir olmadıkları bazı meseleler üzerinde duracağız. 
Müellifimiz Mütezile'nin fikirlerini reddettiği gibi, onlarla sert bir 
şekilde mücadele eder. Meselâ, şefaât meselesinde mütezile- görüşünü 
kabul etmez. Nitekim Bakara suresinin 48. "Kimsenin kimseden fayda- 
ğı, kimseden bir şefaât kabul edilmiyeceği, kimseden bir 
fidye alınmayacağı ve yardım görülmeyeceği günden korunun" âyetini 
tefsir ederken, bu âyet hususunda ümmetin Hz. Peygamber'in şefaâtı 
hususunda birleştiğini, ancak şefaâtın keyfiyeti hususunda ihtilaf et- 
tiğini söyledikten sonra, kendi mezhebine göre şefaâtın, zararı def 
etmek ve günahkâr müminlerin hakettikleri cezayı iskât etmek oldu- 
ğunu söyler. Mütezile şefaâtı âsilerin dışında, mutiler ve tevbe eden- 
ler için menfaatın ziyadeleşmesi olarak kabul ederler32. Mütezile bu- 
rada bir adaletsizlik olacağı iddiasiyle şefaâtı kabule yanaşmaz. 
Tabresi, imânın hakikatı konusunda da Mütezileye muhalefet eder. 
Bu sebepten Bakara Süresi'nin 3. âyetini tefsir ederken Mütezile'nin 
görüşlerini verdikten sonra, kendi görüşüne göre imânın aslını şu 
ifâdeleriyle açıklamaya çalışır: 


GEZİN yele ya eşini İyhLi gi deli Yağ ya öLeYİ Gazlı yali ll, 

(S5) diş GİS SİN ül hayüzl çimin GERİ YAİİ yel öya açias Jölgilig 

ll Giad ya Lai il şöle le LAYİİ çekaşa ör çel e lala alli 
Jsâ ölesYi Lâyl dir Çal bül le elli çiş, üş YİSŞY asl Lei 1 3Yİ 
Uyall ya ğlasYi bal gl söly İsuuzli g böl İsünl yi aş zana Hacı İsüne 
dile Ja a duma gg eyer Giyle S3 ea, ele e saza teayag İL 

Udi yakal Geren Gİ alaal vaşâll döle lar Si U gllar ili Yİ sa 

YU, isini slellii le ğe SİL sryül gi Ty dyan pla ll ğa e gi 


31 Mecmau'l-Beyân, 1. 177. 
32 Mecmau'l-Beyân, 1. 103. 
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9 dale Laşilacş 
Görüldüğü gibi Mütezile'nin imân hakkındaki muhtelif görüşlerini 
ortaya koyduktan sonra, onlardan başka bir şekilde, kendinin imân 


hakkındaki görüşünü serdetmektedir. 

Tabresi'nin, Şia'nın uydurup Hz. Peygamber'e nisbet ettiği, Ehl-i 
Beyt ve sürelerin faziletleri hakkındaki bazı mevzu haberlere tâbi 
olduğu görülür.Tefsirinde de mezhebini te'yid edecek mevzü haber- 
leri naklettiğini müşahede etmekteyiz. Meselâ, Ra'd Süresi'nin 7. "... 
Her milletin bir yol göstericisi vardır" âyetini tefsir ederken, İbn Ab- 
bas'dan aldığı rivâyetler, âyetin manasını açıklarken, yine İbn Abbas'a 
atfettiği ve diğerlerine zıt olan haber, kendi fırka görüşlerini yansı- 
tıcı mâhiyette mevzu olan haberlerdir. Şöyle ki: 


yele YÜN Gİ 4 gay Yü Yİ li UY yalar öl ğe Gil al gd 
Yam 8 Sa öt di be yaş öy Sall a mal yal ge düzeye bizi! salgı ŞS 
Sİ Gi çele air ayaş kil pla dile ali) gla Hİ İyaayles YE çelyi Bl de 
Pi yü il Lasf İĞ al özne alli yeli be as ele daa dİİİ yas, islâ ilk 
mala çsaşil VE, gliyi öyLe ehil Jü es sa asi Sy Jü pi çe ya gi! hu) 
34 lis ekil elli le aşa çgyl 
Keza yine müfessirimiz, Şurâ Süresi'nin 23. "... Ey Muhammed De 
ki: ben sizden buna karşı yakınlara sevgiden başka bir ücret istemi- 
yorum..." âyetini tefsir ederken, âyeti açıklayıcı mâhiyette ve dini si- 
yâsete uygun manaları verdikten sonra, yine mezhebinin görüşlerini 


ileri sürer mâhiyette mevzü haberlere dayanmaktadır ki, bu haber- 
lerin isnâdı Ehl-i Beyt'ten olan imâmlara ulaştırılmaktadır. 


(8) öezli ör ele ğe pçsi gyz iğne güel başi ül YI alize ği 
alase çila yâre çil e gal say İrlaşş vaad Di ayan yim Öğ daş 

paalili yil Sali Uyak YE çil ylği üe çgşa dal gi ayal yiz (e) 

JE çaya yala gi yakl YE yasli e Bİ lll çan Yü çilesi! 


33 Mecmau'-Beyân, 1. 38-39. 
34 Mecmau'l-Beyân, VL. 278. 
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çileli ayan ide Ozi çime Uyak! İĞ çal! 5 yi gele öy ünl yal 
Öl OE Jip Ör di De Ghasil ğe yali Gyz JE SAYİ öenn an JS 
özüll eğğa da &lİI Yy, b İl EYİ pl dale SNİ Y YE yi UY ale 
Uyak Yü sasi gil azal! yakl ba alyş Taleliğ ele Ülü açryar 40 Uzal 
leyiye Juadil! del yil Jay! salak GS çi Sak ay gizli gi Sali 
ela ŞİR eller «ll Zİ alay dale e ça İİ Yy YY lal Zelal çi ll 
gali Zabliş şeyi ççleş İşl Lili Sany öp ya leş ül lü gi lü ga 
öaylei ilki ya niş ğlai yad gül igi Geli Layla ölü yanl 
yağ; 


Görüldüğü gibi, bu âyetle Ali ve Ehl-i Beyt imâmlarının imâmetine 
delil olduğunu iadia etmektedir. Fırka taassubunu körükleyen ve hiç 
bir esasa dayanmayan bu haberler tamamen uydurmadır. Onlar "Bu â- 
yetle, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in muhabbeti vâcib kılınmıştır. Hz. Ali, 
Ehl-i Beyt'in başı olduğuna göre, onun muhabbeti de vâcib kılınmıştır. 
Muhabbeti vâcib olan bir kimseye itaât da vâcibdir. İtaâtı vâcib olan 
her şahıs imâmlığa sâhiptir. Şu halde Hz. Ali âyetin nassı ile imâmdir" 
demektedirler. 

Tabresi, her ne kadar haberlerin sıhhatı üzerine gayret göstermeye 
çalışıyorsa da, fırka taassubu, onu mevzu hattâ isrâiliyâttan olan pek 
çok haberleri nakletmek mecburiyetinde bırakmaktadır. Tefsirinde bu 
gibi haberlere rastlanmaktadır. Meselâ, Sa'd Süresi'nin 21-22. âyet- 
lerini tefsir ederken Hz. Dâvüd'la, Orya'nın karısı arasındaki İsrâili 
hikâyeleri ve diğerlerini uzun uzun ele alır3©. 

Müfessirimiz, tefsirinde genellikle,tefsir ederken, zâhir manalar 
üzerinde durmaya çalışırsa da, bazen bâtıni veya remzi manalara dal- 
dığı da görülür. Bu da yine mezhep görüşlerini teyid veya reddetme 
hususlarında kullanılır. Meselâ, Nür Süresi'nin 35. "Allah göklerin ve 
yerin nürudur..." âyetini tefsir ederken, uzun izahlardan sonra remzi 
manalara girişmekte, kendi fırkasını teyid etme temâyülünü akset- 
tirmektedir. 


Şaşı gli ale ali ke ima çalı YE SALİ ye İĞ sl (g) LOJ vE 4333 
GE UV Galli esyali ia gl e işl ya kaya 


35 Mecmau'i-Beyân, IX. 28-29. 
36 Mecmau'l-Beyân, VUL. 471-472. 
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3 JE gali KAS al ilg) Lİ amil ye MAİ, e ye 
glslelile) le yha izlel izle çö gireli lay öle al le gil ike çi çal 
V çk yö Slam ğe dö e lay kdr al ka gile le kl ge 
MAYİ ŞE e ela içe Gü ii pa Yari Yi Yö 

pll isi çeke ii İla öl b çk gaz çağ şk AU ke dave O ya lal 

Ödl ğa ellig alez dale Mİİ çam dama Yİ ya pla) yil çi Sala lal yyüş dağa 
çe pas ayl çi Gy İİ açlaş gili ela eği İL aşi ll) (g) gs 
salli Yay gü çilli çi si dele Yaya aça nlg ğa yar JS çi yayi gli Yağa 


yama Şİİ a3 Jap İYİ El 
kle la $ Pİ öy 
ina S5 Aysal ya Masal El 
Siya yaş ii İz pl öl al ya 
viy Yala, Gl ulu e İş 
34 hb sl, cl Uplyalı ği 


a UYİ 4 8S İS lak 3 yal İliş İla) ödA ğini 

Uly! (şe yy ö grill Laf öy olayla gali öy uma la ill dn ye 

| 9 kl kaş hill yaz şad asil! 14$1, gla yil ikazi 
İmamiye'nin, imamların yaratılış ve makamları ile ilgili takdis dere- 
cesine varan bu inancı, itikatta ve tatbikatta tehlikeli sonuçlar meyda- 
na getirmektedir. Bu inançla, Peygamber ile imâm arasında mevcüd o- 
lan açık fark, birbirlerinden farkedilmeyecek çok hassas bir noktaya 


getirilmiştir. Bu inancın tefsirlerine aksettiğini görmekteyiz. Nite- 
kim Tabresi, ukarıda zikrettiğimiz âyetin tefsirinde 
y > 


Tas çi ölk8” © kısmını, Allah elçisinin göğsündeki ilim nurudur. 
izlel çi çaki" deki "Züccace" Hz. Ali'nin göğsüdür. Allah elçi- 
sinin ilmi, Hz. Ali'nin göğsüne girmiştir. 

” YÜ air al gl e çala lin) 3S" kısmı bildiriyor ki, Ehl-i Beyt 


âlimleri sual olunmadan ilim konuşurlar. “| çi ,5" kısmı da, Ehl-i 


37 Mecmau'(-Beyân, VU, 143-144. 
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Beyt'ten bir imâm, bir evvelki imâmın arkası sıra ilim ve hikmet nuru 
ile müeyyed olarak gelir, demektedir. 


İmamiye bu aşırı inançta 'İmâmet dinin rüknüdür" neticesini çıkar- 


maktadır. Onlara göre imama inanmayan bir kişi, umumi manada mü'min 


sayılırsa da, hususi manada mümin değildir. Ne var ki, bazı rivâyet- 
İerle istidlalleri bu görüşlerinin tersinedir. Ebü Ca'fer şöyle dedi: 
"Bizi tanımayan dalalettedir". 

İmâmiye bu itikaddan hareketle, kelime-i tevhidin üçlü bir şehadet 
ifâde ettiğine kâildır. Görüldüğü gibi birbirine Zıt manalar ifade &- 
den, imâmın makamı ile ilgili imâmiye görüşleri asılsızdır. İmamı Pey- 
gamberlerle kıyaslamak, İslâm dışı bir mukayesedir. Eğer..Hz. Ali'nin 
imamlığına inanmak, Allah ve Rasulüne inanmak derecesinde olsaydı, 
diğer bir tâbirle, şayet imamın makamı, Allah elçisinin makamı gibi ol- 


saydı, Allah Elçisi kelime-i tevhidde "il ,ş ik," Oocümlesinin bizzat 
ilâve ederdi. O halde "Kelime-i Şahadet üçlü bir mana ifade eder" şek- 
lindeki iddia delilsizdir. İslim esaslarına uymayan, İslâm dışı bir i-. 
nançtır: 

İmâmiye, müslümanların fakir olan akrabalarına yardım etmelerini 
emreden "da ,ıyillli si," O gibi âyetleri bile, insâni bir vazifeyi ifa et- 
mekten çıkarıp Ehl-i Beyt'in siyasi ve kanüni haklarına delil göster- 
meye kalkışmıştır38. Bu noktadan hareketle,onlara göre, Kur'ân'da ge- 
çen "yağli i” ifadeleri, Ehl-i Beyt'ten haber vermektedir3?. 

Tabresi, İmâmiye Şia'sına mensüb bir kişi ise de, bazıları gibi, 
aşırılığı olan bir kişi değildir. Tefsirinde fazla bir aşırılığa gitmediği 
görülür. Aşırılığa giderek ne Molla Muhsin el-Kâşi'nin ”es-Sâfi" sinde 
ve ne de Abdullah el-Alevi'nin ”Te/siru'-Kur'ân'ında" olduğu gibi, 
sahabeye küfür ve ta'n hareketlerine girişmez. Fakat tefsirinin her 
yerinde, mezhebinin usülünü, dostlarının akidesini şiddetli bir 
şekilde savunduğu müşahede edilir. i 

Mezhep görüşü bir tarafa bırakılacak olursa, tefsiri güzel bir ter- 
tible ele alınmış, dikkatli incelemeleri, deliller serdetmesi, dil, gra- 
mer, belâgat yönlerinden okuyuculara faydaları düşünülebilir. 


c) Zeydiye'nin Tefsir Anlayışı 

Şia fırkasının en mühim kollarından biri olan Zeydiye, Zeyd b. Ali 
b. el-Huseyne tâbi olanların teşkil ettiği grubdur. Zeyd, Emevilerden 
Hişam b. Abdilmelik'e karşı mücadele etmiş ve 121/738 de Küfe'de 
asılarak hayatına son verilmiştir. Bu fırka günümüze kadar devam et- 


38 Goldziher, Mezâhibu-Tefsiri'-İslâmi, s. 292. 
39 Mecmau'l-Beyân, 1. 263; VI. 38. 
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miş ve bu gün Yemen'de hâlen mensubları bulunmaktadır. Biz bu fır- 
kanın siyasi gelişmesi üzerinde durmayacağız, ancak genel hatları ile 
bu fırkanın esaslarını verdikten sora, Kur'ân-ı Kerim tefsirindeki fa- 
âliyetlerini ve çalışmalarını göstermeye çalışacağız. Şunu da söyleye- 
lim ki, Şiâ'nın Ehl-i Sünnete en yakın ve aralarında en az ihtilâf olan 
kolu Zeydiye'dir. Zeydiye'nin kitablarını okuyanlar, İmâmiye Şia'sı 
ile mukayese ettiklerinde, Ehl-i Sünnet ile aralarında fazla bir 
problemin olmadığını söylemektedirler. Biz bu konuda, Muhammed 
Huseyn ez-Zehebi'nin /”ef-Tefsir . ve'-Müfessirün"! adlı eserinde 
vermiş olduğu bilgileri okuyucularımıza nakletmeye çalışacağız. 


, Zeydiye'nin inanç esaslarını şöyle hülasa edebiliriz: Hz. Ali, diğer 


sahabeden daha faziletlidir ve Hz. Peygamber'den sonra hilâfete in 
“evladır. İmâmlık, isimle değil, belirli vasıfları hâiz olmakla mü 

olur. Onlara göre e vasıfları, Hâşimi, Fâtıma evladından, âlim, 
zâhid, şecaât sahibi ve eli açık olacak, insanları kendine davet için 
ortaya çıkacak cesaret gösterebilme kabiliyeti bulunacak. Bu vasıfları 
hâiz olan bir imam bulunduktan sonra ister Hasan, ister Hüseyn 
evladından olması önemli değildir. Önemli olan ona itaatın vacib oluşu 
ve onu bey'at edilişidir. Onlar, Şeyheyn (Ebü Bekr ve Ömen)'den beri 
olduklarını söylemiyorlar ve her ikisini tekfir de etmiyorlar. Belki 
her ikisinin imametini câiz görüyorlar. Çünkü onlara göre efdal var- 
ken mefdülün imâmeti câizdir, yani Ali'nin mevcüd olması Ebü Bekr ve 
Ömer'in imamlığına mâni değildir. Efdal (en üstün Ali'nin) bulunması 
halinde, ondan daha az üstün olan (mefdül) biri, imâmet mevkiine 


getirilebilir. Böylece Hz. Ali'den önceki halifelerin, imametlerini 


meşru saymış ve sahabeden hiç kimseyi de tekfir etmemişlerdir. Yine 


onlar İmâmiye'nin “fakiyye" ve imâmlarının “ismeti" hususunda söyle- 
diklerini söylemezler. İmâmların gizlenmesi ve Âhir zamanda zuhüru 
gibi, imamiye hurafeleri bunlarda mevcüd değildir. 

Zeydiye'ye göre, aynı zamanda iki ülkede iki imâmın zuhüru câiz- 
dir. Onlardan herbiri kendi ülkesinde, açıklanan sıfatlarla muttasıf ol- 
dukları müddetçe, imâm olabilirler. Yine onlar, imâmlarının müctehid 
olmasını şart koşarlar. Bu sebebten onlar arasında içtihâd çok olmuş- 
tur. Onlar ancak Ehl-i Beyt tariki ile gelen hadisleri kabullenirler, 


! er-Tefsir ve'l-Müfessirün, Il. 280-284; Zeydiye hakkında fazla bilgi için bkz. 
Abdul'l-Kâhir el-Bağdâdi, e/-Farku beyne'l-Fırâk, Mısır 1367/1948, s. 23-26, 
Şehristâni, e/-Milel ve'n-Nibâl, Beyrüt, 1381/1981, 1. 154-162; Ebü Muzaffer 
el-Isferâyini, ei-Tabsir f'd-Din Mısır 1359/1940, s. 16-17; İbn Hazm,el-Fasi, 
Mısır 1347/1V. 137-144; Ruhi Fığlalı, Çağımızdaki İtikâd islâm Mezhepleri, 
İstanbul, 1980. s. 91-96. 
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Zeydiye kitablarını okuyan bir kimse, onlardaki bütün hadisleri Zeyd 
b. Ali Zeyne'l-Âbidin'den, o da imam olan babalarından ve Hz. Peygam- 
ber'den rivâyet edildiğini görür. Artık Ehl-i Beyt'in dışında olan sa- 
habeden rivâyet edilen hadise ihtiyaç yoktur. 

Zeyd b. Ali'nin, Vâsıl b. Afâ'nın talebesi olması dolayısiyle, Zeydi- 
ye'nin Mütezile'nin görüşlerinin tesiri altında kaldığı görülür. Bu ba- 
kımdan "Büyük günah işleyen tevbe a takdirde ebedi cehen- 
nemde kalacaktır." görüşü Mütezile'den, Zeydiye'ye intikal etmiştir. 

Zeydiye'ye âtt seerlerde ve bilhassa Tersilerinde YAZMADI. ie - 
mâyüllerini görmek mümkündür. ”ei-Tefsir ve'i-Müfessirün" sahibi 
Zeydiye'nin tefsir kitapları hakkında şöyle demektedir: Biz Zeydi- 
ye'ye âit tefsir kitablarını kütüphanelerden ve elimizdekileri araş- 
tırdık. Şevkâni'nin “Fethu'/-Kadir" inden başka fazla bir şey elde ede- 
medik. Bu tefsir Kur'ân'ın tamamını ele almakta, rivâyet ve dirâyeti 
cemetmektedir. Diğer bir tefsir de, ahkâm âyetlerinin tefsiri mahiye- 
tinde 9. asır âlimlerinden olan Şemsuddin Yusüf b. Ahmed'in ”es-Se- 
merâtu'l-Yâni'a" (öU sl yl) o adlı esridir. Zeydiye için bulabildiği- 
miz eserler bunlardır. 

-Bu tâifenin tefsirlerinin bu kadar olmaması gerekir. Her halde on- 
ların talim ve tedrislerinde kullandığı eserlerin bu gün bizlere kadar 
ulaşmadığını söylemek mümkündür. Hakikaten böyle bir suâli ken- 
dime sordum ve bu tâifenin tefsir alanında eserleri bulunacağına ka- 
naat getirdim. Onlardan bazıları zamanla kaybolmuş, bazıları da günü- 
müze kadar hususi kütüphanelerde gizli olarak kalmış veya kendile- 
rine ulaşılamamaştır. Çok eski zamandan beri mevcüd olan bir fırkanın 
eserlerinin bulunmaması makül bir şey değildi. Buna rağmen bugüne 
kadar geride kalan tefsir sahasındaki eserleri pek fazla değildir. 

Bu görüşten hareket ederek bana yardımcı olacak bazı kitapları ka- 
rıştırdım, Zeydiye âlimlerinden bazılarının tefsir kitaplarının isimle- 
rini buldum. İbnu'n-Nedim  Fihristi'nde Zeydiye'den bahsederken, Mu- 
kâtil b. Süleymân'ın bu mezhebe mensüb olduğundan ve onun ”Ki- 
tâbu't-Tefsiri'-Kebir" ve "Kitabu Nevâdirit-Tefsir'adlı eserlerinden 
bahsetmektedir. Bu zâtın nakline göre muhaddis ve fakih âlimlerin 
ekserisi, Süfyan es-Sevri ve Süfyân b. Uyeyne de Zeydiye'den idi? 
Yine Fihrist Sâhibinin beyânına göre Ebü Ca'fer Muhammed b. Mansür 
el-Murâdi de Zeydiye'dendi ve onun “Kitâbu't-Tefsir el-Kebir" ve 
"Kitâbu't-Tefsir es-Sagir" isimli tefsirleri zikredilmektedir3. Zeydi- 


2 el-Fibrisi, 8. 253-254. 
3 Aynı eser, 5. 274. 
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ye'nin ricâlinden ve eserlerinden bahseden Ahmed b. Abdillah el- 
Cendâri'nin “Şerhbül-Ezbâr" adlı eserinden şu tefsirleri tesbit ettim. 

1. Zeyd b. Ali'nin “TefSiru Garibi'-Kur'ân"ı. Bu eseri 290 seneleri 
civarında vefat eden Zeydiye imamlarından biri olan Muhammed b. 
Mansür b. Yezid el-Küfi, Zeyd b. Ali isnadı ile cemetmiştir. 

2. İsmail b. Ali el-Busti ez-Zeydi (Ö. 410 senelerinde) nin bir cild- 
lik “Tefsir”. 

3. Muhsin b. Muhammed b. Kerâme el-Mü'tezili, ez-Zeydi (Ö. 494/ 
1101) nin ”et-Tebzib"i. Bu tefsir, tefsirler arasında güzel tertibiyle 
meşhürdur. O âyeti tam olarak ırâd eder, sonra kıraat konusuna geçer, 
yedi kıraat imamını temyiz eder. Sonra dili, ı'rabı, nazmı ele alır ve 
manayı vermeye çalışır. Sonra çeşitli görüşleri nakleder ve her sözü 
hangi müfessirden ise, sözü sahibine nisbet eder. Nüzül sebebi üze- 
rinde durduktan sonra ayetten çıkartılacak hükümler üzerinde durur. 

4, Atiyye b. Muhammed en-Necrâni ez-Zeydi (Ö. 665/1262) nin 
"Tefsiri". Tefsir sahibinin bu tefsirinde, Zeydiye'ye âit bilgileri cem 
ettiği söylenir. 

5. Hasan b. Muhammed en-Nahvi ez-Zeydi es-San'âni (Ö. 791/1389) 
nin ”et-Teysir fi't-Tefsir" i. 

Muhammed Huseyn ez-Zehebi, "Bu tefsirlerin günümüze ulaşıp 
ulaşmadığını merak ettim. Mısır'a gelen ve içinde Zeydi âlimlerin bu- 
lunduğu bir heyete ve onların içinden el-Kâdi Muhammed b. Abdillah 
el-Emini ez-Zeydi'ye, tefsir sahasındaki Zeydi müellefâtı ve onların 
bu gün mevcüd olup olmadıklarını sordum. Bana, Zeydiye'nin pek çok 
Kur'ân tefsiri bulunduğunu ve onlardan bir kısmının bugüne ulaştı- 
ğını, bir kısmının ise kaybolduğunu söyledi. Bu güne intikal edenle- 
rin de el yazması halinde kütüphanelerinde bulunduğunu söyledi ve 
onlardan bazılarını şöyle sıraladı: 

1. Eski Zeydiye'lerden biri olan /bnu' Akdâm'ın tefsiri. 

2. Hicri 8. asır Zeydiye âlimlerinden, Huseyn b. Ahmed en-Nec- 
tâninin “Şerbu'/-Hamsimie Âye" adlı ahkâm âyetlerinin tefsiri. 

3. Hicri 9. asır Zeydiye âlimlerinden, eş-Şeyh Şemsuddin Yusüf b. 
Ahmet b. Muhammed b. Ahmed b. Osmanın ”es-Semerâtu'l-Yânia" adlı 
alıkâm âyetlerinin tefsiri. 

4. Hicri 11. asır Zeydiye âlimlerinden, Muhammed b. el-Huseyn b. 
el-Kâsım'ın “Munteba'/-Merâm”" adlı ahkâm âyetlerinin şerhi. 

5. Hicri 13. asır Zeydiye âlimlerinden, el-Kâdi b. Abdirrahmân el- 
Mücâhid'in ”Te/Sir”. 

Kendisine bu eserlerin bu güne kadar elyazması halinde kalışının, 
basılmayışının, ilim ehli ve bilhassa tefsir âşıklarının elinde dolaşma- 


4 ei-Tefsir ve'i-Müfessirün, 11. 282-283. 
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masının sebebini sordum. Bana cevap olarak, iki sebeb bulunduğunu 
söyledi. Birincisi, kendilerinde matbaacılığın ilerlememiş olması, di- 
geri ise; Onların tefsirde yegâne itimât ettikleri Zamehşeri'nin Keş- 
şâfının ellerde bulunması idi. (Bu sözde, Mütezile ile Zeydiye ara- 
sındaki alakayı dikkati nazara almak gerekir). İlim ehli, böyle bir tef- 
sir ellerinde varken diğer tefsir kitaplarından ınsırâf ettiler, demek- 
tedir?. i 

O halde, elimizde Şevkâni'nin “£ethbu-Kadir" adlı tefsiri bulundu- 
ğuna göre, ondan istifade ederek, Zeydiye'nin tefsir görüşünü kısa bir 
şekilde ortaya koyabiliriz. : 

eş-Şevkâni ve Fethu'-Kadir adlı Tefsiri: 

Bu tefsirin müellifi Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah eş- 
Şevkâni'dir Yemen'in İmamı, Müftüsü, Şeyhu'l-İslâm'ı, zamanının allâ- 
mesi olan bu zât 1173/1760 senesinde Zılka'de ayının 28 inde Hacre- 
tü'ş-Şevkân'da doğmuştur. Babası San'a'ya yerleşmiş ve Şevkâni diye 
bilinmekteydi. Gelişmesi ve ilk dini terbiyesi San'a'da babasının ya- 
nında olmuştur. Daha sonra zamanının şöhretli âlimlerinden ilim al- 
mıştır. İlme olan sevgisi, ona tarih kitaplarını ve edep mecmualarını 
tetkik etmek fırsatını vermiş; bu yolda devam ederek, çeşitli ilmi 
eserleri mütalaâ ve hıfz yoluna gitmiş, neticede asrının yeganesi ve i- 
mâmı olmuş, herkese üstünlük sağlamış ve ilimde temâyüz etmişti. Kı- 
sa zamanda elde ettiği bu başarı sayesinde kıraâtte, tefsirde, hadiste, 
tarihte, edeb ilimlerinde büyük bir başarı sağlamış, Yemen'de zamanı- 
nın en muktedir ve en çalışkan âlimi olmuştu. Bu ilimleri elde ede- 
bilmek için pek çok âlimlerden istifade etmiş, kendisinden de pek 
çok kimse faydalanmıştır. İlim aldığı kimselerden bir kaçını şöylece . 
sıralayabilirz: Evvela babası Ali eş-Şevkâni, Abdurrahman b. Kâsım 
el-Medâini, Ahmed b. Âmir el-Haddâi, Ahmed b. Muhammed el-Harrâ- 
zi, Abdullah b. İsmâil en-Nehemi, el-Kâsım b. Yahya el-Havlâni, el- 
Hasan b. İşmâil el-Mağribi, Abdulkâdir b. Ahmed, Ali b. İbrâhim b. Ah- 
med b. Asim gibi... 

Oğlu Ali b. Muhammed eş-Şevkâni, Huseyn b. Muhsin es-Sebu'i el- 
Ensâri, el-Yemâni, Muhammed b. Hasen eş-Şeceni ez-Zimâri, Abdul- 
hak b. Fadi el-Hindi, Muhammed b. Nâsır el-Hâzımi gibi şöhretlerde 
kendisinden ilim almışlardır. 

Şevkâni 20 yaşından itibaren San'â'da fetvâ vermeye başlamıştı. 
Günde 13 saat ders okuttuğu söylenir. Muhammed eş-Şevkâni başlan- 
gıçta Zeydiye fıkhını okumuş, bu mezhebe göre fetvâ vermiş ve o 
mezhebin en büyük imamlarından biri olmuştu. Daha sonra hadis ve 
diğer ilimlerle meşgul olunca, bilgisi genişlemiş ve kendisinde icti- 


5 et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 283-284. 
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hâd yapabilme salâhiyetini görmüştü. Bu andan itibaren Zeydiye mez- 
hebini taklid etmekten vazgeçmiş ve bütün mezheblerin görüşlerini 
bir tenkid süzgecinden geçirdikten sonra, yazmış olduğu ”e/-Kavlu'i- 
Mufid fi, Edilleti'l-İgiihâdi. ve't-Taklid" adlı eserinde, taklidin haram 
olduğuna kâil olmuş ve bütün mezheplere karşı, bu yönden bir cephe 
almıştır. Şevkâni, ictihâda girişerek eski mezhebi Zeydiye'yi terk et- 
tiği için, muasırların hücumuna uğramış, aralarında münazara ve müna- 
kaşalar omuş, hattâ San'ada fitne hareketlerinin kopmasına ramâk kal- 
mıştı. Ehl-i Beyt'in mezhebini yıkmakla ithâm olunmaktaydı. Halbuki 
kendisi Ehl-i Beyt'e bağlı bir kimse idi. 

Akide yönünde, Şeyhülislâm İbn Teymiye'nin tesiri altında kalmış, 
““Kurân ve hadislerde geçen Allah'ın sıfatlarını te'vil ve tahrife tâbi 
tutmamış ve zâhir manalarına hamlederek, anlatmaya çalışmış ve bu 
konuda yazdığı ”et-Tubaf bi Mezhebi i5-Selef" adlı eserinde, selef gö- 
rüşüne sâhip olduğunu göstermiştir. 

Velüd ve araştırıcı olan Şevkâni, çeşitli alanlarda pek çok eser te- 
lif etmiştir. Abdurrahmân el-Ehdel'in bazı mutemed kimselerden beya- 
nına göre,Şevkâni'nin eserlerinin adedi 114'e uluşmaktadır. Müelifi- 
miz 1250/1834 senesi Cumade'l-Âhire'nin 27 sinde San'a'da vefat et- 
miştir6. 

Tefsirdeki Usülü: 

Çok eser yazan ve araştırıcı bir vasfa sâhip olan Şevkâni'nin eser- 
lerinin bir kısmı basılmış, büyük bir kısmı da kütüphanelerde yazma 
halinde bulunmaktadır. Üzerinde duracağımız tefsirinin adı “Feibu'- 
Kadir el-Câmiü-Beyne Fenni'r-Rivâyeti ve'd-Dirâyeti min İlmi't-Tef- 
sir" dir. İsminden de anlaşılacağı üzere, hem rivâyet hem de dirâyet 
usüllerini cem eden mühim bir tefsirdir. Müellif, mukaddimesinde 
1223/1808 senesi Rebiu'l-Âhirinde tefsiri yazmaya başladığını 1229/. 
1814 senesi Receb'inde de bitirdiğini kaydetmektedir. 

Bu tefsir Mısır'da 5 cild halinde 1349 da basılmış ikinci tabı da 
1383/1964 de yapılmıştır. 

Şevkâni'nin, bu tefsirinde, kendinden evvelki şu müfessirlerden 
ve eserlerinden bol bol istifade ettiği görülmektedir. Ebü Ca'fer en- 
Nahhâs (Ö. 337/948); Abdullah b.Atiyye ed-Dımaşki (Ö. 383/993), Ab- 
dulhak b. Atiyye (Ö. 546/1151); ez-Zamahşeri (Ö. 538/1143); el-Kur- 
tübi (Ö. 671/1273) ve es-Suyüti (Ö. 911/1505). 


6 Şevkâninin hayatı, ilmi şahsiyeti ve eserleri hakkında fazla bilgi için bkz. e/-Bedru'-Tâlı, 
II. 214-215, Fetbu'l-Kadir (Mukaddime) 1. 4-9; Neylu'-Evtâr (Mukaddime), 1. 3; 
Esmâu'-Müellifin, 1. 775, İzânu'-Menknün, 1. 317, WI. 249; Mu'cemu'T-Matbuati'- 
Arabiyye, 11. 1160; GAS. Tl. 818; et-Tefsir ve'-Müfessirün, 1. 285; Mu'cemu'- 
Müellifin, VW. 222; el- -Alâm, Vİ. 190-191; Ö.N. Bilmen, Tabakâtu'/-Müfessirin, s. 557- 
560. 
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Şevkâni tefsirinde takip etmiş olduğu yolu, mukaddimesinde açık 


bir şekilde izâh etmeye çalışmıştır. Besmele, hamd ve salattan sonra, 
tefsir ilminin fazileti üzerinde durmakta ve bu konuda Hz. Peygamber'- 


İn Ç4AİX le alli hAiS Sİ) le le İl 3S kağ) "Allah'ın kelâmının, 

sâir kelâma olan fazileti, Allah'ın mahlüku üzerine olan fazileti gibi- 

dir" sözünü naklederek sonuçlandırmaktadır. Daha sonra: 
gi ameli İYİ öayâli söle (Sl ck (üz Öğ yakl ll 5) 
PALSİ haya Yİ lll İİ il oda giye (yaly elalazll öypa çe ga yeli 
cal) eleği gi) niza çil aI izlel günlü Lay dayali dal eli 
aliş YUbİy sokak sö özüygüli YS, Geli Lilyamias el li ele ös 

sleaiY! YUS diya alıy bala di ğiz elli yaş ele düleni calar si, öl 

Lİ) yakl GS ös epey diy dele İİ gay e yedili eği 
illâ ©U yarudi ya Li) li iye dingin Şİİ Gİ yaz « Uni dayiliş Unala 


7.gl İLANİ gaz 2 si İmal 
Müfessirlerin genellikle iki fırkaya ayrıldıklarını, . tefsir- 


lerini tamamen rivâyete dayandırdıklarını, diğerinin ise, Arap diline 
ve ulümu aliyyeye önem verip, rivâyete önem vermediklerini söyle- 
mektedir. Kısacası tefsiri rivâyet ve dirâyet yönlerinden iki kısma a- 
yırmaktadır. Şevkâni tefsirdeki bu iki yolu tahlil ettikten sonra, 
Kur'ân'ın ne sadece rivâyet ve de sadece dirâyet yoluyla tefsirinin 
mümkün olamıyacağını, her iki yol ile yazılmış tefsirlerin bir çoğunda 
isâbet bulunabileceği, fakat tam ve mükemmel bir tefsir olabilmesi 
için, her iki yolu birleştirip, onlardan istifâde etmek gerektiğini be- 
lirtmiş tefsirini her iki yolun sağlam esasları üzerine kurmayı ta- 
sarlamıştır. Rivâyet ve dirâyet tefsirlerinin kuvvetli ve za'af nokta- 
larını araştırmış, bu hususta denilenleri incelemiş ve her iki tarafın 
en sağlam yönlerinden istifâde etmiş ve uyguladığı metodunu tefsi- 
rine ad olarak vermiştir: ” Fetbu'-Kadir el-Câmi Beyne Fenni'r-Rivâye 


ve'd-Dirâye min İlmi'i-Tefsir" adlı eserinin tanıtışını kendi ağzından 
dinleyelim: 


silgâll glaş ga yözelâlii GS ça layla Jallş ağın gali yöyü çilalş 


7 Fetbu'l-Kadir (Mukaddime) 1. 12. 
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zardiİ) 3S süşü İda İmia yüisi gl önal 8 caylei delsiş Silyâ lay ge 
oil ll gel çi e lal ele öğüne yazdi İRİ lassnili yek le 
Gill yüzey öl sini eğyaz na yanak KA Şİİ gi alya le özün 
lal 5 ykiş açolaall çames oplalli çil a ŞUSİ VİA Gİ Sİ öğe öpün gil 
izan söy ll çayla Tulgiy 
yasi gl 
sekili ele ğa Tilya Zal iü uy geleli 
a özle ll Tl da daş yayla lü Gl dila 48 ya ilana 


8.g Usül Çi yal İl Şİİ ya aşa ç Giy di pi Üİ la İş de 

"Bu tefsir her ne kadar hacmi büyükce ise de ihtiva ettiği bilgiler 
çoktur. Araştırma yönü ve maksada isabeti iyidir. Diğer tefsir kitapla- 
rındaki dağınık bir şekilde bulunan güzellik, fâide ve kâideleri mulr 
tevi olması yönünden önemlidir. Şu tefsirin sıhhatı hakkında bilgi al- 
mak istersen, işte yeryüzündeki tefsirler rivâyet yönünden muteber 
olan tefsirlere bak, sonra dirayet yönünden muteber olan tefsirlere 
dön. Şu iki cins tefsire baktıktan sonra, bir de bu tefsire bak. Böyle 
yaptığın takdirde, gözler önünde sabahın aydınlığını görürsün. Senin 
için bu kitabın, özlerin özü, insanı hayrette bırakanların acâibi, isti- 
yenlerin haznesi, akıllıların ihtiyaçlarını gidereceği son mahal olarak 
müşahede edersin. Bu kitaba, Yüce Allah'tan meded talep ederek, baş- 
langıçtan sonuna kadar gayeye ulaştırmasını dileyerek “Fetbu FKadir 
el-Câmiu Beyne Fenni'r-Rivâyelti ve'd-Dirâyeti min İlmi't-Tefsir" adını 
verdim. Yine yüce Allah'tan, ondan faydalanmayı devam ettirmesini ve 
kesintisiz olarak onu istifade edilecek bir hazine kılmasını temenni 
ederim" 

Daha sonra müellifimiz, muhtelif eserlere istinad.ederek, Kur'ân'ın 


tefsirinde e denediği eli. O evvela e zikreder, sonra Ma'kül 
ve makbül bir şekilde tefsir eder. Bu genel izâhattan sonra seleften 
gelen tefsir rivâyetlerini ele alır. Âyetler arasındaki münasebeti ih- 
mal etmez, pek çok, lugâvi bilgilere girişir ve onları el-Ferrâ, Ebü 
Ubeyde ve el-Müberred gibi dil imâmlarından nakleder. Zaman zaman 


8 Fethu'i-Kadir (Mukaddime) 1. 13. 
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yedi kıraâte de temas eder. Yeri geldikçe fıkıh âlimlerinin mezheb 
görüşlerini de ihmal etmez. Onların ihtilaflarını ve delillerini göste- 
rir, onlardan istinbat eder ve tercihlerde bulunur. Onlardan hüküm çı- 
karma hususunda kendisine geniş bir hürriyet bahşeder ve kendisini 
bir müctehid olarak görür. 

Müellifimiz bazı rivâyetlerin zayıf olup olmadığına, bir kısım tef- 
sir yönlerinin hangisinin tercihe lâyık olduğuna, fıkıh ve kelâma âit 
bazı meselelere ve Fahruddin er-Râzi gibi müfessirlerin tefsirlerine 
bakılmasını tavsiye etmekte ise de,hadisci olmasına rağman, naklettiği 
haberlerin bazısının iyi bir tenkide tâbi tutulmadığı, hatta. iyıf 
CÜ ülür. Meselâ, Mâide Süresi'nin 55. 
“Sizin döstünuz ancak Alah'tır, onun Peygamber" idir, Allah'ın emirle- 
rine boyun eğici olarak namazı dosdoğru kılan, zekâtı veren, o mü- 
minlerdir" âyetini tefsir ederken İbn Abbas'dan şöyle rivâyet zikredi- 
lir: 


SAS Şİ ele üni Yl yur bil de ük âli çi lak! çiş 

yü ül ha ee ya : Yili çay dig le ha gl İĞ Si 
agam Öde GİİZİİ das çi (Ayaz «İİ Sala Laf) ai İİ lü Sİ İİ 
la çel 3 ele çi li İĞ alir öl ge Giyiya Gila ekli le em ela 
dile İs sassi ille çil ör ele ğe Sar Sala daya Dali geli gi çiş 
dc Jsalaa di sn ağ! çi çöl gla Ula) azmi yle ge kayda 


Aya 

Bu âyetin iniş sebebi olarak gösterilmek istenin hâdise, Hz. Ali'nin 
Huküda iken yüzüğünü tasadduk etmesi olayıdır. Bu ve buna âit diğer 
rivâyetler ilim ehlinin kesinlikle mevzu olarak ele aldığı haberler- 
dir. Kendisi bir hadisci olmasına rağmen, bunların mevzuluğuna işâret 
etmemiş ve sahih imiş gibi rivâyet etmiştir. 

Kezâ yine Şevkâni, Mâide Süresi'nin 67. " Ey Peygamber, Rabbin- 
den sana indirileni tebliğ et, eğer bunu yapmazsan, O'nun elçiliğini 
yapmamış olursun. Allah seni, insanlardan korur. Doğrusu Allah kâfir- 
lere yol göstermez" âyetinin tefsirinde Ebü Sa" id el-Hudri'den şöyle 
bir rivâyet nakleder: 


JE akli dansa çil e Sl dala geye dala şöle el al golle 


9 Fethu'l-Kadir, YL. 53. 
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2041? ye 
mE VUğ 
ri veya Har 


iy gl lu 0 an ele Çal İİ ye el) Zİ oda li 
dil de Gsüye rl gl se all aşik İdi lak dk aşi ales 
dye Agi) play iy dele 4 lk Gİ gre) şe eleği US Gü ayan 
dl all, kl Lâ ad şöle yiye bie öf ol öğe ei Jİ ği 

1 yulüli öya ulanasş 


Bu iki rivâyeti ve ondan sonra zikrettiği haberleri tahkik etmek- 


sizin nakleder. 
> Mü eliiimiz. Sevkâni genellikle eserlerinde vet 
n durumunu ele “onları yeterin 


Eleği 


dını taklid eden müşriklerden bahseden âyetler göçükçe, bunları f1- 
kıh mezhep imâmlarını taklid edenlere uygulamağa kalkmış ve onları 
Allah'ın kitabını terk etmek ve elçisinin sünnetine yüz çevirmekle 
itham etmiştir. Kafirler hakkında nazil olan ayetleri imamlara tabi o- 
lanlara ve onları taklid edenlere tatbik etmesi, sert bir davranıştır. 

Bu hususa âit, tefsirinden bazı örnekler vermeye çalışalım: Mese- 
lâ, A'raf £ süresinin. 28. "Onlar bir fenalık yaptıkları zaman, babaları- 
mızı bu yolda bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. "Me ki, AL 
İah fenalığı emretmez. Bilmediğiniz şeyi Allah'a karşı mı söylüyorsu- 
nuz" âyetini tefsir ederken: 


parlil ösen özüll Bali Kel öl yal, gkeY TüyyAll Yİ oda çk ğe 
pşili eğzll da Y YSİN Jaa olayi ya elli lü ğa ZAN pall 
başa) üslü - öyle çay le bilg del ele Geli Büşş bf - aşili 
ge adli eğ gele ali aaa diya öl Rİ Yi all (şa yal ilg Geli gale 
Uça içki gül ça ila öday ikale Gas al Ball İgo «İİ ye çil dil oylülel 
le aliş Lak ea çe gl yazi ele yet yaya çe gas 
mn iy dali gi Kl yanii Zaayşall gö çal İş aşi Vİ AYLA da 

AN yalla Ya eşakiğ gyz alg 5 4 yal çil all ya dale ça le Ge peş Gİ 


10 Ferbu'l-Kadir. W. 60. 
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: 


Vİ yali yani önal salin! ya lday. çâsı US İİİ öps ge İşimi a S 

Bu âyette hak yoluna muhâlif olan mezhepler hakkında atalarımızın 
yoluna tabiyiz diyen mukallidler için büyük bir engel ve açık bir va- 
'zu nasihat vardır. Çünkü bu, hak ehline değil de küfür ehline tâbi ol- 
maktır. Zira onlar "Atalarımızı böyle bir yol üzere bulduk ve onların 
yollarına tâbi oluruz" derler. Yine onlar "Atalarımızı bu yol üzere 
bulduk ve Allah, bizlere onların yolunu emretti" derler. Mukallidin, 
Allah'ın emrettiği yol budur. diyerek, atalarının gidişatıyle aldanması 
olmasaydı, yanlış yolda kalmazdı. Yahüdinin yahüdiliği, nasrâninin 
nasraniliği, bidatçının bidatçılığı, hep atalarını yahüdilik,“ nasrânilik 
ve bid'atçılık üzere bulmalarından ileri gelmiştir. Onlar kendi nefis- 
lerine bakmaksızın atalarının bulunduğu yolu hak ve Allahın onu em- 
retmiş olması zannından hareket ederek, bu hususları güzelleştirmiş- 
lerdir. Halbuki onlar hakkı vâcip olduğu gibi talep etmemişler, lâyık ' 
olduğu şekilde araştırmamışlardır. İşte bu sırf takliddir ve hâlis bir 
kusurdur. 

Müellifimiz, mukallidin durumunu böylece anlattıktan sonra, bunu 
"İslâmi mezheplere tatbik etmeğe girişerek" Onların dalalet üzere 
devam ettiğini şerri hayırla, sahihi sahih olmayanla, fâsid görüşü sahih 
görüşle karıştırdıklarını, Allah'ın bu ümmete tek bir elçi gönderdi- 
ğini ve ona ittibâ edilmesini emrettiğini ve ona muhalefeti nehyetti- 
ğini belirttikten 6onra "...Peygamber size ne verirse alın, sizi neden 
menederse ondan geri durun..." (Haşr, 7) âyetini zikretmektedir. 
Eğer mezheb imâmları ve tâbilerinin görüşleri kullara delil olsaydı, 
şüphesiz bu ümmetin re'y ehli sayısınca müteâddid pek çok resulleri 
olması gerekirdi ve Allah'ın teklif etmediği şeyleri insanlara teklif 
edenlerin bulunması icâb ederdi. Allah'ın kitabının ve Rasülünün sün- 
netinin varlığı yanında ve onlardan istifade yolları ve anlama vasıta- 
ları ve akıl melekesi elde bulunurken, böyle bir durum, ne kadar hay- 
rete düşüren bir gaflet ve hak'tan ne büyük bir zuhuldur" demektedir. 


O“ Yine Enbiyâ Süresi'nin 52-54. "İbrahim babasına ve milletine, bu 


ç çar” i 


upınıp durduğunuz. heykeller nedir? demişti. Babalarımızı onlara ta- 


bir sapıklık içindesiniz deyince" âyetlerini tefsir ederken: 
ŞESİL alla Sia eirayl YI Kİ gda ŞA iye BİRİN EY ŞA aim İSA, 


“İl sö Hü gl Jalal çala iyi gamer Yasli ağıl S3) bö) ll, 
11 Fetbu'l-Kadir, V1. 198, Bkz. Kezâ, Il. 353-354. 
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Y yal gile ölmek çi esi (on DA çi Si il gi ji) Lala 
Yili Yİ şe gra asili ie işi ele yal Yy ünl le şdş 
Ida çaga Yg DUA UNLAR İda daa yil eyi Yy gani Yy ll Yy 3 
egea) Üküyg Mİ GS Akel ayle JA ya BAİN e ğAş Gğlysi ilyas 
dala çe düş pi Gİ aaypyuYi lale ia elle lulginl di iyi si LES 
öge baş da ahali ld aaiyd Sanal çi yakl gi dha yanki laf eşalliş 
12 çalgı, Ze oda yi Gİ İS ha lü yl Gİ, çü çile GİS yl gal 


İslâm milleti ehlinden olan şu mukallidler de böylece cevâb verir. 
Kitâp ve Sünnette âlim olan, onlara delille reddedilmiş Sırf re'y ile 
ğımız atalarımız, tâbi. bulunduğumuz. imâmımız, “Böyle dedi derler. On- 
lara verilecek cevap, İbrahim Halilullah'ın müşriklere verdiği cevap- 
ur: "Andolsun ki, sizler de, babalarınız da apaçık bir sapıklık içinde- 
siniz" yani hiç kimseye gizli olmayan açık bir hüsrândasınız. Bunlar 2- 


"kıl sahibine kapalı değildir. İbrahim'in kavmi, zarar ve menfaât ver- 


meyen, işiimeyen ve görmeyen putlara tapıyordu. bundan daha ileri 
bir dalâlet, bunun seviyesinde bir hüsrân olmadı. İslâm'da olan şu mu- 
kallidler Allah'ın kitâbını ve Rasülünün sünnetini, İslâm âlimlerinden 
bir "âlimin aiçtihâdların ın toplandığı. bir. kitapla değiştirdiler... La Şive 


diği mezhep imamlarını zemmetmektedir. . 


evkâni, tefsirinde Allah yolunda şehid olanları mecâzi değil de 
hakiki hayatları ile Rabları indinde canlı olarak rızıklandıklarını söy-. 
ler. Böylece Ali İmrân Süresi'nin 169. "Allah yolunda öldürülenleri 


ölü sanmayın bilakis Rabları katında diridirler" âyetini tefsir eder- 


ken: 
çi Yeli Spa ğe İYİ ödA çi ği elaşakil çala Jai ARZI düş 
el3i Bİ göğü çeleş lüyan yla rlaşlk iç İsly cas luğu çü İiğş cm elaşadı 
se Lİ günay. çel yaşıazı V BA) ayaş gür YU yeli çe çi 
palas! pçell ayi İİ süs ya ağini İâhizl ai düne ölün elimi aşil iagçazll 
yala şa) sma Sİ izl ai ğa üsiğy salya İliş yanii mayi Çi 


o 12 Fetbul-Kadir, VW. 412. 
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öayimimsa (İİ Sa çi şi içine İşl öl İİ ll ayşazll İde ya niş şad 
Gül) yg diş olii gil gvaali asa Yo İs! il; dizi! si gal 
üs üsiğye zil çi aşila Gâk asil vilgsİ çi aşalaşi öl öyşli 
13 UY” verep 
İlim ehli, bu ayette zikredilen şehidlerin kimler olduğu hususunda 
ihtilaf etti. Bazıları onları Uhud, bazıları Bedr ve bazıları da Bi'r-i 
Maune şehidleri dediler. Muhakkak ayet hususi bir sebep için nazil 
oldu. Fakat itibar, sebebin hususiliğine değil, lafzın umumi olu- 
şunadır. Cumhür indinde ayetin manası, "Onlar muhakkak, canlı bir 
hayattadır" şeklindedir. Sonra ihtilaf ettiler. Onlardan bazıları "onlara 
kabirlerinde ruhları iade edilir ve orada nimetlenirler" dediler. Mü- 
cahid "Onlar cennet meyveleriyle rızıklandırılırlar" dedi. Yani orada 
bulunmadıkları halde, onun kokusunu alırlar. Cumhürdan gayrısı da 
şöyle bir görüşe vardılar: "Onların hayatı mecazi bir hayattır. Yani on- 
lar Allah'ın hükmünde, cennetteki nimetlere müstahaktırlar. Sahih o- 
lan görüş ilkidir. Mecaza gitmeye hiçbir sebep yoktur. Zira sünnette 
de onların ruhları yeşil kuşların karınlarında ve onlar da cennette rı- 
zıklanıyorlar, yiyorlar ve metalanıyorlar" denilmektedir. 


Şevkâni, şehidler hakkında cumhürun görüşünü savunurken, enbiya 


ve evliya ile Allah'a yaklaşmayı (tevessülü) inkar eder. Bu şekilde ha- 


reket edenlerle mücadele ederek onları çahiliye devrine dönmüş ol- 
makla itham eder. Mesela Yunus suresinin 49. ayetindeki: "De ki: "Al- 
lah'ın dilemesi dışında ben kendime bir fayda ve bir zarar verecek du- 
rumda değilim..." ayetini tefsir ederken Allah'ın Rasülünün ancak Al- 
lah'ın yardımıyle yapabileceği şeylerle tevessül etmeye kalkışanlara 
büyük bir va'zu nasihat ve açık bir zecr bulunduğunu ve bu işin ancak 
Allah tarafından yapılabileceğini, peygamberlerin de birer kul oldu- 
ğunu ve peygamberin de bu âyette bunu açık bir şekilde belirttiğini 
izah ederek, Allah'tan başka Allah'ın olmadığına ve Allah'ın bir 
olduğuna işâret ettikten sonra: 


Ya pşile Ga Ya eğ ğa gürle ele alel fali g le ha ya çine 

eksi öli e üiyale ilki e İYİ delale Şİİ g gazli ön aç üsleni 
clan bilg egilili LAJ Sak gal ö3gİİ GİLİN ya dilan Aİ lu ös yin 

pal çile ödü aşi öslaşı ea el aşi önaylaş dl dür şi ela aşa 


13 Ketbu'-Kadir, 1, 399 
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Jesti > i 


dalar yk öze Sy aile eg ge özlüş DİSA Yİ le öy aşili alg 
agi dâlç . ASİ yulula dl yLAşİ O Üy gı ep dav yal uy 
Ün İS İS ğa ayla e geliş dar dayi le İİ dağ yil işa all Aİ land 


LÂ gazlı, Li) Gi, di 6) —Laa şir açil Oyma pay İyİ dYİ yda 

"Ey Muhatab, bundan daha garibi, ilim ehlinin bu zümrenin hareket- 
lerini görüp, onlara ses çıkarmamaları ve onların cahiliye dönemine 
hattâ daha beterine dönüşlerine engel olmamalarıdır. Bunların yaptık- 
ları cahiliyye döneminde yapılanlardan daha beterdir. Çünkü, müşrik- 
ler, Allah'ın yaratıcı ve rızık verici olduğunu, diriltip öldürdüğünü, 
zarar ve menfaat verdiğini itiraf ediyorlardı. Fakat yine onlar Allah 
indinde putlarını, kendilerini ona yaklaştıran şefaatçı olarak kabul 
ediyorlardı. Bunlar ise aracı kabul ettikleri şahısların, zarar ve men- 
faata kâdir olma sıfatını veriyorlar. Bazen onlara tek başlarına, bazen 
de Allah'a vesile kılarak onunla birlikte yalvarıyorlar (nidâ edi- 
yorlar). Bu kötü işi işitmek sana yeter. Allah dinine yardım eder, şeri- 
âtını şirk pisliğinden, küfür kirliliğinden temizler. Şeytan —Allah onu 
zelil ve rüsvay kılsın — bu vesilelerle gayesine ulaşmak için ve 
gönlünü soğutmak için tevessül eder. Şu mubârek ümmetten çok küf- 
reden kimseler, zannederler ki yaptıkları şeyler güzeldir... "Biz 
Allah'a âidiz ve biz ona dönücüyüz" diyerek, Allah'a yaklaşmak için 
her hangi bir vasıta ile tevessülü şiddetle reddeder. Allah'ı yaratıcı, 
rızık verici, yaşatan, öldüren, zarar ve menfaaât veren olarak tanıyan 
bir. “kimseye, evliyâlardan medet umması sahih olmaz. Yine çaların 
hastalıklar için şifâ, kalblere muhabbet vermesi ve bunun gibi şeyler 


istemenin de câiz olmadığını ifâde etmektedir. 


Şevkâni'nin hayatından bahsederken, her ne kadar Zeydi bir sistem 
içerisinde gelişmiş ise de, sonradan hakikat yönüne yapmış olduğu dö- 
nüşlerle, selef akidesine sâhip olduğunu söylemiştik. O, Kur'ân'da ge- 


Val 
Onun kürsisi hükümranlığı) lied ve yeri se ie âyetini 
tefsir ederken: 


Gn Üs elli çâ İyikis iliak iye dclan ödgms çi diy elli yla ilme 
elgllü salall ğe öyle ba ça İl) sali yanliş slinlü Uk, İlel, 


Vİ Eeibul-Kadir, W. 450. 
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izel! İsâ Gay plaji ai gamı çil dku İİ ding. çal İİ elalali hü diaş 
asli a YY çel$ İk y ayagi! yön ağı vini 

Öl kiş tavana La çi sare $ kl hüşi azl Yüz US Aş ögesi şa 

sl ğe özle a iy el Tülün Yy alla yiyücli ya iş İhya ga çil 

OE Saya OYLA ape Yİ günl çinli ye günl dag Va İSİ İsli ali 

5 WaşYla 
Kürsi, ileride beyan edileceği gibi zâhir olan görüşe göre, sıfatı 
hakkındaki hadislerle belirtilen cisimdir. Mütezile'den bir cemaât 
kürsinin varlığını nefyetti. Bunlar açık bir şekilde hata ettiler, büyük 
yanlışlığa düştüler. Seleften bazıları da, burada kürsi, ilimden ibâ- 
rettir dediler. Bu görüşü İbn Cerir et-Taberi tercih etti. Allah'ın Kür- 
sisi hakkında arz ve semâları tutan kudreti..., arş, O'nun azâmetinin 
tasviridir, bu lafzın hakikatle ilgisi yoktur,denildi. Yine onun hak- 
kında "Mülk" manası verildi. Doğru olan ilk olanıdır. Mücerred hayal- 
ler ve sapıklıklarla, hakiki manadan yüz çevirmeye lüzüm yoktur, de- 
mektedir. Yani bu konuda kürsinin hakiki manası ile cisim olduğunu, 

mecâzi manalara gitmeye lüzüm olmadığını ifâde etmektedir. 

Kezâ yine Şevkâni, A'raf Süresi'nin 54. "Rabbiniz gökleri ve yeri 

altı günde yaratan ve sonra arşa hükmeden..." âyetini tefsir ederken: 


çisil la Yaş göni Yy ye davi çe lda çine çi elele âhl) si 
gala Gill asli le Ye S3 dile Gilan çağa! Gİ çileli Lİ ala 


16 kile yama V Lee dayi ga 
"Allah'ın arş üzerine istivası hususunda âlimlerin ihtilaf ettiğini ve 
bu konuda 14 görüş serdedildiğini, bunlardan doğruluk yönünden en 
hakiki ve evlâ olanın selef-i sâlihin, Allah'ın bir şey üzerine istivâ- 
sını keyfiyetinin bilinemiyeceği, belki câiz olmıyacak şeylerden, O'- 
nu tenzih etmek suretiyle, O'na lâyık bir yönle olabileceği, görüşünü 
benimsemektedir". Görüldüğü gibi, Kur'ân'ın müteşâbih âyetlerinde, 
selefin görüşü olan mecâza gitmekten ziyâde, hakikatı benimsemekte 
ve onun keyfiyeti üzerinde durmamaktadır. 


15 Fetbul-Kadir, 1 272. 
16 Eetbul-Kadir, 1. 211. 
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Başlangıçta Zeydiye'den bahsederken,onların Mütezile 'görüşleri- 
nin tesiri altında kaldığını ve onlardan bazı fikirleri aldıklarını söy- 
lemiştik. Şevkâni'nin ise, onların görüşlerine meyletmediği gibi, on- 
ların görüşlerini reddettiğini ve bir çok yerde onlarla şiddetli bir 
münazaraya giriştiğini.. .görmekteyiz. Meselâ, Bakara Süresi'nin 55. 
"Ey Müsâ, Allah'ı apaçık görmedikçe sana inanmıyacağız, demiştiniz 
de gözleriniz göre göre sizi yıldırım çarpmıştı" âyetini tefsir eder- 
ken: 


oldi çi Gü, ya 4 Alİ öğle çil a yalla aşi açi Züzleli İZİ İyiye Laila 
pale ga ady öyaYİy böl çi ill SEİ Çİ) aşi yaş Üyünİİ Grad öy 
İmiml| #nsla YI yili söy 52 YI çi Gaşiyö ih bil çi leş çil 
çi elan ğİ izni çin Y UYAN Zal çay EYAYİ çi aşa) üye asli Ga 
Sö Jüall yi Ayas Gilyinki eledi (çe ola çil İNS lgili ols İşlılğe 
ğa bay şi öze Vİ şi ila Y aliş oyla iye li le ğe gayri li şa 

17 aaa gili alel 


"Onlar, Allah'ın müsaâde etmediği dünyada görülmeyi istedikleri 
için yıldırımla cezalandırıldılar. Mütezile ve onlara tâbi olanlar, dün- 
ya ve âhirette Allah'ın görülmesini inkâr ederler. Bunların dışında- 
kiler de, bu görme işinin dünya ve âhirette cevazını ve âhirette ta- 
hakkuk edeceği görüşünü savunurlar. Tevatür derecesindeki hadisler 
kat'i delildir ki insaf sahibine, bunları bırakıp Mütezile ileri gelen- 
lerinin ortaya koyduğu şu kelâmi kâidelere sarılması doğru olmaz. 
Onlar, bu kaideyi aklın ortaya koyduğunu zannettiler. Halbuki bu kai- 
deler çürük bir temel üzerine kurulmuştur. Bunlar, faydalı ilimden 
yeterince nasibini alamıyanların aldandığı kaidelerdir". Görüldüğü 
gibi, Mütezile ve aynı görüşte olanlar ve metodları, şiddetli bir şekil- 
de “tenkid edilmektedir. 

Şevkâni yine, Mütezilenin ”Göz değmesi" ve "Günahların mağfiret 
edilmesi" hususundaki görüşlerine de muhalefet eder ve şiddetli ce- 
vaplar verir. Meselâ, Yüsuf Süresi'nin 67. "Babaları, oğullarım, tek bir 
kapıdan değil, ayrı ayrı kapılardan girin..." âyetini tefsir ederken: 


Öİ gin V Yy eli yali ği çil gk a çi yili yaş İİ düş 
GN ydi ği Kİ çi di inal GlS b şeye çil salk hi) ğall yala 
17 Fetbul-Kadir, 1. 87. 
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sUşelils öla ya Sümeş İdA yal zi lüle ASİ olli li Yy çün e çi ll 
sis pili ppis İlünii slulaYl mas Gaalİg çESİ Ül gis ya si 
ül ismi) dnlaY| Duy düş Sulİğİ Olm “| gere osİ| uLa| Üa gl 

diy dlc ali) ye (İİ İgsa; pe Byüll ae çi ila çi malş (3 öpsi| 
pps ğa gile Üriykli ola yaşın gi Biyg Uİ eYğA İSİN gd üzel sal, 
si gili, lözll sayi il İİİ hik ani ya çe el al ya 
dalu gül çe vâğş Y abisi ya gi çi li a ünl çikis ol yhal| 
öyLali çi iaĞiğii Mi İİ audi çin Yükle ür gi) saylı ç yağli 
ğa İgâü ilani Li döSİYİİ salik, Zell ŞİŞEYİ ça a lll gigi daş çe 

ga Lay lâl, li Yİ ala ya la ya gazla ö Si iu YL ş güne 
gil Ga ayakş çiy! gili İda ya yali ğa Sİ ayaş çi gali 

18 kanali figa la yyl yazl 
"Mütezile'den Ebü Hâşim ve el-Belhi gibi bazı mütezile erkanı göz 
değmesinin tesiri olduğunu inkâr ettiler, dedikten sonra... Kitap ve 
sünnetin delillerini mücerred akli yorumlarla reddetmek bunların 
âdetindendir. Sahih olan hadislerde vârid olduğuna göre, göz değmesi 
hak'tır. Peygamber zamanında bir cemaâta isabet etmişti. Onlardan 
biri de Allah'ın Elçisi idi. Bunların, bu şeriatın nasları ile varid olan 
şeyleri inkâr etmelerinden daha şaşılacak olanı, bazı mütezilelerin 
akli yoruma ve ibârelerin ince tetkikine dayanarak muhalif delille 
amel edenleri hakir görmeleridir. Buna Zamahşeri'nin tefsirinde yap- 
tığı, örnek verilebilir. Çünkü o, pek çok yerde, şer'i delili uzak bir 
. yorumla bertaraf etmekle kalmaz yeterince ilmi olmayan kimseleri 
bâtıl sözlere ve sapık mezheplere düşürecek şekilde ibâre üzerinde 
kabahatler irtikab etmeye cür'et eder. Kısacası, onların şu sözleri pek 
çok deliller, ümmetin selef ve halefinin güvenilir âlimlerinin icmaı 


ile reddedilmiştir. Göz değmesinin varlığı müşâhede ile tesbit edil- 
/ i 
miştir. İnsan ve hayvan nev'inden niceleri bu sebepten helâk olmuş- 


tur" sözleriyle Şevkani "göz değmesi" 'nazar"ı kabul etmekte ve ka- 
bul etmeyenleri şiddetli bir şekilde tenkid etmektedir. 


18 Fetbul-Kadir, WL 41. 
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Kezâ yine o, Zümer Süresi'nin 53. "Ey Muhammed, de ki: Ey kendi- 
lerine kötülük edip aşırı giden kullarım. Allah'ın rahmetinden umudu- 
nuzu kesmeyin. Doğrusu Allah günahların hepsini bağışlar. Çünkü O, 


bağışlayandır, merhametlidir." âyetini tefsir ederken: 


Yİ yüzü V gala ayla Yİ oda asli ya a yel ya leş dağı be bg 
All öy gaz gi EL Yİ ya gazli eli ilğili yara lili şi 
ByLajİl oda sil8 giy ayini lll şia ley gala Gİ ös ssl 
Mi yâk dk ga ll li isa gi iel asil Buse Tasli 
vala gi yük Vali yi — İĞ iş oyali çak yili ya dail led 
yoyalill 0S) al öyükkl çü basi Zagill cil gli ağ eli güle yükü 
çe velili özüne gül ei, iş — lame Yl düş öl ki le 
öl hâlâ asi yâ Yİ ola öl Gl aş ğaynlki : günle JE — aşalk 
gl! öalaay adil Yüğy İyAİS ealkall Çağâll öya gizle açi yâka Y ğİlgal 
pls dig çe İİ ça 

öne dile ölekdiller gür YI yl Sil ylSi asili oYğa çi ii ça seli 
ah YI ElS gla eplali dal öde ila ya hS amal yayın; V azanli 
İSİN Sİ sani yY gl öğglşla yağ gale ödün Tagi! Sula Y hg Zi) 
19 yaka aaylili iş av lal iy GS gli al Yİ ge 


Mütezile'nin, günahkârın tövbe etmedikçe mağfiret olunmayacağı 


meselesine de itirâz eder. 


Müellifimiz Şevkâni, iyi amel işleyen kişilerin cennete girmeye 
hak kazanmaları hususunda Zamahşeri'nin görüşünü kabul etmez ve 
onu şiddetle reddeder. A'raf Süresi'nin 43. ",..Onlara, işlediğinize 


karşılık işte mirascı olduğunuz cennet, diye seslenilir" âyetini tefsir 
ederken: 


eg ULA ali US hall Y Sİ çaşaş ALES çi YU 


19 Ketbul-Kadir, IV. 470. 
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Sall gan Yİ Yy igili elaaş Tül ani Yaş ği Gİ alel İyiylüş İyide 
Bİ ça çi alina Y çakı ger yemi “any İİ idadi yi YI Gİ Ya Ji 
Jac öSi çi Jasli le öylesi Yali ie aş Gla dll) ya haki Yal 
çiy. Ulas Yine ül İSİ ŞlaSYI bişe Yİ LAR 5S gl gli ua 


20 .— hg dia daa; gi pls Güş —İİ ya kili li hyail 
"Zamahşeri tefsirinde, Mubtile'nin dediği gibi (cennete giriş) AL 
lah'ın ihsanı sebebiyle değil, amelleriniz sebebiyledir..." sözüne kar- 
şı, derim ki: " Ey miskin, bu, Hz. Peygamber'in sahih olan sözünde 
söylediği birşeydir. Sizler doğruya yapışınız, doğruya yaklaşınız, 
doğru hareket ediniz. Şunu iyi biliniz ki, sizden hiç bir kimse kendi 
ameli ile cennete giremiyecektir, buyurdu. Sahabiler de, ey Allah'ın 
Elçisi, sende mi amelinle cennete giremiyeceksin? diye sordular. Al- 
lah'ın Elçisi de: bende amelimle girmeyeceğim, ancak Allah beni ken- 
di cânibinden rahmet ile muhafaza edecektir, buyurdu" Sebebin açık- 
lığı diğer sebebin nefyini gerektirmez. Eğer Allah'ın işleyene bir taf- 
dili olarak,o işi işlemeye kudret vermemiş olsaydı, asla o hayırlı iş 
olmazdı. Şayet Allah'ın ihsanı sadece amel işlemeye muktedir kılmak- 
tan ibaret olup, başka olmasaydı " Cennete girmek Allah'ın lutfiyledir" 
diyenler gerçekçi olur, mubtile olmazdı." Nitekim,Kur'ân'da "Bu nimet 
Allah'tandır" "O inananları, bol rahmetine kavuşturacak" âyetleri bunu 
teyid etmektedir. 

Verdiğimiz örneklerde görüldüğü gibi, Şevkâni, Mütezile görüşle- 
rini benimsememiş ve o görüşleri şiddetli bir şekilde tenkid etmiştir. 
Bidayette Zeydiye'den olmasına rağmen, Zeydiye'nin mutezile görüş- 
lerini Ki anlaşılmaktadır. 


serdetmez. Kur'â 'ân kadimdir veya mahlükdur sözünü li. imâm- 
lara meyi yoluna gider. Enbiya süresinin 2. " Rablerinden kendilerine 


"gelen her yeni ihtarı mutlaka, gönülleri gaflet içinde eğlenerek din- 
lerler" âyetini tefsir ederken: 


ga ha SİN SY ekime Gy ği çe Bana Sİ İİİ ülaşı lal düş 
dna dİY edgyallg el al ya EŞİ En çi li Y a amg iyi 


20 Fetbul-Kadir, 1. 206. 
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Ala glaş ege 3lSIİ çk g İZA Lak alayın Güme çinli ulağil çi 
iye yali çi Jaaüliğ çilli Yal ğa 2S ğa lil dü yam İYİ pad iel 
ağıl ayal ğa çöp Lan ör dal çileği çe yaş ilgil Zaacalaklş 
BŞ YEAR 
çükiğn gele ŞİŞİ van yaş Sİ Gİ ön Yi li esdaş leş cğşll eli çi 
söle OLAYI Şal eğil GİS şi e öğ van gleyl Taşi gil 
4 ksk Öyüma Gül Gl gili ULY ya gşelilel Tali Zati La 
alg daş ağali el li ayal Aİ aşan pçiSi iğ hYİ de Gi İİ açı 
Jü ğa yali eli ei ağar Ya ataş alla Ja gp gn eli gele ayan 
dm uyg pl gğlele ediş ya geli çil eli ağla Ja süsle GüL ül 
ğa gile âli ya gasaş pi «ili eçayşkl! göle gl alall gla ği 
Ul oda gb yili yaşli ünl şk Süş ll adaş yaş özlü çal 
yes Le İİ ŞA a g rel İSA celi gi TAS aşi Jül Yaz İSİN ğa ep 
dah efil Tüzel ga kle İİ 3 çile gl iş eği ği ee eta 
21 kilay, 0 yasli lüle ye illa gali ge yasli Zaza 


"Âyette geçen “Zikr” kelimesinin muhdes olmasından, dolayı Kur'- 
ân'ın muhdes olduğu neticesini çıkarmak istemişlerdir. Zira buradaki 
"Zikr" den maksat Kur'ân'dır. Bunlara cevap verilir: Harfler ve savt- 
lardan mürekkeb olan şeylerin hadis olmasına nizâ yoktur. Zira o, nü- 
zülde yenilenmiştir. Bunun manası: Onun tenzili muhdesdir. Şüphesiz 
niza nefsi kelâmdadır. Bu mesele, (yani Kur'ân'ın kadim veya hadis o- 
luşu meselesi) sebebiyle ilim ehlinden pek çok kimse imtihana tâbi 
tutuldu. Bilhassa Me'mün, Mutasım ve Vâsık'ın hükümranlıklarında. İ- 
mam Ahmed b. Hanbel için şiddetli bir darb ve uzun bir hapis uygu- 
lanmıştı. Bu yüzden Muhammed b. Nasr el-Huzâi'nin boynu vurulmuş- 
tu. Bu devrede ve bu devreden sonra büyük fitne zuhür etti... Ehl-i. 
.Sünnet imâmları Kur'ân'ın mahluk ve hadis olduğunu söylemekten çe- 


“kinmekle isâbet etmiştir. Allah onlar vasıtasıyle ümmet-i Muhammedi 
bid'ate düşmekten korumuştur. Fakat onlar (Allah onlara rahmet etsin) 


21 Fetbul-Kadir, TI. 397. 
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Kur'ân'ın kadim olduğunu söylemekle ileri gitmişlerdir. Hattâ onun 
hâdis olduğunu söyleyenleri tekfir etmekle yetinmediler, belki de 
Kur'ân'ın lafzının mahlük olduğunu söyliyenleri dahi tekfire cür'et 
gösterdiler. Belki de bu iş üzerinde bir şey söyleyip, vakfedenlerin 
dahi tekfirine yöneldiler. Keşke onlar bu konuda tevakkuf sınırını 
aşmayarak bunun ilmini gâibleri en iyi bilen (Allah'a) havale etse- 
lerdi. Çünkü, sahâbe, tabiin ve onlardan sonraki selefi salihinden fit- 
ne başgösterinceye ve bu mesele ortaya çıkıncaya kadaş Kelâmla ilgili 
bir şey duyulmamış ve bu konuda onlardan bir kelime. bile nakledil- 
memiştir, demektedir. Bu mesele hakkında da selefin görüşünü tercih 
ettiği anlaşılmaktadır. 

.Şevkâni'nin tefsiri basılmış olarak ilim ehlinin elinde dolaşmakta- 
dır. Buna, sırf imâmiyenin Zeydiye koluna âit bir tefsir olarak itibar 
“edilemez. Çünkü tefsirin sahibi, misallerde de görüldüğü gibi, taklid 
kayıdlarını kırmış, mükallidlerle mücâdele etmiştir. Bu yönden de, 
mezheb bağlarına bağlı kalmıyarak, kendisine araştırmaları için geniş 
bir hürriyet vermiştir. Bu sebepten, Mütezile tâliminden olan bazı 
şeyleri hafife almış, Ehl-i Sünnetin bazı yönlerinden de kaçınmıştır. 
Tenkidlerini her tarafa doğru yapar. Keşke o, bütün İslâmi mezheble- 
re karşı nezih bir hakem ve insaflı bir münekkid olma pozisyonunu 
muhafaza edebilseydi? Bu tefsir, tefsir tarihinde tarafgirliklerden 
mümkün mertebe uzak olan ve kıymet taşıyan tefsirlerden biridir. 

Netice olarak, Şia mezhebinin aşırı tutumları bir tarafa bırakılacak 
olursa, Ehl-i Sünnet ve Şia arasında mevcüd olan ayrılıkların bir ölçü- 
de giderileceği inancını dâima korumak isteriz. Bu gün yer yüzünde 
müslümanlar arasında bir hilâfet kavgası olmadığına göre, Sünnilerle 
Şia arasında yapılacak polemik tarzındaki mücadelelerin İslâm'a zarar 
vereceğine inanıyoruz. Zira bu mücâdeleden istifade edecek olanlar 
İslâm düşmanları olacaktır. İki taraf da akılcı yollarla birbirlerini an- 
lamaya çalışırlarsa aralarındaki ihtilafı hafifletmiş olurlar. İslâm dün- 
yası da bu sayede güç kazanmış olur. 


3. Hâriciler ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 


Hâricilik de Şiilik gibi Hz. Ali zamanında bir mezheb hüviyeti ile 
ortaya çıkmış siyasi fırkalardan biridir!. Başlangıçta Hz. Ali'ye yar- 


dımcı olan bu insanlar, Tahkim meselesinde, hakem tâyin etmesi husu- 


1 Hâriciliğin siyâsi mi, yoksa dini bir hareket mi? olduğu hususunda görüş ayrılıkları varsa 
da, ağırlığın siyâsi yönde olduğu kanaatindeyiz (Goldziher ve Ahmed Emin, Hâriciliğin 
siyasi olduğunu, W. Thomson, Nallino, Kur'ân'a dayanarak tahkimi reddetmelerin- 
den,dini olduğunu, söylerler. Gibb de bu görüşü destekler). Bkz. R. Fığlalı,Hâriciliğin 
Doğuşu Fırkalara ayrılışı, İlâhiyât Fakültesi Dergisi, XX. 248. 
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sunda âdeta Ali'yi icbâr ediyor ve Abdullah b. Abbas'ı hakem tâyin et- 
mek isteyen Ali'yi fikrinden vazgeçirip, Ebü Müsâ el-Eş'ari'yi seçme- 
sini zorluyorlar ve arkasından da En'âm süresinin 57. "Hüküm ancak 
Allah'ındır..." âyetine dayanarak, Hz. Ali'nin işlemiş olduğu günahdan 
tevbe etmesini istiyorlardı. Hz. Ali'nin, Ebü Musâ'yı hakem tâyin et- 
mekle küfre girdiğine kâil olmuşlardır. Kendileri de aynı şeyleri ka- 
bul ettikleri için küfre saplanmışlar, fakat tövbe ederek dalâletten 
kurtulmuşlardır. Siyâsi yönden hâricileri, Şia'nın bir aksülameli ola- 
rak görebiliriz. Zirâ Şia, Ali'nin ve bazı imamlarının ölmezliğine ve 


ıyamet gününden önce tekrar dirileceğine inanırken, Hâriciler, işi 


Ali'yi öldürmeye kadar götürmüşlerdir. 

Hâricilerin ekserisi, çöl arapları, bedevilerden olduğundan, ibâdet 
ve tağâtte çok şiddet ve taassub göstermişler, hiç müsamaha etmeksizin 
dâima kılıçla mukâbele etmişlerdir. Câhil, ilmi anlayışları dar, nasihat 
kabul etmez bir gürüh olduklarından, Kur'â ân'ı dâima reislerini anla- 


dıkları şekilde kabul etmişlerdi. Onlar, sadece kahramanlık göster- 
mek ve kelimelerin zâhiri manalarına sımsıkı sarılmakla kalmamışlar, 


ve onları Ge bir Ki hükmü altına almış olan bir taassubdu. 
Bu anlayışsızlık ve taassüblarının neticesi olarak, ilk asırlardan iti- 
baren İslâm devletinde huzursuzluk âmili olmuşlardı. 

Hz. Peygamber'in vefatından sonra meydana gelen kargaşa, dinden 
dönme ve fitne olaylarında, araplar arasında câhiliye devrinde mevcüd 
olan kabile asabiyetinin mühim rol oynadığı muhakkaktır. Hâricilerin 
ekserisi Rabia kabilesindendir. Onlar, halifenin Mudar kabilesinden 
oluşunu hazmedememişlerdir. Halifenin hüküm ve icraatlarından nef- 
ret etmişler, bu nefretin tesiri prensiblerinde de görülecektir. Kim- 
senin görüşünü ve nasihatını kabul etmemişler, kendi söylediklerinin 

ve görüşlerinin dinin kakikatı okdununu iddia etmişlerdir. Hz. Ali 
onlara nasihat etmek için İbn Abbas'ı göndermiş, Mâide Süresi'nin 95. 

. İçinizden iki âdil kimsenin hükmedeceği...' ve Nisâ Süresi'nin 

35. ",.. karı kocanın arasının açılmasından endişelenirseniz, erkeğin 

Ailesinden bir hakem, ve kadının âilesinden bir hakem gönderin..." 

âyetlerini hakem meselesinde delil getirmişlerse de, İbn Abbas'ı 

. dinlememişler ve dalâlet bataklığı içinde bocalamaya başlamışlardı. 

Başlangıçta siyasi olarak ortaya çıkan bu fırka, kısa bir müddet içeri- 
sinde dini bir hüviyet kazanacaktır. 

Hâriciler çeşitli görüşleri bakımından 20'ye yakın hizbe ayrılırlar. 
Fakat bunların hepsi şu esaslarda birleşirler. 
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1. Hz. Osmân'ın altı senesi dışındaki durumu ve Hz. Ali'nin tahkim 
olayından itibarenki durumu ile, iki hakem, cemel vak'asına iştirak e- 
denler ve tahkim meselesini tasvib edenler, kâfirdirler. Ebü Bekr ve 
Ömer'i in hilafetini itirazsız kabul ederler. ei 


fırka veya grub tarafından değil, bütün müslümanların ee e 
serbest bir seçimle seçilir. Halife hata ve e Lİ ae uzak ai 


olmasını tercih ederler. Nitekim Abdullah b. Vehb er-Râsibi' yi Ku- 
reyşi olmadığı halde kendilerine imam seçmişlerdir. Onlara göre ha- 
o beşibir köle bileimâmolabilr o 

3. Hâricilerin büyük bir “çoğunluğu büyük günah işleyenleri tekfir 
eder. Hatta, re'y ve içtihadda hata yapanın günahkar olacağına ve din- 
den çıkacağına kâildirler. i 

Yukarıda, haricilerin sert, söz dinlemez bir gürüh olduğunu söyle- 
miştik. Onlar kendi aralarında bile en ufak meselelerden dolayı müca- 
dele etmişler ve birbirlerini tekfir etmekten çekinmemişlerdir. Biz 
bunlardan meşhür olan dört grubtan özlü bir şekilde bahsedeceğiz. 

1. Ezârika: Bunlar Nâfi b. el-Ezrak'a tâbi olanlardır. Kendilerine 
düşman olan müslümanları tekfir ederler. Onların kestiklerini ve ni- 
kâhlarını haram kılarlar. Aralarında mirascılığı câiz görmezler ve on- 
lara müşrik kâfirler gibi muâmele ederler. Ya İslam'a gireceksin 2 


kılıçla öldürüleceksin, derler.Onların bulundukları yerleri Dâr-ı 
harb sayarlar, kadın ve çocukların katlini helâl görürler. Onlar ni 


sen zâni hakkında recmi ibtal ederler. Onlar namuslu kadına iftira e- 
dene kazif haddi uygularlar, fakat namuslu erkeğe iftira edene kazif 
haddi tatbik etmezler.Takiyyeyi câiz görmezler. Hırsızın elini omu- 
zundan keser ve kadın âdet halinde iken ona orucu ve namazı vâcib 


mem Umman mana amam sa ANNEM manas ssmhannanmssn mma mmimeunaneenenanaaamanm mill anlamam MİMAR AMACA ARAR 


kılarlar?. 


2. Necedât: Necede b. Âmir'e tâbi ölanbde Bu fırka, insanlar ara- 
sında birlik ve beraberliği teessüs ettirebildikleri takdirde, imâma 
ihtiyaç bulunmadığını söylerler, Yine bunlar, insanların tamamen anla- 
şarak birlik haline gelebilmeleri ve doğru yolu bulmaları bir imâmla 
mümkün olacaksa, imâm tayin etmek câiz olur, derler. Bu bakımdan 
onlar Nâfi b. Ezrâkın imâmetine inananları küfürle itham ederler. 

“.3. Sufriyye: Ziyâd b. Asfar'a tâbi olanlardır. Onlara göre günâh iş- 
leyenler müşriktirler. Ezârikada olduğu gibi onlar, muhaliflerini, 
kadın ve çocuklarını öldürmeyi kabul etmezler. Sufriyyeden, şeriatte 


2 el-Fasl, IV. 144. 
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hâd cezası bulunan günah irtikab edene müşrik denmiyeceğini, hangi 
suçu işlemişse ondan türeyen isimle anılacağını, meselâ, hırsızlık ya- 
pana hırsız, adam öldürene katil, namuslu kimseye iftira yapana kâzif 
denileceğini söyleyenler de vadır. Şeriatte haddi olmayan günahları 
işleyenlerin, vâli veya kâdi, onun hakkında hâd uygulayıp küfrüne ' 
hüküm verinceye kadar kâfir sayılamıyacağını söyliyenler de, vardır. 

4. İbâdiyye: Abdullah b. İbâd'a tâbi olanlardır. Bu fırka Hârici fır- 
kalarının en âdili ve Ehl-i Sünnete en yakın olanıdır. Tarihte çeşitli 
safhalar geçiren Hâriciliğin günümüze kadar gelen koludur. Bu gün 
Arap yarımadasının Ummân bölgesinde, Kuzey Afrika ülkelerinde, 
Madakaskar, Zenzibâr, Mozanbik'te ve Tunus'da Cerbe adasında men- 
sübları bulunmaktadır. Başlangıçtaki sertliklerini izâle ederek, za- 
manla yumuşayan görüşleriyle, Ehl-i Sünnete bazı yönlerden yaklaş- 
malarına rağmen, bazı noktalarda esaslı ayrılıklar gösterirler. 

Bu gün Hâriciler denilince, günümüzde yaşıyan Ibâdiler akla gelir. 
bunların görüşlerini genel olarak şöyle özetleyebiliriz: O Kur'- 
ân-ı Kerim'in lafzına sımsıkı sarılmak suretiyle taviz vermeksizin tat- 
bik edilen şeklini benimserler. Hz. Ebü Bekr ve Hz. Ömer'in hilâfet 
dönemlerinin tamamını, Hz. Osmân'ın ilk altı yılını, Hz. Ali'nin de tah- 
kime kadar ki dönemini kabul ederler. İmân ve İslâm bir bütündür, a- 
mel imandan bir cüzdür. Ameli terk edeni imândan çıkmış sayarlar. Al- 
lah'ın sıfatları konusunda eee ile aynı e. , Onlara 

Ö ahkâr için ba- 


bini bozacağını iddia ederler. Hayır ve şerrin alin rami ina- 


nırlar. Allah her şeyin yaratıcısıdır. Kul fiilinin yaratıcısı olamaz. Al- 
lah'ın dünya ve âhirette görülemeyeceğini kabul ederler. İbâdilere 


göre, büyük günah işleyen kimse müşrik değildir. Ancak günahını 
inkâr ettiği ve o > günahı işlemekte ısrar ettiği takdirde şirke düşmüş 
olur. Onlar küfrü "nimet küfrü" ve "şirk küfrü" olmak üzere ikiye ayı- 
tırlar. Büyük günah işleyen nimet küfrü içerisindedir. Bu kimse ce- 
hennemde ceza çekecektir. Çehennemde devamlı kalmamanın yegane 
kurtuluş yolu tövbedir. Ölmeden önce, dan tövbe eden kim- 
se cehennemde dâimi kalmaz, belirli olan cezasını çektikten sonra 
cennete geçebilir. Eğer tövbe etmeden ölürse, günahındaki ısrarından 
dolayı şirk küfrü işlemiş olacağından dâimi olarak cehennemde kalır. 
Genellikle İbâdiye kendilerinden olmıyan müslümanları nimet küfrü 
içerisinde sayarlar. Bundan dolayı onlarla savaş yapıldığı takdirde, sa- 
vaş sahasında ele geçirilen silâh ve malzemeler dışında, kadınlar, ço- 
cuklar ve malları harâmdır. Onlara göre imâmette soyun önemi yok- 
tur. Allah'ın Kitâbı ve Resülünün sünnetini ayakta tutacak âdil, âlim, 
zâhid bir müslümanın köle dahi olsa imâm olabileceğini kabul eder- 
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ler. Kitâb ve sünnetten ayrılan ve halka zulmeden imâmın azli ge- 
rekir. Bunun için de en sert ve katı tedbirleri benimserler3. 

Kur'ân Tefsirleri ve Tefsirdeki Görüşleri 

Hâricilerin, yaratılış itibariyle meselelere nüfüz etmeyi düşünme- 
yen, nassların zâhir manası ile iktifâ eden, medeni bir yaşantıdan 
uzak, basit bir yaşayışı tercih eden câhil ve anlayışları kıt, sadece 
kendilerini idâre edenlerin sözlerini dinleyen mütaasşıb bir gürüh 
olduğunu söylemiştik. Tabiidir ki, böyle bir toplumdan, fikir münaka- 
şaları yapan Ehl-i Sünnet, Mütezile ve Şia gibi grupların yazdıkları 
eserleri, beklemek mümkün değildir. İslâmi ilimler alanında olduğu 
gibi, tefsir sahasında da onlardan bize ulaşanlar, mücadele ve münâ- 
zaralarını ihtiva eden bazı Kur'ân âyetlerinin tefsirleridir. Bunlar 
çeşitli kitâpların muhtevalarında dağınık durumdadır. 

Zaten bugün İbâdilerden başka ne Hârici fırkası kalmış ve ne de 
bunların eserleri bize intikâl etmiştir. Ancak onlardan bize intikal 
edenler, muhtelif eserlerin içerisinde dağınık bir şekilde bulunan- 
lardır. Bunların fazla eser vermemeleri ve eserlerinin sonrakilere in- 
tikal etmemesinin üç sebebi olabilir: 

“ a) Hâricilerin büyük bir ekseriyeti köy ve çöllerde yaşıyan ve 
Temim kabilesinden olan Araplardı. Onlardan pek azı bedeviliklerini 
muhafaza etmekle beraber, Basra ve Küfe gibi şehirlerde yaşıyordu. 
Onlar, bedeviliklerinin gâlib gelmesi sebebiyle dini, ilmi, içtimâi dü- 
şünce bakımından insanların en uzak olanları idiler ve onlar, diğer 
milletlerin talimlerine iştirak etmeksizin yaradılışları üzere kendi 
sahalarında İslâm'ı ilk temsil ediyorlardı. Kısacası onlar, düşünce ba- 
sitliğinin yanında bedevi ehline has olan mühim şeyleri muhafaze et- 
mek isteyen, tasavvürları dar, kendilerine komşu olan medeni millet- 
lerden müteessir olmaları uzak olan bir gürüh idi. 

b) Onlar zuhurlarından itibaren harp ve mücadele ile meşgül olmuş- 
lardı. Harpler sert, uzun ve devamlı olmuştur. Hz. Ali ile, Emevilerle, 
Abbasilerle uzun uzun muharebe etmişler, bu bakımdan ilmi araştırma 
ve tasnifle meşgül olmamışlardır. 

c) Hâriciler akidelerine sağlam bir şekilde bağlı idiler. İnandıkları 
şeye iyice sarılmışlar ve yalanı cürümlerin en büyüğü saymışlardı. Ek- 
serisi indinde bu durumdaki insan mü'min sayılmazdı. Bu sebepten 


3 Hâricilik ve bunun kolu olan fırkalar hakkında geniş bilgi için bkz. Ebü'l-Hasen el-Eş'ari, 
Makâlâtu'-İslâmiyyin, İstanbul, 1928, 1. 81-125; el-Isferâyini, et-Tabsir fi'd-Din, Mısır, 
1359/1940, s. 26-36; İbn Hazım, e/-Fasl, Mısır 1347, VI. 144-146; Şehristâni, e/-Milel 
ve'n-Nibal, 1. 114-137, ez-Zehebi, et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11. 300-304, Fığalı R. 
Çağımızda İtikadi İslâm Mazbebleri, İstanbul 1980, s. 56-62; Muhammed Ebü Zehre, 
İslâm'da Siyâsi ve İtikadi Mezhepler Tarihi (R. Fığlalı, Osman Eskiceoğlu çevirisi) 
İstanbul 1970, s. 83-109. 
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Kur'ân tefsirine dalmadılar ve onun manalarının gerisini araştırmaktan 
çekindiler. Hakikata ulaşamayıp, Allah'a karşı yalancı olmaktan kork- 
tular. Bazılarına "Kur'ân'ı niçin tefsir etmedin?" diye sorulduğunda, 
cevap olarak, Ne zaman ki Allah'ın "Eğer Muhammed, Bize karşı, ona 
bazı sözler katmış olsaydı, biz on kuvvetle yakalardık, sonra onun 
şah damarını koparırdık". (Hakka Süresi 44-46) bu sözünü gördük, tef- 
siri terkettik, demişlerdir. 

Bütün bu sebeplerden dolayı, diğer fırkalarda olduğu gibi, Hârici- 
lerden bize tefsir telifleri gelmemiştir. Bu husus sadece tefsirlere 
mahsus değil, diğer ilimler için de durum aynıdır. Onlardan ilm-i ke- 
lâm, fıkıh, usülü fıkıh, hadise âit ilimler de bize bolca ulaşmamıştır. 
Bizlere ulaşanların hemen hepsi de İbâdiyyeye âit olanlardır. Zira bu 
fırka bu.güne kadar devam etmiş ve çeşitli İslâm beldelerinde yayıl- 
mıştır. 

et-Tefsir ve'/-Müfessirün sahibi (Il. 314-318) bu konuyu incelemiş, 
kütüphânelerde fazla bir şey bulamamış, fakat İbâdiyyeden ilim sâhibi 
olan bir zata, Hâricilerin tefsirlerini sormuş, o da kendilerine âit şu 
tefsirleri zikretmiştir: 

1. Abdurrahmân b. Rüstem el-Fârisi'nin ( eaylill siki, öp denye ) 
tefsiri, hicri II. asra âittir. Bu tefsir bu gün mevcüd değildir. 

2. Hüd b. Muhakkem el-Huvvâri (çs5leell aSaa ip aşa) nin tefsiri, Bu 
da hicri MI. asra âittir. Bu tefsirin dört cild hâlinde Mağribde İbâ- 
dilerin elinde bulunduğu söylenir". 

3. Ebü Ya'küb Yusüf b. İbrâhim el-Vercülâni 
(izli psal yl öş isayi sis gi ) nin tefsiri, hicri VI. asra âittir. Bu 
tefsir bugün mevcud değilse de, İbâdi âlimleri tarafından araştırma, 
inceleme ve i'rab yönünden en iyi tefsir olduğu zikredilir. 

4. Muhammed b. Yusüf Itfeyyiş (o ( yöüklciey gp dana) Oin "Dâir 
Amel ii Yevmi'i-Emel" (SI azal azl çala ) adlı tefsir, asrımızın tef- 
siri ise de müellif bu eserini tamamlıyamamıştır. Bu tefsirin 32 cüz 
olmasını istemiş, sonra bu azminden vazgeçerek "Himyânu'z-zâd ilâ 
Dâri'l-Meğd" ( olak yla il si3il glusa ) adlı tefsiri ile meşgül olmaya baş- 
lamıştır. et-Tefsir ve'l-Müfessirün sâhibi, bu eseri iki cild içinde dört 
cüz halinde müellif hattı ile gördüğünü zikretmekte ve tefsirin muh- 
tevası hakkında bilgi vermektedir. Sonra bu eser 13 cild halinde 


* Bu eser 1990 yılında Beyrut'ta “Zefsiru Kitâbillabil-Aziz" adı ile dört cild halinde 
basılmıştır. Dr. Belhadj b. Sa'id Şerifi tarafından tahkik edilmiştir. 
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1300-1314 senelerinde Zengibar'da basılmıştır$. Fakat bu eser piyasa- 
da yaygın değildir. 

5. "Teysfru't-Tefsir”  ( yansil yan) yine Muhammed b. Yusüf 
Itfayyiş'in eseridir. Orta hacimli yedi cild hâlinde basılmış olup yay- 
gın değildir. Müellifin bu eseri Kâhire'de Dâru'l-Kütübi'l-Mısırıyye- 
de bulunmaktadır. 

Buraya kadar, Hâricilerin niçin az tefsir yazdıkları üzerinde dura- 
rak bize ulaşan fakat göremediğimiz bazı tefsirlerini 'nakletmeye ça- 
lıştık. Bilhassa onların tefsir örnekleri için asrımıza âit “Himyânu'z- 
Zâd ilâ Dâri'i-Maâd"adlı eserden, et-Tefsir ve'l-Müfessirün müellifi 
Muhammed Hüseyn ez-Zehebi'nin eserinde naklettiğini vermeye çalı- 
şacağız. Ancak bu eserin, ilk devir Hâricilerinin görüşlerini tam ola- 
rak yansıtacağı kanaâtında değiliz. Bu sebepten ilk Hâricilerin tefsir 
görüşlerini, “çeşitli kitapların muhtevalarındaki dağınık eserlerden 
vermeye çalışalım: 


Hâricilerin câhil ve mütaâssıb bir grup olduğunu söylemiştik. Bu 
yaratılışta olan insanlar, meseleler üzerinde derin olarak düşünemez 
ve körü körüne kabul ettikleri mezheplerinin görüşü ne ise ona veya 
kendilerini idâre edenlerin sözlerine, onların doğru olup olmadığına 


kafa yormaksızın tâbi olurlar. Bu sebepten onlar Kur'âna ve Kur'ân 
âyetlerine mezhep görüşü ışığında ve onun açısından bakarlar. Ondan 


ancak başkaları ne şekilde mana çıkartıyorsa, o şekilde anlarlar ve 
onlar nasıl ne kadar uyguluyorsa, o kadarını yaparlar. 

" Görüyoruz ki, Hâricilerin ekserisi büyük günah işleyenin kâfir ol- 
duğu ve cehennemde ebedi kalacağı hususunda ittifâk halindedirler 
ve bunları Hâricilerden bahseden kitablarda okumaktayız. Meselâ, 
İbn Ebi'-Hâdid “Şerbu Nehci'l-Belaga" adlı eserinde, onların Kur'- 
ân'dan aldıkları delilleri getirir ve büyük günah işleyen hakkındaki 
görüşlerini vermeye çalışır. O, bu delilleri münakaşa eder ve çeşitli 
delillerle onları yalanlamaya çalışır. İbn Ebi'-Hadidin münakaşaya 
giriştiği delilleri, Hâricilerin dayandığı görüşler hakkında okuyu- 
cuya yeterli bilgi verir ve Hâricilerin Kur'ân nasslarından akidelerini 
öğrenmelerinin ne derece başkalarının tesiri altında kaldığını gös- 
terir. 


$ Bu eserin basılı cild adedi hakkında görüşler mühteliftir. Öyle zannediyorum ki, yazarlar 
bu eseri, kaynaklara istinaden yazmışlardır. e/-4/4m sahibi eserin 14 cild olduğunu 
söylerken, Elias Serkis, Zengibar'da eserin 12 cild hâlinde basıldığını söylemektedir. 
Tefsir hakkında bilgi veren ve eserin Dârul'i-Kutubi'l-Mısıriyye de Bulunduğunu 
söyleyen, Muhammed ez-Zehebi eserin 13 büyük cild olduğunu söylemektedir. Biz 
de bu görüşe tâbi olduk. 
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Meselâ, Âli İmrân Süresi'nin 97. "... Oraya yol bulabilen insana, Al- 
lah için Ka'be'yi haccetmesi gereklidir. Kim inkâr ederse, bilsin ki, 
doğrusu Allah âlemlerden müstağnidir" âyetine dayanarak haccı terk 
edenin kâfir olduğunu söylemektedirler. Yusüf Süresi'nin 87. "... 
Doğrusu kâfirlerden başkası, Allah'ın rahmetinden ümidini kesmez" 
âyetine istinad ederek, fâsık, fıskı ve fıskındaki ısrarından dolayı, 
Allah'ın rahmetinden ümidini kesmiş olduğundan kâfirdir, demekte- 
dirler. Mâide Süresi'nin 44. "... Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyen- 
ler, işte onlar kâfirlerdir" âyetinin manasına dayanarak, günah işleyen 
herkesin, Allah'ın indirdiğinin gayrı ile hükmetmiş olduklarına kâil 
olmaktadırlar. Leyl Süresi'nin 14-16. "Sizi alevler saçan ateşle uyar- 
dım, oraya, yalanlayıp yüz çevirmiş olan o en azgından başkası yaslan- 
maz" âyetlerine dayanarak, Mütezile ile de birleşerek, fâsıkın ateşe 
yaslanacağı ve onu kâfir ismiyle isimlendirmenin vâcib olacağını 
söylüyorlar. Keza yine Âli İmrân 106., Abese 38., Sebe 17. âyetlerin- 
den de, fâsıkın kâfir olacağı hükmünü istinbat etmektedirler. 

Keza yine onlar, Müminün Süresi'nin 102-105. "Tartıları ağır gelen- 
ler, işte onlar kurtuluşa erişmiş olanlardır. Tartıları hafif gelenler, iş- 
te onlar, kendilerine yazık edenlerdir, cehennemde temellidirler. A- 
teş onların yüzlerini yalar, dişleri sırıtıp kalır. Allah: "âyetlerim size 
okunurken onları yalanlıyordunuz değil mi? der" âyetleriyle, Secde 
Süresi'nin 20., En'am Süresi'nin 33., Nür Süresi'nin 55. âyetlerine da- 
yanarak "tartıları hafif gelenler yalancıdırlar. Fâsıkın tartısı hafifdir. 
O bakımdan yalancıdır. Her yalancı da kâfirdir." gibi bir hüküm çı- 
karırlar. Tegâbün Süresi'nin 2. "Sizi yaratan O'dur; kiminiz inkarcı, 
kiminiz mü'mindir. Allah, yaptıklarınızı görendir." âyetinin mukteza- 
sından da, mü'min olmayan bir kimse kâfirdir; Fâsık mü'min değildir. 
O halde fâsıkın kâfir olması icâb eder, şeklinde bir mana çıkarmış- 
lardır”. 

İşte sizlere günah işleyip tövbe etmiyen kimseler hakkında, Hâri- 
cilerin dayandıkları âyetler ve onlardan çıkardıkları neticelerden ba- 
zılarını göstermeye çalıştık. Onlar, müslümanlardan kendilerine mur- 
halif olanlara karşı, bunları susturucu, reddolunmaz deliller olarak 
kullanıyorlar. Halbuki âyetlerin siyak ve sibâkından bunların o kadar 
geniş manalarda olmadığı, ve yine âsi olan mü'minler hakkında vârid 
olan âyetler ve hadisler üzerinde biraz düşünülürse onların elde et- 
tikleri neticelere ulaşmak mümkün olmadığı görülecektir. Fakat on- 
lar, mutaassıb, akidelerini şiddetle koruyan ve mezhep sultasına bo- 
yun eğen kimselerdir. 


5 Bu örnekler için bkz. İbn Ebi'l-Hadid, Şerhu Nehci'-Belâga, Mısır 1329, TI. 307-308; et- 
Tefsir ve'l-Müfessirün, W. 305-307. 
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Şimdi de, Hâricilerden bazı fırkaların kendilerine düşman olan di- 
ğer bazı Hârici fırkalarından, münferid. kaldıkları bazı Kur'ân âyetle- 
rinin tefsiri üzerinde duralım. Bu misâller, onların tefsirlerinin taas- 
süb ve inatçılıklarının en açık örneklerini sergilerler. Meselâ, Ezâ- 
rika'nın reisi olan Nâfi b. el-Ezrâk, Nisa Süresi'nin 77. ",.. Onlara 
savaş farz kılındığında, içlerinden bir takımı hemen, insanlardan, 
Allah'tan korkar gibi, hattâ daha çok korkarlar..." âyetini delil ge- 
tirerek "takiyye" nin haram olduğunu söylüyordu. 

Necede b. Âmir de, Mü'min Süresi'nin 28. "Firavn âilesinden olup 
da, inandığını gizleyen bir adam dediki: ... " âyetine dayanarak 
li nin cevazına hükmetmiştir. Görüldüğü gibi her iki Hârici 
arasinda görüş ayrılığı mevcuttur. Kezâ yine Necede b. Âmir, Nâfi b. 
el-Ezrâk'ın, harbe gitmeyip oturanları kâfir addetmesi, muhaliflerinin 
çocuklarının katlini helal görmesi, muhaliflerine emâneti geri 
vermesi gibi görüşlerini kabul etmemektedir. Bu konuda Nâfi'ye 
görüşlerini reddeden bir mektub yazmış, Nâfi de kendine göre delil- 
ler vererek, görüşlerinde haklı olduğunu göstermeye çalışmıştı6. 
Bunlar onların ve bilhassa Nâfi b. el-Ezrâk'ın Allah Kelâmı'nın mevkii 
ve âyetlerin medihleri hususundaki cehâlet ve mugâlata derecesine 
varan taassübunu göstermektedir. Hiç şüphe yok ki, Hâricilerin, ikna 
usüllerini bilme, özlü ve veciz konuşma vasıfları vardı. Onlar hasım- 
ları önünde soğukkanlı ve sâbit fikirli idiler. Fasih konuşmaları ya- 
nında, fıtratları icâbı işlek ve nüfüz edici bir zekâya mâliktiler. Fi- 
kirlerinin, onları akl-ı selimden uzaklaştıracak kadar hissi kılması, 
mezheblerine bir din gibi bağlanmış olmaları, muarızları ile yaptık- 
ları münâzara ve münakaşalarda akidelerini teyid edecek yeni esaslar 
bulma hırsını artırırdı. Muârızlarının sağlam delillerine boyun eğ- 
mezler, mücâdele ve münakaşalarına daha hız verirler ve muğala- 
talarla güç kazanmaya çalışırlardı. İşlerine yarayacak bir delil bulama- 
dıkları zaman, Hz. Peygamber'e isnadlarda bulunup hadis uydurur- 
lardı. 

Hâriciler Genemi Kur'ân'da kastedilen asıl gâye ve maksadı an- 
liyamıyor, onun sadece kelimeleriyle uğraşıyor ve zâhiri ile hükmet- 
meye çalışıyor ve mücerred kelimeleri aşıp arkasındaki ince manalara 
ulaşamıyorlardı. Bunları anladıklarını zannedenlerin görüşlerine bağ- 
lanıyor ve ona sımsıkı sarılıyorlardı. İmâmların işledikleri suçları 
gözleriyle gördükleri halde, meseleyi ele almadan, tahkikini yapma- 
dan, okunacak bir âyetin zâhiri hükmüne kendilerini kaptırarak bü- 
yülenirlerdi. Meselâ, Ubeyde b. Hilâl el-Yeşküri, bir kadınla zinâ 


© Daha geniş bilgi için bkz. Şerhu Nehci'l-Belâga, 1. 382; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 
308-309. 
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yapmakla ithâm edilir. İtham edilenle, itham edenler yüzleştirildi- 
ğinde, Ubeyde ayağa kalkarak, Nür Süresi'nin 11. "O yalanı uyduran- 
lar içinizden bir gürühdur. Bunu kendiniz için kötü sanmayın, o, sizin 
için hayırlı olmuştur. O kimselerden her birine kazandığı günâh kar- 
şılığı cezâ vardır; içlerinden elebaşılık yapana ise büyük azab vardır" 
âyetini okuyunca âyeti işitenler ve kendisini itham edenler şaşkına 
dönerler ve hüngür hüngür ağlıyarak, Ubeyde'nin boynuna sarılıp 
kendilerini affetmesini isterler”. Halbuki burada mesele tahkik 
edilip, doğru olup olmadığı ortaya konulmalı, ithâm doğru ise, Ubeyde 
cezalandırılmalı doğru değilse iftira edenler hakkında gereken ya- 
pılmalıydı. Halbuki onlar, âyetin zâhiri manasına kapılarak büyülen- 
mişler, delilsiz itham ettikleri şahsın yine delili olmadan suçsuzlu- 
ğuna karar vermişler ve tenâkuzlar içerisinde kalmışlardır. 

Hâricilerin Kur'ân naslarını anlayışları ve onları ifâ etmeleri çok 
garipdir. Meselâ, bir kimse bir yetimin çok az bir malını yemiş olsa, 
Nisâ Süresi'nin 10. "Yetimin mallarını haksız yere yiyenler, karınla- 
rına ancak ateş tıkamış olurlar, zaten onlar çılgın aleve atılacaklar- 
dır." âyetine göre o yiyen kimsenin yanması vâcib olur. Ama o kimse 
yetimi katlederse veya karnını yararsa o kimsenin yanması gerekmez, 
zira Yüce Allah bu hususta bir nas indirmemiştir8. 

Hâricilerin bir kolu olan Meymüniyye'nin reislerinden olan Mey- 
mün el-Acredi, kız ve erkek evlâdın kizları, kız kardeş ve erkek 
kardeşin kızları ile evlenmeyi mubâh görür. Buna delil olarak ta 
"Allah taâla ancak, anaların nesebinden olan kadınlar, kız kardeş kız- 
ları nikâhlamayı haram kılmış, fakat kızlarının kızları, oğullarının 
kızları, erkek kardeşlerinin çocuklarının kızları, kız kardeşlerin ço- 
cuklarının kızlarından bahsetmemiştir demekle, bunların Kur'ân'da 
haram kılınan şeyler arasında zikredilmemiş olduğunu gösterir. el- 
Kerâbisi, "Meymüniyye, Yusüf Süresi'nin Kur'ân'da oluşunu da inkâr 
eder" demektedir. Biliyoruz ki, Kur'ân'ın bir kısmını inkâr eden, ta- 
manını inkâr etmiş gibidir?. 

İbâdiye'den ismi İbrâhim olan bir adam vardı. Bu adam mezhebinden 
olan bir topluluğu evine çağırmış ve mezhebinden olan câriyesine de 
bir şey emretmişti. Fakat câriye emri yerine getirmede gecikmişti. O- 
rada bulunan Meymün isimli biri (Meymüniyyenin kurucusu değil) ona 
"mü'min bir câriyeyi nasıl olur da kâfirlere satarsın dedi. İbrâhim ona 


7 Fazla bilgi için bkz. e/-Müberred, el-Kâmil, Mısır 1308, 11. 225-226. 

8 İbnu'l-Cevzi, 7e/bisu7-İblis, s. 95. 

? Abdu'-Kâhir el-Bağdâdi, e/-Farku beyne'l-Fırak, Mısır, s. 264-265; et-Tefsir ve'l- 
Müfessirün, 1. 311. 
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cavap olarak, Bakara Süresinin 275. "... Oysa Allah alış-verişi helal, 
fâizi harâm kıldı" okumuş ve kendi dostlarımızdan olup da bizden 
önce geçenler de, bu işi helâl kılmışlardır, demiş ve gerçeğin bu ol- 
duğunu söylemiştir19. 

Yine Hâricilerin garib durumlarından biri de şudur: Onlar Mümin- 
lerin annesi olan Hz. Âişe'ye, Yüce Allah'ın Ahzâb Süresi'nin 33. "Ev- 
lerinizde oturun..." âyetine karşı "niçin evinden eni diyerek mur- 
halefet ettiler ve karşı çıktılar!!. 

Meselâ, Ezârika, müslümanların icmâına muhalif hk muhsen Oo- 
lan zâniye recm gerekmediğini söyler, Muhsen olan bir adama yalan 
zinâ isnâdında bulunmak haddi gerektirmez de, muhsene olan kadına 
yalan zinâ isnadında bulunmak had cezasını gerektirir. Çok az bir şe- 
yin de çalınması elin kesilmesini. gerektirdiğil2 gibi görüşler, onla- 
rın Kur'ân'ı sathi olarak anlayışlarının ve basit görüşlerinin açık ör- 
nekleridir. Hâricilerin en şiddetli mütaassıb grubu olarak nitelenen 
Ezârikâ'nın reisi Nâfi b. el-Ezrâk (Ö. 65/684), İbn Abbası imtihân 
etmek kastı ile "Biz sana Allah'ın kitabından sormak istiyoruz, onu bi- 
ze tefsir ve yapacağın bu tefsire arap kelamında delil ve örnekler ver. 
Zira Allah Taâla Kur'ân'ı açık bir şekilde Arap diliyle indirmiştir" de- 
diler Ebü Bekr el-Enbâri (Ö. 328/940) "Kütâbu'l-Vakf ve'l-İbtidâ" sın- 
dal3 et-Taberâni "Mu'cemu'l-Kebir”indeli, Suyüti "Itkân”ında!l5, Nâ- 
finin sualini ve İbn Abbas'ın cevabını ve delil olarak ileri sürdüğü 
190'a yakın beyti, kaydetmektedirler. Sual cevap mi şöyledir: 

Nâfi İbn Abbas : Allahın şu kavlini bana haber ver.. 

İbn Abbas : Onun manası şudur, der. 

Nâfi : Senin bu dediğini arap biliyor mu? 

İbn Abbas : Evet, falan şâirden şöyle şöyle işittim diyerek, bir 
beyti okur. 

Bu konuda, Muhammed Fuad Abdulbâki “Mu'cemu Garibi'i-Kur'ân, 
Mustabrecen min Sabihi'l-Bubârf"l6 adlı eserinin sonunda, Nâfi b. el- 
Ezrâk ile İbn Abbâs arasında geçen bu hâdiseyi ele almış ve müstakil 
olarak "Mesâilu Nâfi b. el-Ezrâk" adı ile sorulan âyetleri ve ilgili 


10 et-Tabsir, s. 35; el-Fark, s. 87. 

11 et-Tabsir, s. 36. 

12 et-Tabsir, 5. 29; et-Tefsir ve'l-Müyfessir 1. 311-312. 

13 Kitâbul-Vakf vel-Ibtidâ, Dımaşk 1390/1971, s. 76-98. 

14 Mu'cemu'l-Kebir, Bağdat 1980, X. 304-312. 

15 Zikan, (Matbaatu'l-Hicriyye) 1. 121-134. 

16 M. Fuâd Abdulbâki, Mu'cemu Garibil-Kur'ân, Mısır 1950, s. 224-292. 
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beyitleri sıralamış ve içlerindeki garib kelimeleri alfabetik sıraya 
göre tertib etmiştir. 

Buradan, ibn Abbas'ın Kur'ân'a âit bazı kelimelerin manasını eski 
Arap şiirine dayanarak cevaplandırması gibi, bir hâdise ile de karşı 
karşıya gelmekteyiz. Bu meseleye lugavi tefsirler bahsinde temas 
edilecektir. Bizim burada üzerinde duracağımız nokta, Nâfi ile İbn 
Abbas arasında böyle bir görüşme olmuş mudur? İbn Abbas, hakikaten 
delil olarak bu beyitleri vermiş midir? Onların görüşmüş olmaları ta- 
rihi yönden uygundur. Zaten İbn Abbas'ın, Hâricilere nasihatlarda bu- 
lunduğu da târihen sâbittir. Ali b. Ebi Tâlib onu Hâricilerle münakaşa 
ve onları ikna etmek için gönderdiğinde, ona şu hususu tenbih etmeyi 
ihmâl etmemişti. " Onlarla münâkaşa ederken, delil olarak Kur'ân-ı 
Kerim'i hüccet gösterme, çünkü onda bir çok manaları ihtivâ eden, zü 
vücüh kelimeler vardır. Yalnız sünnet ile fikirlerini teyid et!7 bu- 
yurmuşlardı. Halbuki, ne ona isnad edilen tefsirde ve ne de bir rivâ- 
yet tefsir kitaplarında, Nâfi'ye cevap mahiyetinde verdiği beyitlere 
rastlanmaktadır. Fakat bu cevaplar, Buhâri'nin “Sâbihinde ta'lik ola- 
rak mevcüd olan İbn Abbas'ın rivâyetleriyle karşılaştırıldığında, ek- 
serisi lafız ve mana bakımından biribirlerine uymaktadırlar. Lafzen 
uymayanlar, mana bakımından uymaktadırlar. Pek az da olsa uygun ol- 
mayanlar da vardır!8, 

İbn Abbas'ın Nâfi b. el-Ezrâkı iknâ etmek kastı ile söylediği beyit- 
ler, genellikle meşhür arap şâirlerinden alınmışlardır. Acaba İbn Ab- 
bas bu beyitleri bizzat ağzı ile delil olarak sunmuş mudur? Bu hususu 
açıklığa kavuşturmak gerekmektedir. Nasıl ki, dini, fıkhi ve târihi 
yönden incelenen tefsirlerde, İbn Abbâs'ın rivâyetlerine dayanılıyor- 
sa, edebi ve lugavi yönden incelenen tefsirlerde de ondan gelen ri- 
vâyetlere tâbi olunması tabiidir. Ebü Ubeyde'nin “Mecâzu'-Kur'ân”" 
ile yapılan karşılaştırmada!?, kelime manaları tetabuk ettiği halde, 
beyitlerin başka başka oluşu, mesele üzerinde bazı şüpheler hâsıl et- 
mektedir. Diğer sahalarda olduğu gibi, şiir alanında da isnadlarda bu- 
lunabilirler. Çünkü İbn Abbas, siyâsi yönden Abbasilerin ceddi ve 
Peygamber'in amcası oğlu olduğundan, bilgisinin genişliği ve çeşit- 
liliği yönünden ona isnadda bulunanlar, onu kendi icadları için müsâid 
bulmuşlardı. 


17 Tekân, 1. 142. 


18 Bu karşılaştırma için bkz. (Dr. İsmail Cerrahoğlu) “Kur'ân Tefsirinin Doğuşu ve Buna 
Hız veren Amiller" Ankara 1968, s. 101. 


19 Bkz. Aynı eser, s. 102-103. 
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Hâriciler, Kur'ân âyetlerini, Allah'ın muradının dışında gelişi gü- 
zel anlama yolunda yürürlerken, bazı âyetleri nesheden veya onların 
umumiliğini tahsis, eden veya bazı hükümlere ziyâdelik yapan pey- 
gamberin hadislerine iltifat etmemişlerdir. Hatta Hariciler ve Zın- 
dıklar hadisler vazetmişlerdir. Meselâ "Benden gelen şeyleri, Allah'- 
ın kitabına arzediniz..." demişlerdir. Onlar hiçbir zaman ümmetin 
icmaına iltifat etmemişlerdir. Kur'ân naslarını anlayışta, bu hususa hiç 
değer vermemişlerdir. Halbuki İcma'ın hakikatı Kitâb ve Sünnet'te bir 
asla dayanmaktadır. Halbuki icma, dinde bir bid'at ve. dinin kâide ve 
asılları hâricinde olan bir iş değildir. 

Hâricilerin İcmâ-ı ümmete muhalefetleri konusunda bağı örnekleri 
İbn Kuteybe ”Te'vilu Mubtelifi'l-Hadis" adlı eserinde bize vermekte 
ve güzel bir şekilde İslâm'ın müdafasını yapmaktadır. Maselâ: "Onlar, 
Recm hakkındaki hükmü reddetmektedirler", Yine onlar "Siz Hz. 
Peygamber'in ve ondan sonra gelen imâmların recm yaptığını" nakle- 
diyorsunuz, Halbuki Allah Taâla Nisâ Süresi'nin 25. âyetinde câriye- 
ler hakkında "...evlendiklerinde zina edecek olurlarsa, onlara hür 
kadınlara edilen azabın yarısı edilir" buyurmaktadır. Recm cezası, 
insanı öldürüp telef etmektir ve ölüm parçalanma kabul etmez. O 
halde hür bir kadına verilen ölüm cezasının yarısı câriyeye nasıl veri- 
lir? diye sorarlar. Onlar, âyette geçen muhsenâtı evli kadınlar olarak 
ele almaktadırlar. Onlar, bu âyete dayanarak evli olan kadının had ce- 
zasının sopa (değnek) olduğunu söyleyerek, şeriatteki recmi kabul 
etmezler. Halbuki âyetteki ihsân evli kadın değil, hür kadınlar mana- 
sında olup, bekâr olan hür kadınlar kastedilmektedir. Çünkü evlilik 
akdi hür kadınlarla olur. Cariyelerle böyle bir akid bahis konusu de- 
ğildir20. 

Keza yine Hâriciler, "Vasiyet hakkındaki hükmü Kur'ân reddet- 
mektedir. Siz Allah'ın elçisinin "Vâris için vasiyet yoktur"2! sözünü 
rivayet ediyorsunuz. Halbuki Yüce Allah, Bakara Süresi'nin 180. "Bi- 
rinize ölüm geldiği zaman , eğer mal bırakıyorsa, ana babaya ve yakın- 
larına uygun bir şekilde vasiyet etmesi, size farz kılındı" buyurmak- 
tadır. Buna göfe ana baba her durumda mirascıdırlar ve onları bu mi- 
rastan kimse men edemez" demektedirler. İbn Kuteybe bu âyetin nes- 


hedildiği görüşünden hareket ederek meseleyi açıklığa kavuşturur22. 


20 ibn Kuteybe, Tevilu Mubtelifi-Hadis, Mısır 1329, s. 241 vd. (Dr. Hayri Kırbaşoğlu, 
Te'vil'i tercemesi, s. 245-255) i; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 313. 


21 Musnedu Abmed, IV. 186, 238. 
22 Tevilu Mubhtelifi'l-Hadis, s. 242-243; et-Tefsir ve'l-Müfessirân, 1. 313-314. 
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Kezâ yine onlar, nikâh hakkındaki şu hükmün kitap tarafından red- 
dedildiğini ileri sürerek, siz Hz. Peygamber "Kadın halası ve teyzesi 
üzerine nikâh edilmez? ve "süt emme yoluyla haram olanlar, neseb 
yönü ile haram olanlar gibidir"24 sözlerini rivâyet etmektesiniz. Hal- 
buki Yüce Allah, Nisâ süresinin 23. âyetinde "Sizlere, analarınız, 
kızlarınız, kız kardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, kardeşlerini- 
zin kızları, kız kardeşlerinizin kızları, sizi emziren süt anneleriniz, 
süt kardeşleriniz, karılarınızın anneleri, kendileri ile gerdeğe girdi- 
ğiniz kadınlarınızın yanınızda kalan üvey kızlarınız— ki onlarla 
gerdeğe girmemişseniz size bir engel yoktur? Öz oğullarınızın eşleri 
ve iki kız kardeşi bir arada almak suretiyle evlenmek— geçmişte 
olanlar artık geçmiştir—Size haram kılındı. Doğrusu Allah bağışlar ve 
merhamet eder buyurmaktadır.” Görüldüğü üzere âyette kadın ile 
onun hala ve teyzesinin bir nikâh altında toplanmasından bahsedil- 
memektedir. Süt emmede de, sadece süt anne ile süt kız kardeşi haram 
kılınmaktadır. Bundan başka, yine Allah Taâla Nisa Süresi'nin 24. 
âyetinde "...Haram kılınanların dışında kalan size helâl kılındı" bu- 
“ yurmaktadır. O halde kadın hala ve teyzesi ile birlikte, süt anne ve 
süt kız kardeş hâricindeki bütün süt akrabaları, Allah'ın helal kıl- 
dıkları şeylerin şumulüne girerler demek suretiyle, derine inmiyen 
“basit anlayışlarını sergilerler25. 

İbn Kuteybe, onların bu kısır görüşlerini naklettikten sonra, bütün 
şüpheleri giderecek sağlam bir şekilde onların görüşlerini reddet- 
mektedir26, Buraya kadar, çeşitli kitapların içerisinde bulunan hârici 
görüşlerini ve onların Kur'ân naslarını anlayışlarını göstermeye çalış- 
tık. Daha önce de onların İslâmi ilimler sahasında eserlere sâhip ol- 
madıklarını söylemiş ve bunların sebepleri üzerinde durmuştuk. 

Ancak 1990'da IV cilt halinde neşredilen Eş-Şeyh Hüd b. 
Muhakkem el-Huvvâri'nin ”7e/Siru Kitâbillâbi'l--4ziz" adlı eserini 
burada tanıtmaya çalışacağız. | 

"Eş-Şeyh Hüd B. Muhakkem El-Huvvâri'nin Tefsiru Kitâbillahi'l 
Aziz" i 

Adlı Eseri 

Eş-Şeyh Hüd b. Muhakkem el-Huvvâri. "Tefsiru Kitâbillahi'l-Aziz". 
Tahkik edip notlar ilave ederek neşreden, Belhadj b. Sa'id Şerifi. Dâ- 
ru'l-Garbi'l-İslâmi (Beyrut) 1990. I-IV. 


23 Sahibul-Buhârt, VW. 15. 

24 Sahibu'l-Bubâri, TI. 222; Müsnedu Ahmed, 1. 275, 290, 329. W. 44. 

25 Tevili Mubtelifu'l-Hadis, s. 243-248; et-Tefsir ve'l-Müfessirün, 11. 314. 

26 fbn Kuteybe'nin red delillerini görmek için bkz. Tevilu Mub'telifi'-Hadis. s. 241-250. 
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Sizlere tanıtmaya çalıştığım bu eser, İslâm itikâdi mezhebleri içe- 
risinde önemli rol oynayan Haricilerin İbâdiyye koluna mensup olan 
Hüd b. Muhakkem el-Huvvâri'nin tefsiridir. Eseri tahkik edip, notlar 
ilave ederek neşre hazırlayan Dr. Belhadij b. Sa'id Şerifi, Cezayir Ü- 
niversitesi İslâmi İlimler Enstitüsü öğretim üyesi olup, kendisi de bu 
mezhebin mensubudur. 

Mukaddimede, Besmele, hamdele ve salveden sonra, eş-Şeyh Hüd b. 
Muhakkem el-Huvvâri'nin bu tefsirinin 11 asır boyunca,unutulmuş ol- 
duğu, Onun, Cezayir'deki, Mizâb vâdisinde hususi kütüphanelerde 
müteferrik yazmalar halinde bulunduğu, hususi kütüphane sahiple- 
rinin torunları tarafından bugüne kadar muhafaza edildiği söylenmek- 
tedir. Hatta bu tefsirin, yazma nüshalarının bazı kısımlarının Güney 
Cezâyir'de Benü Yescün'da, Garara'da ve Tunus'daki Cerbe adasında 
bulunduğu belirtilmektedir. 

Eski İbâdi kaynaklar bu tefsirden çok kısa bir şekilde bahsederler 
ve üç hususta ittifak halindedirler. 

1. Bu tefsirin sahibi Hüd b. Muhakkem el-Huvvâri'dir. 

2. Siyer ve tarih kitapları müellifin ismini alimler tabakasının 6. 
sırasında zikretmektedirler. Bu 6. tabaka hicri 250-300 senelerini ih- 
tiva eder. 

3. Tefsirin müellifi, bugün Cezâyir'in Cebel-i Avras bölgesinde ya- 
şayan Berberi Huvvâre kabilesine mensübdur. 

Araştırıcı; "bu kitab, bizim indimizde tedvin döneminin ilk tefsir- 
lerinden biri olup, bize ulaşan Cezayir'e ait en eski tefsirlerden 
addedilir." dedikten sonra, bu tefsir hakkında nerelerde bilgi veril- 
diğini ve günümüze kadar zikri geçen yerleri ve tefsirin müsten- 
sihleri hakkında bilgileri sunmaktadır. Ona göre İbâdiyye tarih ve 
siyercileri, Hüd b. Muhakkem'in hayatı ve eserleri hakkında geniş 
bilgi vermemişler ve bu konudaki susuzluğu giderememişlerdir. Ver- 
dikleri haberler bir kaç satırdan ibaret olup, onlar da önemli olmayan 
şeylerdir. 

Eseri tahkik eden, tefsir sahibi Hüd'un babası ve mensub olduğu 
kabilenin ismini tesbit etmiş, çeşitli görüşler arasından onun isminin 
"Muhakkem el-Huvvâri" olduğuna işaret etmiştir. Bunun tesbiti için, 
genel kaynaklar yanında mahalli kaynaklara da başvurmuştur. 

“ Muhakkem el-Huvvâri, Cebel-i Avras'da hayatı boyunca kadılık 
yapmış âlim bir kişidir. Bulunduğu yerin iklim şartlarının sertliği, o- 
nun kendine karşı itimadını artırmış ve dini selâbetini kuvvetlendir- 
miş, daima hakkı aramayı şiddetlendirmişti. Şehir hayatı asla ona tesir 
edemedi. Kadılığının dışındaki hayatı nasıldı? Ne zaman nerede vefat 
etti. Bütün kaynaklar bu konularda birşey vermemektedirler. Tarih ve 
tabakât sahiplerine göre, O üçüncü asrın ilk yarısında İmam Eflah b. 
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Abdilvahhâb (208-258/823-871) zamanında yaşamıştır. Eflah'dan önce 
veya ondan kısa bir müddet sonra vefat etmiş olabilir. 

Müellifimiz, Hüd b. Muhakkem el-Huvvâri ise, Cebel-i Avras'da ve- 
râ ve ittikâ sahibi kâdi olan bir babanın velayatinde yetişti. Tam ola- 
rak doğduğu tarihi bilememekteyiz. Fakat hicri 3. asrın ilk veya ikin- 
ci yarısında doğmuş olduğunu tahmin edebiliriz. Küçük yaşta Kur'ân-ı 
hıfzetti ve ilk dini bilgilerini babasından aldı. Ders ve ilim meclis- 
lerine devam ederek ilmi ve fıkhi bilgilerini artırdı. Devamlı mescid- 
lerde bulunur, fitne ve korkulu günlerde rahat çalışabilmek için ma- 
ğaralara çekilirdi. 

Araştırıcı, onun yaşantısı hakkında kaynaklarda tafsilat bulamadığı- 
nı, ama İbâdi siyer kitablarından okuduğu bazı şeylere itimad ederek, 
ona âit bazı tasvirler yapabileceğini söylemektedir; Şeyh talebeleri 
ile birlikte vadilerde, sayfiyelerde dolaşır, bazen ağaçlar altında, ba- 
zen çadırlarda, bazen mağaralarda bazen de açıkta derslere gece gün- 
düz devam ederlerdi. Buralarda hususi dersler ve umumi va'zlar veri- 
lirdi. Kitaplar yazılır, telifler istinsahlar, çeşitli ilim ve fenlerde mü- 
nazaralar yapılırdı. 

Böyle şartlar altında yetişen Hüd, genç yaşından itibaren beldesin- 
de fetvalar vermeye başladı ve ilminin hemen hemen hepsini Cebel-i 
Avras beldesinde aldı. Acaba Hüd ilim talebi için seyahat etti mi? su- 
alini soran muhakkik, yine kendisi cevap vererek, bu mesele benim i- 
çin uzak bir ihtimal değil demektedir. Bu devirde Afrika'da iki büyük 
merkez, dini ilimlerde ve maarifte şöhrete ulaşmıştı. Bunlardan biri 
el-Kayravan, diğeri de Tahert şehirleri idi. Hüd'un ilmi görüşleri ve 
intibaları, onun bu iki merkeze bağlılığını göstermektedir. Bu iki 
merkez, çeşitli dini mezheb ve tâifelerden olan alimler ve ediplerin 
ilmi meclislerde yaptıkları münazaralarla, ilmi yaşantının en yüksek 
derecesine ulaşmıştı. Bazen bu münazaraların,, mezhebi münakaşalara, 
fikri kavgalara kadar dönüştüğü olurdu. Levvâb b. Sellim b. Ömer 
Ellevâti el-İbâdi'nin ”Bed'u/-İslâm ve Şerâi'u'd-Din" adlı eserinde (Bu 
eser 273/886 senelerinden biraz sonra yazıldı) "Ashabımızın Cİbâ- 
diyyenin) fakih alim ve meşâyihleri Kayravan havalisindendir" demesi 
ve bunlardan 11 tanesini sayması, onların Kayravan şehri ve hava- 
lisinde oturduklarını söylemesi, bunlardan iki tanesinin de Huvvâra 
kabilesinden olduğunu zikretmesi bu işte el-Kayravan'ın önemini or- 
taya koyar. Bu eser, gerek Tl. asır hâdiselerine ışık tutan ve gerekse 
müellifimiz Hüd b. Muhakkem'in Kayravan'da ilim tahsil etmiş olabi- 
leceğini gösteren ilk tarih kitabı olarak tanımlanabilir. 

Tahert ise, Rüstemiye (160-296/776-908) devleti zamanında ilmi ha- 
yatın parladığı ikinci bir merkez idi. Hususiyle Abdulvahhab, oğlu Ef- 
lah ve torunu Ebu'l-Yakzân zamanındaki ilmi hayatın durumu, bilhassa, 


496 


Tahert'deki fıkhi ve fikri mezheblerin ihtilaflarını ve aralarındaki 
hoşgörürlülüğü, İbnu's-Sagir (o bizlere sunmaktadır. 

Cebel-i Avras bölgesinin doğusunda ve batısında bulunan bu iki 
ilim merkezini, müellifimiz Hüd, ilmini genişletmek, ders meclisle- 
rinde ve münazaralarda bulunmak ve oralarda bulunan âlimlerle gö- 
rüşmek için ziyaret etmiş olabilir. Bu ziyaret kısa bir müddet bu iki. 
merkezden birine de olabilir. Çünkü müellifimiz Hüd ilk vatanına Av- 
ras'a tecrübesi artmış, ilmi, ufukları sarmış olarak dönmüştü. Böylece 
Hüd, babasından almış olduğu ilmi ve ahlâkıyla, âlimler arasında par- 
lamış Avras'da oturmuş, ilim isteyenlerin dikkatini çekmiştir. Talebe- 
leri onun ilminden ahlakından ve tecrübelerinden istifad& ederken, 
diğer insanlar da onun tevcihlerinden, müşkilleri halletmesinden ve 
doğru yolu göstermesinden faydalanmışlardır. 

el-Bedr eş-Şemmâhi, “Kitabu's-Siyer" adlı eserinde, Hüd el-Huvvâ- 
ri'yi şu özlü ifadelerle takdim eder: "... Hüd b. Muhakkem el-Huv- 
vâri... ilimlerde en yüksek gayeye ulaşmış bir âlimdi. Daha önce ge- 
çenlerin usulüne göre i'rab ve nahiv yönlerinin müşkil noktalarını ele 
alan, Allah'ın Kelamının tefsirini ihtiva eden maruf bir tefsirin sahibi 
idi." Onun, Huvvâre kabilesi içindeki fazilet ve kiymetini, Azzâbe ve 
Mezzâte kabilelerindeki yüksek değerini gösteren kıssalara sık sık 
rastlanmaktadır. 

Araştırıcı; "Bütün bunlara rağıman, onun beraber oturup ilim aldığı 
şeyhler kimlerdir, babası el-Muhakkem'i istisna edecek olursak, han- 
gi ilimleri kimlerden aldı ve kimleri yetiştirdi. Bu hususlarda elimiz- 
de hemen hemen hiç bilgi yok gibidir. Bugün elimizdeki kaynaklar, 
bunlara işaret'etmemektedir. Tefsirinde de, bunlara işaret eden birşey 
bulamadım. Hüd'un ölüm senesi de hiç bir kaynakta hududlanmış bir 
şekilde mevcut değildir. Tarih ve Siyerciler onu hicri 250-300 sene- 
leri arasındaki 6 ncı tabakada göstermektedirler. Rüstemiye devleti 
de H 296 da son bulduğuna göre Hüd'un H. 280'li yıllarda vefat ettiği 
tahmin olunur. İstifade ettiğim İbâdi kaynaklarda da Hüd b. Muhakkem 
el-Huvvari'nin hayatı, ilmi şahsiyeti çok kısa bir şekilde ele alınmış 
ve bir tefsir sahibi oluduğu zikredilmiştir" demektedir. 

Eseri tahkik eden Belhadj b. Sa'id Şerifi, bu tefsirin, Hüdb. Mu- 
hakkem'e âidiyetinin sahih olup olmadığı üzerinde de durmaktadır. Bu 
tefsirin telifinden bu güne kadar 11 asır geçmiş olmasına reğmen, o- 
nun bizlere nasıl ulaştığı hususunda birçok sorular sorulabilir. Bun- 
lara cevap olarak herşeyden evvel eş-Şeyh Hüd el-Huvvâri'nin muasırı 
olan iki tarihçiden sözetmek gerekir. Bunlar İbnu's-Sagir ve Levvâb 
b. Sellâm Ellevâti'dir. Bunların her ikisi de, bu tefsire işaret et-me- 
dikleri gibi, müellifinden de bahsetmemektedirler. Muhakkik, bu gaf- 
leün manası nedir? diye bir sual sorduktan sonra, "İbn Sellam Elle- 
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vâti, Kuzey Afrika'nın Güney Doğu mıntıkasında Cebel-i Nefüse ile 
Bilâdi'l-Cerid arasında yaşamıştı. İbnu's-Sagir ise Tahert'in Batı kıs- 
mında ikamet etmekte idi. Hüd b. Muhakkem ise Cebel-i Avras'ın or- 
tasında yaşadı. Umulur ki aralarında ilmi ve siyasi yönden bir görüşme 
imkanı olmamıştır." diyerek, onların bu tefsirinden bahsetmemelerini 
mazur göstermeye çalışmaktadır. Muhakkik, ikinci bir sebep olarak: 
"Tarihin o devrinde âlimleri zikredip eserlerini tanıtmak gibi bir â- 
det yoktu. Bu şekilde âlimlerin eserleri, onların vefatlarından onlarca 
sene sonra tesbit edilmişti. Bundan dolayı İbnu's-Sagir'in tarihinde ve 
"Kitabu Bedi'l-İslâm ve Şerâi'i'd-Din" adlı eserde, Hüd ve tefsiri hak- 
kında bir bilginin bulunmaması hayret verecek birşey değildir." de- 
mektedir. Bütün bunlar muhakkikinin elle tutulur bir delile sahip ol- 
maması karşısında, bazı bilgileri değerlendirerek yaptığı tahmine da- 
yanan ihtimallerdir. 

Eserin muhakkikinin "bu tefsirin zikredildiği en eski kaynak ne- 
dir?" sorusu da dikat çekicidir. Ve devam ederek "Araştırmanın neti- 
cesinde bize ulaşan Hüd'un tefsirine işaret eden en eski ibâdi kaynak 
Ebü Zekeriyya'nın “Kifâbu's-Sire ve Abbâru'/-Eimme" sidir. Orada, bu 
tefsir konusunda iki kişinin münakaşa ettikleri anlatılır. Bu tefsir 
hakkında benim bildiğim en eski metin budur" demektedir. Daha sonra 
birkaç önemsiz rivayet zikrediliyorsa da "bu tefsirin kendilerinden 
sonra gelenlere nasıl rivayet edildiği, nesiller boyunca hangi yollarla 
alındığı ve işitildiği ve yazma nüshaların zamanımıza nasıl ulaştığı 
hakkında bilgi hemen hemen yok gibidir. Hicri IV. asırdan itibaren bu 
tefsirin mütaaddid nüshaları ve müteferrik cüzleri bizlere kadar 
ulaşmıştır. Bu da, bizi yeni bir araştırma meselesi üzerinde durmaya 
sevketti" demektedir. 

Muhakkik, "Sizlere sunduğum bu kitap, şüphesiz eş-Şeyh Hüd b. 
Muhakkem el-Huvvari'ye aittir" dedikten sonra "Bu konudaki delil ve 
rivayetleri sunmak istemediğini ve ibadi alim ve fakihlerine, Hüd'un 
daima "ashabuna" dediğini kaydeder. Bütün bunlar sabit olunca "Kita- 
bın nisbeti hususunda hâlâ soruşturma yapmanın manası var mıdır?" 
diyerek kendi görüşünü sağlamlaştırmaya çalışır. 

Muhakkik, "Araştırıcının, Hüd'un tefsiri ile aynı zamanda varolan 
Yahya b. Sellâm'ın tefsiri arasında sağlam bir ilişkinin varlığını keş- 
fetmesi gerekir. Bu alakaya, hiçbir İbâdi ve gayri İbâdi tefsir ve tarih 
kitapları işaret etmemiştir. Böyle bir çalışmayı ilk olarak ben yaptım" 
diyerek, kendilerine âit bir tefsiri bulmanın rahatlığı içindedir. De- 
vamla "Nüshaları tetkik esnasında dikkatimi çeken ilk şey sahabe ve 
tâbilerden olan Basralı âlimlerin rivayetlerinin çokluğu idi. Meselâ, 
Enes b. Mâlik, İmrân b. Huseyn, el-Hasen el-Basri ve Katade... Bir 
tarafta da Câbir b. Zeyd ve Ebü Ubeyde Müslim b. Ebi Kureyme gibi 
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isimler vardı" demektedir. Ama muhakkik 1. ve 2. tabakadaki bu Bas- 
ralı alimler ile TI. asır sonlarında yaşayan Hüd arasındaki senedleri 
araştırdığını söylüyorsa da, bunların kimler olduğuna işaret etme- 
mektedir. 

Yine Muhakkik, "Eş-Şeyh Muhammed el-Fâdıl b. Âşür'un,Yahya b. 
Sellâm ve tefsiri hakkında yazdığı bir yazıyı okuduğunu ve tefsirin 
değerini öğrendiğini, daha sonra da Hammadi Sammud'un "Mecelletu 
Ma'bedi'l-Âdâbi'l-Arabiyye" dergisinde Fransızca olarak neşrettiği 
"Şimali Afrika'da doğulu bir müfessir: Yabya b. Sellâm" adlı kıymetli 
araştırmasını okudum. 1976 ile 1981 yalları arasında üç defa Tunus'a 
araştırma ziyareti yaparak, ilgimi Yahya'nın tefsiri üzerine yönelttim, 
Tunus Milli Kütüphanesinde, Hasan Hüsni Abdülvahhap kısmında bu 
nüshayı gördüm. Hüd'un tefsirini istinsah ederken Neml Süresi'nin 
âyetlerini ele aldığımda, İbn Sellâm'ınki ile yakın bir benzerlik ar- 
zettiğini gördüm. Bundan sonraki günlerde, süreleri karşılaştırıp her 
iki tefsir arasındaki benzerliği teyid etmeye çalıştım. Yahyanın bu 
tefsiri, araştırmama tahkiki yönünden yardımcı oldu" demektedir. 

Muhakkik sözlerine devamla "Hüd'un tefsir nüshasını tamamladık- 
tan sonra, İbn Sellâm'ın yazmalarını temin etmeye yöneldim, bu tefsire 
İbn Zemenin'in yaptığı muhtasarına kadar ulaşarak, tefsiri araştırmaya 
başladım. Onlarca seneden beri yaptığım araştırma, karşılaştırma ve 
elde ettiğim neticelere dayanarak tereddüt etmeksizin şunu diyebili- 
rim: eş-Şeyh el-Huvvâri, tam bir şekilde olmasa da, çoğunlukla İbn 
Sellâm'ın tefsirine itimad etmiştir. Benim için, tahkik edip neşretti- 
ğim bu tefsire, yazmalarda bulduğum gibi Hüd el-Huvvârinin tefsiri 
demek caiz ise de, bundan başka, Yahya b. Sellâm el-Basri'nin tefsiri- 
nin muhtasarı da denebilir. Zira İbn Sellâm'ın tefsiri, eş-Şeyh Hüd el- 
Huvvâri'nin tefsirinin aslıdır. Bunun böyle olduğunda asla şüphe yok- 
tur. Bu hakikatın ta kendisidir, İlmi emaneti bu kitabda ortaya koyup 
beyan etmemiz gerekir" demektedir. 

Bu iki zatın tefsirleri arasında yaptığım karşılaştırmada, benim de 
ulaştığım sonuç, Hüd'un tefsiri diye tanıtılan tefsir, Yahya'nın tefsiri- 
nin aşağı yukarı aynısıdır. Hatta bazı isnadları hazfetmiş olması sebe- 
biyle, onun muhtasarıdır diyebiliriz. Yazma kitapları üzerinde sonra- 
dan yazılan falanın eseri gibi ibareler, çoğunlukla araştırıcıları ya- 
nıltmaktadır. Nitekim muhakkik de yazmalar üzerinde bulduğu Hüd 
el-Huvvâri'nin tefsiri gibi ibarelere aldanarak bu tefsiri Hüd'a atfede- 
bilmiştir. Buna rağmen, doğru olan ihtimali zikrederek, ilmi objektif- 
liğini göstermiştir. 

Muhakkik, bu objektifliğine rağmen "iş böyle olunca, el-Huvvâri- 
nin tefsirinin yazmalarında niçin bu iki tefsir arasındaki alakaya işa- 
ret edilmedi? diye bir soru sormakta ve yine kendisi bu soruya şifa 
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olabilecek bir cevap vermenin zorluğuna işaret etmekte ve bu tefsirin 
rivayet isnadlarından bir şey bilmediğini söylemektedir. "eş-Şeyh 
Hüd el-Huvvâri'nin, bu iki tefsir arasındaki alakayı gizlemesi veya bu 
konuda cehalet göstermesi mümkin değildir. Zira, İbn Sellâm'ın tef- 
siri el-Kayravan ve genel olarak İslâmi Mağrib'de hicri MI, IV ve daha 
sonraki asırda yayılmış ve intişâar etmişti. Böyle bir durumda kitabın, 
ilk müellifine nisbetini gizlemeye hiç bir âlim cesaret edemez" de- 
mektedir. 

eş-Şeyh el-Huvvâri'den ilk rivayet eden bazı talebeleri, tefsiri ri- 
vayet ederken, kasıdlı veya kasıdsız olarak onu zikretmeyi ihmal et- 
meleri mümkün olabilir mi? Böyle bir ihtimal reddolunur. Fakat bu 
uzak görünse de açık olan budur. Mantık ve vakıaya en yakın ve en 
uygun olması bakımından, ben de buna meylediyorum. Şüphesiz eş- 
Şeyh el-Huvvâri tefsirinin dibâcesinde İbn Sellâm'ın tefsirine ve 
muhtasarına dayandığına işaret eder. İlk râviler ve tefsiri yazanlar 
bunu böylece zikretmiş olabilirler. Fakat bu yazma tefsirin ilk varakı 
veya varakları Il. hicri asırda veya IV. 'de zayi oldu ve bize ulaşmadı. 
el-Huvvâri'nin elimizdeki en eski yazmaları hicri XI. asra ulaşır. Bu 
yazmaların hepsi ilk varaklarından mahrumdurlar. Bu bakımdan ben, 
bu konudaki sorulara cevap verecek kadar yeterli delil ve tarihi ve- 
sikaya sahip değilim" diyerek, görüşletini bazı ihtimaller üzerine da- 
yandırmaktadır. 

İbn Sallâm'ın tefsiri bugün elimizde olup, muhtevası ve metodu 
hakkında araştırmalar yapılmaktadır. Bu tefsire ait çeşitli parçalar bir 
araya getirilseler de, tefsirin tamamını yalnız başına tamamlıyamıya- 
caklarını tesbit ettim. Muhammed el-Fâdıl b. Âşür, İbn Sellâm'ın mev- 
cud olan tefsir cüzleri hakkında iyi zanda bulunarak "Umulur ki bazı 
hususi kütüphanelerde bulunacak cüzlerle noksan nüsha tamamlan” 
demektedir. Bu ifadesiyle üstad Hasan Hüsni Abdülvahhap'ın elinde 
bulunan yazmaya işaret etmektedir. İbn Sellim tefsirinin Kayravan 
nüshaları parça parça tomarlardan ibaret olup bunlar da Abdeliyye nüs- 
hası ile 10 cüzde birleşebilmektedirler. Bu da takriben tefsirin 1/3'- 
ünü teşkil etmektedir. Böylece İbn Sellâm'ın tefsirine ulaşmak ve o- 
nun tahkikine girişmek biraz zor olmaktadır. 

İbn Sellâm'ın tefsirinin en şöhretli râvileri iki tanedir. Biri oğlu 
Muhammed b. Yahya (Ö. 262/875), diğeri ise Ebü Dâvüd, Ahmed b. 
Musâ b. Cerir el-Ezdi el-Attâr (Ö. 244/858 veya 274/887)'dır. Ebu 
Dâvüd, Suhnün'un ileri gelen ashabındandır. İbn Sellâm'ın tefsiri. bu 
iki talebe tarafından yayılmış ve nesiller boyunca telebeler şeyhle- 
rinden nakletmişlerdir. Asırlar boyunca şehirden şehire, nesilden ne- 
sile yayılmıştır. Ebü Dâvüd'dan gelen nüsha, dağınık olan Muhammed 
b. Yahya rivayetlerinden daha fazladır. 
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Muhakkik, Hüd el-Huvvâri'nin tefsiri ve meziyetleri hakkında aşa- 
ğıdaki bilgileri vermektedir: eş-Şeyh Hüd b. Muhakkem el-Huvvâ- 
ri'nin tefsiri yukarıda açıkladığımız gibi, asıl itibariyle İbn Sellâm el- 
Basri'nin tefsiri ise de, el-Huvvâri bu tefsiri nasıl rivayet etti veya 
ona nasıl ulaştı ve onu ihtisar etti? Bunu ele alışından maksat nedir ve 
tefsirinde yeni olarak neler buluruz? İbn Ebi Zemeni'nin muhtasarı 
ile, el-Huvvâri'nin, İbn Sellim tefsirinin muhtasarının temayüz eden 
yönleri nedir? Tefsir kitapları arasındaki değeri nedir? Bu gibi sual- 
ler ve diğerleri şüphesiz bu konu içerisinde vâriddir, -el-Huvvâri'nin 
tefsirinin yazmalarının ilk varakları zâyi oldu. Bu konuda vesikalar 
ve deliller yeterli derecede bulunmadığından bu soruların hepsine şi- 
,fa olacak tam cevaplar bulamayacağız. Ama Allah'ın fazlı ve bereketi 
ile problemi açıklığa kavuşturacağız. 

Yahya b. Sellâm'ın tefsirine âit elimizdeki kaynaklar bir araya ge- 
tirilecek olursa, bu tefsiri insanlar doğrudan doğruya ondan el-Kay- 
ravan'da işitirler. Hususiyla oğlu Muhammed ve talebesi Ebü Dâvüd 
el-Attar'dan naklederler. Hicri MI. asır ortalarında İslâmi Afrika ve 
hususiyle el-Kayravan, tefsir ilmi meclisleri, ders halkaları ve müna- 
zaralarla dolu bir dönemi yaşıyordu. Muhammed b. Yahya'nın evi ilim 
merkezlerinden bir merkez idi. Babasından varis kalan ilmi almak 
için, ilim talebeleri onun etrafında dolaşıyorlardı. Âlimler ve fakihler 
münazaralar için onu imam ittihaz ediyorlardı. Bunlar el-Kâdi İyâz'ın 
rivayetlerinden anlaşılmaktadır. Bu meclislerde âlimler birbirlerin- 

den bilmedikleri şeyleri alıyorlardı. Ebu'l-Arab (Tabakâtu'(-Ulemâi 
Ifrikiyye, s. 38) Yahya'nın oğlu Muhammedi " Jaüll öl" olarak tav- 
sif etmekteydi. eş-Şeyh el-Huvvâri de, bu ilim halkalarındaki âlimler 
ve talebeler arasında olamaz mı? 

Yahya'nın tefsiri hicri III. asrın başlarında ve ortalarında İslâmi Af- 
rika'da şöhreti yayılmış, sesini duyurmuş yeni ve tam olan bir Kur'ân 
tefsiri idi. Yeterli derecede nazar ve himmetleri cezbetmiş ve İslâm 
aleminde akisler meydana getirmişti. Müellifimizin Basralı oluşu, 
Kayravana yerleşmesi, tefsire ayrı bir hususiyet katmış ve insanlar 
ona rağbet göstermişlerdi. Bu tefsirin ilmi bir kıymet ifade etmesinin 
sebebi, İslâmi ilim odaklarından biri olan Basra'ya mensup oluşun- 
dandır. Yahya gençlik ve olgunluk dönemlerini, İslâmi ilimlerin ceve- 
lan ettiği bölgelerde yaşamış, Kur'ân, hadis, lügat ve edep ilimlerinde 
tecrübe sahibi olmuştu. Bu sebepten Kur'ân ve sünneti ilk kaynak- 
larından almış, ilminin meyvelerini, tefsirinde sunmaya çalışmıştı. Ri- 
vayet senetleri âli olup, haberler mevsül olarak sahabe, tabiin ve et- 
bâu't-tabiinin asârına dayanmaktadır. 

Bütün bunlar, eş-Şeyh el-Huvvâri'nin, Kayravan'a ilim almak için 
genç yaşında veya olgunluğunun ilk döneminde geldiği tahminimizi 
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takviye etmektedir. Yahya'nın tefsirinin varlığına ister Avras'da iken 
vakıf olsun, isterse onu Kayravana geldiğinde öğrensin, bu 
farketmez. Kayravan'da bulunduğu sırada, O, tefsiri doğrudan doğruya 
Muhammed b. Yahya (Ö. 262/875)'dan veya Ebü Dâvüd el-Attar (Ö. 
274/877 veya 244/858)'dan aldı. Onun bu tefsiri torunu olan Yahya b. 
Muhammed b. Yahya b. Sellâm (Ö. 280/983)'dan almış olması uzaktır. 

Yahya'nın bu tefsiri Hüd'un elinde idi, onu okuyor ve istifade edi- 
yordu. Daha önce öğrendiği ve inandığı şeylerle uygunluk gösterme- 
yen görüş ve fikirlere zaman zaman o tefsirde rastlıyordu. Bu yeni 
tefsirde imân ve küfür meseleleri, seleflerinden aldığı ve kendi nef- 
sinde daima karar kıldığı, şekilde değildi. Çünkü o akide esaslarını 
kendi mezheb üstadlarından ve terbiye edicilerden öğrenmişti. O ni- 
fakın sadece, imanını izhar edip küfrünü saklamak olmadığını, fakat 
onun insanın Allah ve Rasulüne şehadet ederek, Allah'ın farzlarını 
yapmamak ve ikrar ettiği şekilde vazifelerini Allah için yerine ge- 
tirmemek olduğunu öğrenmişti. Şefaat ancak Allah'ın izni ile mümkün 
olur, Şefaat ancak vazifelerini yapan mümine fayda verir. Kâfire ge- 
lince, o dalâletine devam eder, o günah üzerinde israr ederek tevbe 
etmeden ölürse ebedi olarak cehennemde kalır. 

Bu ve buna benzer meselelere Yahya'nın tefsirinde, Hud b. Muhak- 
kem yeni bir bakışla baktı. Bu tefsir onu her ne kadar hayret içinde 
bıraksa ve tefsirin müellifini takdir etse de, O'nu olduğu gibi kabul 
etmedi ve onda olan herşeyi benimsemedi. O halde ne yaptı? Açıktır 
ki, eş-Şeyh el-Huvvâri, kendisi bizzat müstakil bir tefsir telif etmeyi 
düşünmedi. Umulur ki onlardan bazıları, Allah'a karşı dedikodu yap- 
maktan korktukları için tefsir yapmadılar. (En doğrusunu Allah bilir). 
Müellifimiz ellerde dolaşan bir tefsir bulunca, doğru ve hak olan iti- 
kadı üzerine uygun gördüğü yerleri olduğu gibi bıraktı, akide usu-. 
lüne uygun gelen yerlere muvafakat etti. Bunu bütün tefsir boyunca 
yaptı. Doğru görmediği yerleri ya tashih etti veya hazfetti. İlminden 
ve bilgisinden, okuyucuların isitfade etmesine uygun gördüğü yerlere 
ilaveler yaptı. 

Araştırıcı; ekHuvvâri'nin tefsiri ile, Yâhyâ'nın tefsirini karşılaş- 
tırdığında, bu tefsirin karşısında, eş-Şeyh el-Huvvâri'nin bir yeri ol- 
duğu, bütün tefsir boyunca yaptıklarında görülür" demektedir. 

eş-Şeyh el-Huvvâri, imânın sadece sözle olması hususuna asla fetva 
vermedi. O, bunu yeterli görmedi. Onun için, imânı tamamlayan ve ta- 
hakkuk ettiren amel gereklidir. Bu bakımdan o, Mürcie'nin görüşünü 
sarih olarak lafzen açıklamasa da, reddeder. İbn Sellâm ise, Ebü'l-A- 
rab'a göre, kendisi Mürcie'den olmadığı hususunda yemin etmiş olsa 
dahi, o ircâ ile itham olunmuştur. Hakikatte Ebu'l-Arab'ın bu rivayeti, 
O'nun Mürcie'den beri olduğunu ortaya koyar. Fakat töhmet hususunda 
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Suhnün b. Sa'id'den hata sadır oldu ve o töhmet hususi ve umumi olarak 
yayıldı ve şairin sözüne kadar girdi. "Denilen kilu kaller ister doğru 
ister yalan olsun, bu sözler Kile ile gelmiştir, söz hususundaki özrün 
kabul olmadı." 

el-Huvvâri bizzat bunu kastediyor mu? O, bilhassa Yahya'yı araştır- 
mak için mi, kitabını yazmıştır? el-Huvvâri'nin asıl tefsir üzerine yap- 
mış olduğu ziyadelikler, bu hususa işaret edebilir mi? el-Huvvâri, tef- 
sirini telif maksadını beyan etmediği, veya beyanı bize ulaşmadığı i- 
çin araştırıcı yukarıdaki soruları tam olarak halletmeye muvaffak ola- 
mamıştır. Hüd el-Huvvâri, Yahya'nın tefsirini açık bir şekilde medhet- 
tiğine göre, O'nun Mürcie'liği üzerinde durmadığı da anlaşılır. 

Araştırıcı, Yahya'nın tefsiri üzerine, eş-Şeyh Hüd'un yaptığı ziya- 
delerden bazı örnekler sunmaktadır. Mesela, 

Fâtır Süresi'nin 10. (daâ yçlleli Jaalig çk sa ill...) 
",,, Güzel sözler ona yükselir..." âyetinde, Yahya 

Jel ai yil easmill (dai yi gla Seal) sam gili asla ABİ aaa dll) 
GS dhl dağa gaz Aşan İşi çakeg ) ÜyiS aşil Yİ 
dale 4 ka dl İY İĞ aazll ye HE (İsra 19) İY a ağanın 
İyi ayi içim dan İnn İİİ hağiy” zak böyle dediği halde, bu 

hadisi Hüd birçok hadisleri hazfettiği gibi, hazfeder. Muhakkik ise, 


eş-Şeyh el-Huvvâri bu ayetin tefsirine açıklık getirici mahiyette (İsra 
19) 


İsâ ülaYla iyağa gaz kçinmn İşi çakayi pçllai İyi e basla Vİ san gül Ya) 
(Jeli oyu İsli ül V olac izahını ilave eder. eş-Şeyh el-Huvvâri'- 
nin tefsirindeki (II. 412) metnin aslı şöyledir: i 

05İ (ai ye çal Jaalla) san gil ya (çarka pBli sanan dil) : İlai aşi 

Jasllı Yİ san gil Ya cam gile Y) çllkali asil ai Vİ san gill dad yp 

asili güz V alan uk ler Vİ (izağa gas şair İl ga) is ça 

asil çaga 


Bazen de eş-Şeyh el-Huvvâri'nin, manayı te'kid mahiyetinde ilave- 
ler yaptığını görürüz. Bu bakımdan bazen âyetin, taşıdığı manayı taşı- 
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yamıyacak dereceye geldiği görülür. Mesela En'âm suresinin 27. âye- 
tinde 


söyle ğa diss ba) al pi Yy ayi Gali ilk Şİ le gü öl gl 
Muhakkik bu ayette vârid olan şeyi hususi bir görüşle tekzib 
manasında anlar ve şöyle der: 


GSİY eğaaşll LpiSi İĞA api ala esi İİ kA aşan İliş YG 
gile ölü Bİ İşi pay a yaş gli ll 
GS YA 5 gayler ela dai gili Sanal ii iğsi Si 
öl LayiLeİğa skp 2 İS gl iş ol a gili 
İşeİİ işa öıyadla çayda ila Ç Yİ galaya İşlal g4 V ill yatili 
YEĞİN Ytl, elâyll al gele Sİ cami SEY le V açyk Tüşa 


Bu paragraf eş-Şeyh Hüd b. Muhakkem tarafından ilave edilmiştir. 
Bu onun fikrine benzemekte, üslubuna yakın olmaktadır. Bu kısım 
Yahya'nın Zeytune yazmasında yoktur. 

Hakikatte En'âm Süresi'nin yukarıdaki âyetini düşünen kimse, ge- 
nel manada münafıkları ifade etmediğini anlayabilir. Zira nifak hare- 
ketlerini Berâe ve diğer surelerde görebilir. En'âm Süresi ise Mek- 
ki'dir, âyetin ön ve ardına bakılacak olursa Kureyş müşrikleri hak- 
kında nazil olduğu görülür. Zira kureyş Müşrikleri, Hz. Peygamber'in 
nübüvvet ve risaletini inkar etmektedirler. Onlar, öldükten sonra di- 
rilmeyi inkar ediyor ve onu yalanlıyorladı. Fakat eş-Şeyh Hüd bura- 
daki yalanlamayı, farzları noksan yapmak manasına alır ve bu görüş sa- 
hiplerini de münafıklar diye isimlendirir. Âyetten böyle bir mana çı- 
karmak mümkün değildir ve biraz da zorlamadır. 

eş-Şeyh el-Huvvâri'nin burada ilave ettiği başka ziyadelikler de 
vardır. Bunlar, müphem, muğlak olan yerleri açıklama veya şüphe ar- 
zeden yerleri veya sözü söyleyenin görüşünü ibtal etmek kastı ile ya- 
pılmıştır. Bu gibi işlemleri okuyucu tefsirin bütününde bulabilir. eş- 
Şeyh el-Huvvâri, fıkhın teferruatını bilen ve şeriatın sırlarına derin 
vukufu olan bir kimse olduğundan, bilhassa bu ziyadelikler ahkam â- 
yetlerinde görülür. 

eş-Şeyh el-Hüvvârinin, İbn Sellâm'ın tefsirinde vârid olan hadisle- 
ri ve haberleri hazfetmesinin sebebine gelince, bir mülahaza olarak 
söyleyelim ki, Hüd kendine göre sahih olmayan ve mezhep usulüne 
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uygun bulunmayan hadisleri hazfetmiştir. Mesela, Meryem suresinin 
87. âyetinin tefsirindeki hadisleri hazfetmiştir. Zira bu hadisler mez- 
hebince uygun olmayan şefaat hakkındadır (bkz. Tefsiri Hüd. MI. 29). 

Yine O, Hicr suresinin ilk âyetlerinin tefsirinde arka arkaya gelen 
hadisleri hazfeder. (Hicr 2: ( öpalema |gil& gi (gi öp3ll iye Laz) ayetinde, 
İbn Sellâm cehennemlikler ve şefaat hakkında pek çok hadisler nak- 
lettiği halde, eş-Şeyh Hüd, bunların hemen hemen hepsi, indinde sahih 
olmadığı için tefsirine yazmamıştır. 

Muhakkik dipnotta, bu hadislerin reddine, öüşüklerin ebedi azaba 
duçâr olacağına ve tevbe etmeden ölen kâfirlerin cehennemde ebedi 
kalacaklarına dâir âyetler yeterlidir demektedir. Bilindiği gibi ebedi 
azab meselesi İbâdiler ile diğer İslâm Fırkaları arasında ihtilâflı me- 
selelerdendir (bkz. II. 341). Yine muhakkik, bu gibi mezhebler arası 
ihtilaflara, tefsirinin pek çok yerinde koyduğu dipnotlarla işaret etti- 
ğini beyan etmektedir (bkz. Mukad, 1. 37). 

Bu faydalı olan ziyadelikler, hususi görüşler ve isnadların hazfe- 
dilmesi gibi noksanlıklar, el-Huvvâri'nin fikirlerini, ilmi şahsiyetini 
ve onun tefsirdeki yönlerini ortaya koymaktadır. 

Hüd'un, Yahya'nın tefsirinde yaptığı hazifler hakkında burada bir- 
kaç örnek verirsek okuyucular için daha faydalı olacağı kanaatın- 
deyiz. 

1. Genellikle Yahya'nın tefsirinde bulunan (çyjü) ibareleri, 
Hüd'un tefsirinde ( apâsjJü) şeklinde gelmiştir. Nedense Hüd, Yah- 
ya'nın ismini zikretmekten kaçınır gibidir. Meselâ, Mü'minün Süre- 
si'nin II. âyetinde 


gi Ül! olak! ya çel yeşağille ” yalla İğ ça yaşa ös öl dağ” 


ayl Gİ ik: ça İĞ gali yandi şeklinde iken, Hüd'un, 
tefsirinde bu kısım (isa şii iliş, aşan lü) şeklindedir (Cbkz. 


I. o 131). (çasjJü) ibaresinin hazfedilip yerine (eevjü) 
konulduğu yerler tefsirin hemen hemen her sahifesinde geçmektedir. 
Bu yerler için Bkz: (Abd. v. 37b., III. 95), (Abd. v. 8b.-9a, II, 417), (abd. 
v. 6la, II. 214), (Abd. v. 51b, II. 171), (Abd.v. 56a, TI. 196), (Abd.v. 
17b. 11. 461), (Abd. v. 46a, III. 139) (Abd. v. 19a. TI, 470), (Abd. v. 88b. 
III. 363-364). Keza Fâtır suresinin 34 ( S& yyal ğa) 

âyetini tefsir ederken Yahya şöyle bir fikri ileri sürmektedir. 
(ALSİ panel eYğa öl ie çay) Fakat bu fikir haricilerin gö- 
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rüşüne muhalif olduğu için, eş-Şeyh Hüd tarafından hazfedilmiştir 
(bkz. Abd. v. 98a, III. 419). 

2. Yahya'nın tefsirinde, bazı lügat ve terkiplerin kimlerden veya 
kimlerin tefsirinden alındığı gösterilirken, Hüd'un tefsirinde bu kı- 
sımlar hazfedilmektedir. Meselâ İsrâ Süresi'nin 22. âyetinde 
lde çed Yaka” ll ağ çü gale dll Çileli «ll ge YaşiYy gi 
öglüğ yani çü şaş dl) denilirken, Hüd'un tefsirinde ise şöyle denil- 
mektedir: .dll çle çâ”Y yüke" eli ali çö içel Üayala gali al ll İİ ge Jai Ya şi 

3. Bazen de Yahya'nın tefsirindeki görüşler Hüd tarafından tama- 
men değiştirilmektedir. Meselâ, Tevbe suresinin 23,24. âyetleri, Yah- 
ya'nın görüşlerinden değişiktir. Bu hususu Muhakkik, yani Yahya'nın 
görüşünü, dipnotta belirtmiş, bundan sonraki kısmın Hüd'un görüşüne 
benzediğini onun üslubuna yakın olduğunu göstermiştir (Bkz. TI. 121). 

4. Genellikle Yahya'da zikredilmekte olan isnadlar, Hüd tarafından 
hazfedilmektedir. (Bu şekildeki hareketi, kısaltmak için midir? Yok- 
sa başka bir sebebi var mıdır? Buna kesin bir cevap verememekte- 
yiz). Meselâ, Yahya'nın Kayravan nüshasında (211-1-484, s. 490) 
(ASU Tüzy ağ özen Lili 0 Aşan Yü Yü örün ğe işa öy gali Usa) 
şeklinde iken, Hüd'un tefsirinde CI. 522) 

(ASİ üs yağli öle Liya (anla) 4 Mya) Yü Vİ öy iş.) şeklin- 
dedir. Keza yine Furkân suresinin 34. (e aşaşaş yle ayini önül" dö) 
âyetinin tefsiri hakkında metin aynen mevcut, fakat aşağıdaki isnadla 
gelen haber hazfedilmiştir. 


ASİ tk 33 ele GESİ İİ yaa Sİ aaa İl Ma yl Ball ye ale 
GL. 209) gay çi duhan Yİ lü ula, ie hal çil çi Jİ delili 

Keza Ahzâb suresinin 6. (li ŞE çi yan lal aşina gla Yİ gla) 

âyetinin tefsirinden sonra, Yahya'nın tefsirinde (Abd. v. 87a) 

Jİ 333 öl dala e iler yar eniyi sağl öz yal eek... 

“İSTİ alli tay V alg dale Gİ ka a ga, İİ haberindeki 
isnad hazfedilerek sadece peygamber, şöyle diyor denilmektedir 

dı. 354). 
Keza yine, İsrâ Suresinin 55. («..yân gir ili yön bak yal. 

âyetinin tefsirinde, Yahya (Abd. v. 10a) 
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0 yaa İl Jİ (yasli ayal Dil DE gi Di per De dama ği pall 
ela! öğe ayal Y' alay ale di ça haberindeki isnâd hazfedile- 


rek selaiyl öp İgyaiy yö opleşg dale 4) ça «İİİ gam > si İa$i şekli- 
ne sokulmuştur. Hazfedilen isnadlar için mukayeseli bir şekilde şu 
sahifelere de bakılabilir. (Abd. v. 52a, IM. 174), (Abd. v. 53b, IN. 180), 
(Abd. v. 25b, MI. 32), (Abd. v. 57a, MI. 199), (Abd. v. 25a, III. 29), Abd. 
v. 44b, IN. 130), (Abd. v. 77a, HI. 299). pi 

Müellifimiz el-Hüd, isnad zincirlerini hazfederek tefsiri epeyce 
kısaltmıştır. O, Allah Elçisi'nden hadis rivayet edeni zikretmekle ye- 
tindi. Onun tefsirinde Tâbiilerin ve onlara tâbi olanlarının isimlerini 
çok az bilmekteyiz. el-Huvvâri bazen söze şöyle başlamaktadır: Ba- 
zıları dedi veya bazılarından zikrolundu, dedikten sonra, haberi ve- 
rir. Çok kere de bana şöyle şöyle baliğ olundu ki, demektedir. Oku- 
yucu, bu ibareyi onun zanneder. Fakat iki tefsir karşılaştırıldığında, 
sözün İbn Sellâm'a ait olduğu ortaya çıkar. Bu hiç şüphesiz bir metod 
hatasıdır. Çünkü onun devrinde ilmi rivayetleri ve isnadları zikret- 
mekte gayret gösterilirdi. 

Bu tefsirin başka bir eksik yönü, bazen yorucu ağır tekrarların 
varlığı veya Allah'ın Kitabı'nın tefsirinde, layık olmayan son derece 
basit bazı ibarelerin bulunmasıdır. İşte eş-Şeyh el-Huvvâri'nin tefsiri 
hakkındaki görüşler ve tefsirin kıymeti hakkındaki değerlendirme- 
ler bunlardan ibarettir. 

Hüd'un tefsirinin değeri, onun evvela Yahya'nın tefsirinin bir muh- 
tasarı olmasıdır. Bu bir meziyyet olmasa da, O, İbn Sellâm'ın tefsirinin 
tamamı veya tamamına yakın bir kısmını muhafaza etmiş olması onun 
faziletine ve öğünmesine yeterli olur. Zira İbn Sellâm'ın tefsirinin ta- 
mamı bu gün elimizde yoktur. Ancak onun üçte bir miktarına sahip bu- 
lunmaktayız. Bu eksik nüshalar, İbn Zemenin'in muhtasarı ve Hüd'un 
tefsirinin de yardımı ile, İbn Sellâm'ın tefsirinin bütünü hakkında bir 
hüküm verme imkanına sahip olabiliriz. Şunu da söyleyelim ki Hüd'un 
tefsiri, İbn Zemenin'e nisbetle, İbn Sellâm'ın zamanına çok daha yakın- 
dır. Hacim itibariyle daha büyük, madde itibariyle daha çok, faidesi: de 
daha fazladır. Zira onda, İbn Zemenin'in muhtasarında bulunmayan asar 
ve faydalı haberleri ihtiva etmektedir. Bunların değeri, her iki muhta- 
sarı teenni ile okumak ve her ikisini ince bir şekilde mukayese et- 
mekle ortaya çıkar. 

Muhakkik, tahkikini yaptığı Hüd b. Muhakkem el-Huvvârinin tef- 
siri ve bu tefsirin aslı olan Yahya b. Sellâm'ın tefsiri hakkında yuka- 
ndaki bilgileri sunduktan sonra, Neşre hazırladığı Hüd'un tefsiri ü- 
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zerinde ne şekilde çalıştığını ve kitabın nüshaları hakkında bilgiler 
sunmaktadır. 

Sonuç olarak, Kuzey Afrika'da tedvin devrinin ilk tefsirlerinden 
sayılan ve İbâdi tefsirlerin ilki addedilen Hüd b. Muhakkem el-Huv- 
vâri'nin bu tefsiri, şüphesiz, İbâdilerin tefsir anlayışları hakkında 
bilgi verirken, aynı zamanda Kuzey Afrika'nın ilk tefsiri olan Yahya 
b. Sallam'ın tefsirinin muhtasarı mahiyetinde olması, bu tefsire ayrı 
bir önem kazandırmıştır. Eksik olan Yahya'nın tefsirinin, en yakın ta- 
mamlayıcısı mahiyetinde oluşu, onun başka önemli bir yönüdür. 

Hâricilerin bir kolu olan ibâdilerin günümüze ulaşan veya günü- 
müzde yazılan bazı tefsirlerini, et-Tefsir ve'l-Müfessirün sâhibine at- 
fen zikretmiştik. Bizim görmeye muvaffak olamadığımız, fakat Mu- 
hammed Huseyn ez-Zehebi tarafından görülen ve bize tanıtılan “Him- 
yânu'z-Zâd ilâ Dâri'l-Meâd'?7 adlı tefsiri yine ona atfen tanıtmaya 
çalışalım:28 

Muhammed b. Yusuf Itfeyyiş ve Himyânu'z-Zâd Adlı Eseri 

Bu tefsirin mülellifi Muhammed b. Yusüf b. İsâ b. Salih Itfayyiş2? 
el-Hafsi, el-Adevi59, el-Vehbi3!, el-İbâdi el-Cezâiri32, dir. Cezâyir'- 
de, Mizâb vadisinde bulunan Yescün'de 1236/1820 de doğdu. Orada 
kavmi arasında yetişti ve onlar arasında zühd ve takvâsı ile tanındı. 
Daha 16 yaşında iken tedris ve telif ile uğraşmaya başladı. Itfeyyiş 
memleketinde, fıkıh, tefsir ve edebiyat alanında kudretli bir şahsiyet 
olarak tanınır. Siyasete de karışmış, memleketi için büyük vatan- 
perverlik göstermiştir. 1332/1914 senesinde doğduğu memlekette 96 
yaşında iken vefat etmiştir. Geceleri dört saatten fazla uyumadığı ve 
onun bir servet mahiyetinde olan 300'e yakın telifi bulunduğu söy- 
lenir. Onlardan bazılarını şöylece zikredebiliriz: 

— Nazmu'(-Muğni li Ibn Hişâm: beş bin beyittir. 


27 Bu tefsirin ismi çeşitli şekillerde yazılmıştır. et-Tefsir ve'-Müfessirün sâhibi 
"Himyânu'z-Zâd iü Dâri'l-Meâd" derken, Mu'cemu'l-Matbuât sâhibi (II. 1924) ise 
"Himyânu'z-Zâd ile Dâri'-Ibâd" ; el-A'lâm (VNL. 32) da ise Yİ 2-Zâd ilâ Dân- 
Miâd" olarak geçmektedir. 

28 er-Tefsir vell-Müfessirün, 11. 319-336. 

29 Bu kelimenin okunuşunda ihtilâf edilmiş, Muhammed Huseyn ez-Zehebi, Itfayyiş 
şeklinde okurken, el-A'lâm sahibi (VII. 32) "tut, gel, ye" manasında olan Berberice 
üç kelimeden teşekkül ettiğini "Etaafeyyiş" şeklinde okunacağını söylemektedir. 

30 Nesebini Omer b. Hattab'a dayandırmaktadır. 

3l Hâricilerin ilk reislerinden olan Abdullah b. Vehb er-Râsıbi'ye nisbet edilmektedir. 

32 Müellifin hayatı hakkında bilgi, müellifin talebesi ve erkek kardeşinin oğlu Şeyh 
İbrâhim İtfeyyiş'ten naklen veya onun hâtıralarından toplandığı için bu ufak ihtilafların 
husule geldiği tahmin edilmektedir. 
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— Şerhu Kitabi'ı-Tevbidli'ş-Şeyh Isâb Tebgürin: Ilm-i kelamdaki 
en mühim eseridir. 

— Şerhu Kitâbi'-AdI ve'l-İnsâf: Ebü Ya'küb Yusüf b. İbrahim el- 
Vercülâni'nin eseridir. Usülü Fıkh'a âittir. 

— Vefâu'd-Damâne bi Edâi'l-Emâne: Üç cild hâlinde 1306'da taş 
basması olarak basılmış olup, hadise âittir. 

— Câmiu'ş-Şemi fi Hâdisi Hâtem (hayr) ı'r-Rasül Bir cild hâlinde 
1304'de Mısır'da taş baskısı yapılmıştır. 

— Şerbu'n-Neyl ve Şifâu'-Al1 fi'-Hibeti ve'l-Vasâyât: Mısırda 10 
cild halinde basılmış olup, İbâdi fıkhına âittir. 

Daha evvel tefsire dâir zikrettiğimiz 7eysiru'i-Tefsir, “ Himyânu'z- 
Zâd ilâ Dâri'l-Maa'd, Dâu'/-Amel li Yevmi'i-Emel adlı eserleriyle, sart, 
nahiv belâgat, felek, aruz, şiir, va'z, ferâiz konularında pek çok eseri 


vardır. Ekserisi matbü değildir33. 


Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu: 

Itfeyyiş'in “Himyânu'(-Zâd ilâ Dâri'-Maâd" adlı tefsiri, Hâricilerin 
İbâdiye kolu indinde mühim bir tefsir kaynağıdır. Fakat bu tefsir, bi- 
ze ilk asırlardaki Hariciler indindeki tefsirin durumunu aksettirme- 
mektedir. Çünkü müellifi yakın zamanda yaşamış, kendi mezhebini 
tasvib eden veya etmiyen tefsir âlimlerinden çok sonra gelmiştir. 
Sonradan gelen müfessirlerin, önceden gelenlerden alma sünneti mu- 
hakkak cereyân etmiş, kısacası arkadan gelen, önden gelenden isti- 
fade etmiştir. Itfeyyiş'in tefsiri de böyledir. O da kendinden önce ge- 
len müfessirlerin eserlerinden, onların dava ve meşrebleri farklı ol- 
makla beraber yardım taleb etmiştir. O zaten mukaddimesinde bazı 
sözlerin, kıraâtlerin, hadislerin, kıssaların ve selefin eserlerinin 
nakledildiğini söylemektedir. Ayetlerin bizzât tefsiri, müfessirlerin 
bazısını red ve bunlara cevaplar, söyleyenine nisbet edilmektedir. O 
bir âyete evvela kendi görüşü ile başlar, sonra Zamahşeri'nin ve Kâdi 
Beydavi'nin görüşlerine bazen müvâfakât eder. Bazen az da olsa her 
ikisine muhalefet ettiği yerler olur. 

Bu tefsiri okurken, her sürenin evvelinde, o süredeki âyet mik- 
tarı, sürenin Mekki mi veya Medeni mi oluşunu buluruz. Sonra süre- 
nin faziletini ele alır. Bunu teyid için de genellikle sürelerin fazilet- 
leri hakkındaki mevzu hadisleri şâhid getirir. Sonra sihirbazların 
sözlerine benzer bir şekilde sürelerin faydalarından bahseder. Sonra 
âyetleri yeterince açıklar,*nahiv, lugat ve belagât meselelerine dalar. 
Fıkhi meseleler ve fakihler arasındaki hilafa yer verir. Mütezile 


33 Hayatı ve eserleri hakında fazla bilgi için bkz. et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11. 319, el- 
A'lâm, VI. 32-33; GAL, s. TI. 893; Mu'cemu'-Matbuati'l-Arabiyye, Wi. 1633, 19264. 
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mezhebinin büyük tesiri ile ilmi kelim meselelerine yönelir. Usül ve 
kıraât bahislerini arzetmekten vazgeçmez. Şeriatın ve aklın teyid et- 
mediği pek çok isrâiliyâta da temas eder. Hz. Peygamberin zamanın- 
daki gazvelerin tafsilatını zikrederek konuyu uzatır. Daha sonra âye- 
tin bir mezhebin görüşüne temâyülü olup olmadığını belirtmeden geç- 
mez, kör bir taassubla fâsid te'villere girişir. Bunlar öyle şeylerdir 
ki, insan aklını unutturmağa, düşüncesini bir kenara atmaya sevkeder. 
Artık kişi hatalı bir düşünce, boş bir akılla hevasının peşinde yürür, 
Kur'ân âyetleri hususunda, sâhibinin yolunu göstermek için bu tef- 
sirden bazı örnekler verelim: 

İmânın hakikatını açıklamaya çalışırken, Bakara Süresi'nin 2-3. "Bu 
doğruluğu şüphe götürmeyen ve Allah'a karşı gelmekten sakınanlara 
yol gösteren kitâbdır. Onlar gaybe inanırlar, namazı kılarlar, kendi- 
lerine verdiğimiz rızıktan yerli yerince sarfederler" âyetlerini tefsir 
ederken şöyle dediğini görürüz: "İmân, bütün itikad, ikrar ve amelin 
toplamına denir. Sonra devamla, "Bir kimse yalnızca itikadı bozarsa 
(ihlal ederse) veya onunla birlikte ameli de ihlal ederse, o kimse in- 
kâr ettiği için müşrik olur. O, aynı zamanda kalbinde olmıyanı izhâr 
ettiği için münâfıktır da. Bir kimse sadece ikrarı veya ikrarlarla bir- 
likte ameli ihlâl etse, kavmimize ve cumhurumuza göre müşriktir. 
Başka bir kısım da şöyle dedi, O kimse sadece ikrarı ihlâl ederse, 
Allah indinde müslimdir, cennet ehlindendir, eğer ikrarla birlikte a- 
meli ihlâl ederse, fâsık kâfirdir, nimetine küfredendir. Eğer sadece 
ameli ihlâl ederse, bizim indimizde münâfıktır, fısk ve dalâlettedir. 
Muhaddislerin mezhebine göre itikada, amelin ve ikrarın inzimam et- 
mesi, onun bir rüknü olduğundan değil, onun tamamlanması bakımın- 
dandır. Biz diyoruz ki, amel ve ikrarın itikad üzerine inzimâmı bir 
rükündür. Her ikisi de onun mâhiyetinin cüz'üdür", 

Meselâ, Bakara Süresi'nin 25. "İnananlar ve yararlı işler yapanları, 
kendilerine altlarından ırmaklar akan cennetle müjdele" âyetinin tef- 
sirinde, ameli imanın bir cüz'ü olarak görürler, onsuz imanın tahak- 
kuk edemiyeceğine kâildirler. Allah'ın imanı sâlih amel ile takyid et- 
tiğini söylemektedirler. Bir insan, varlığına ve hükümranlığına inan- 
madığı bir sultana nasıl hizmet edemezse, sahih amel de faydalı bir 
bina gibidir, güneşten soğuktan, zararlardan koruyan bir gölgelik, bir 
muhafazadır. İmân bir temeldir, üzerinde binâ olmazsa temelin faydası 
olmaz. Eğer insan binlerle temel bina etse ve o temeller üzerine bina 
yapamazsa, sıcak, soğuk ve diğer sebeplerle o temeller harâb olur. 
Müfred olarak imân zikredildiğinde, sâlih amel ile takyid olunur. Bu 
âyette de imanla sâlih ameli birlikte toplayanların cennetlere hak ka- 
zanacağı anlatılmaktadır. 
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Muhammed b. Yusüf Itfeyyiş, eserinde büyük günah işleyen kimse- 
nin cehennemde ebedi kalacağı, bunun dışına çıkamıyacağı hususunu 
Kur'ân'dan çıkarmaya çalışır. Meselâ, Bakara Süresi'nin 81. "Hayır 
öyle değil, kötülük işleyip suçu kendisini kuşatmış olan kimseler, ce- 
hennemlikler işte onlardır. Onlar orada temellidirler" âyetini tefsir 
ederken: "Seyyie, çirkin bir haslettir. Bu da büyük günahdir. Bu ister 
nifâk isterse şirk olsun müsavidir. Günahta ısrar etmek de büyük gü- 
nahlardandır. "Onlar cehennemliktir" ibaresi seyyienin kebire oldu- 
ğuna delildir. Ayette geçen seyyieye, şirk manası verildiğini İbn Ab- 
bas'dan gelen bir rivâyete dayanarak ve Hüd b. Muhakkem el-Huv- 
vâri'nin de bu görüşte olduğunu zikrederek ifâde eder. Zira seyyie 
lafzı umumidir. Onu umüm üzerine hamletmek en uygun olanıdır. Kav- 
mimiz büyük günah işleyenin fâilinin ateşe gireceğini itiraf ederler. 
Büyük günah işleyenin cehenneme girişini şirk üzerine hasretme- 
diler. Onlar yine itiraf ederler ki, hulüd lafzı uzün müddet kalmaya 
ilâk olunur, isterse ebedi kalmak olsun, isterse gayrı ebedi olsun 
müsavidir. Hulüd kelimesinin muvahhidler için uzun müddet kalış, 
şirk için ise ebedi kalış ifade ettiği iddiası bu kelimenin mecazi ve 
hakiki anlamlarında kullanıldığını söylemektir ki, bu zayıftır. Ve yi- 
ne "hatalarının kendisini kuşatması" gayra nisbet olunduğu gibi, şirk'e 
de nisbet olunursa da, fakat gayra nisbet olunması daha uygundur. Zira 
şirk daha kuvvetlidir "hataları onu kuşattı". Onu günahlarına bağla- 
dığında, ona cehenneme girmek vâcib oldu, oradan da kurtulmasına 
imkân yoktur. Düşmanın kuşatması veya ateşin kuşatması veya hapis 
duvarı ile çevrilmiş olan kimsenin kurtuluşu olmadığı gibi bununda 
kurtuluşu yoktur. Bu da tövbe etmeden ölmesiyledir. 

Eserin müellifi fırsat buldukça, Ehl-i Sünnetin, "Mü'minlerden bü- 
yük günah işleyen kimse masiyeti miktarınca cehennemde azab görür, 
bundan sonra cennete sokulur" şeklindeki sözleriyle alay etmektedir. 
Meselâ "Bakara Süresi'nin 4. "Onlar sana indirilen kitaba, senden önce 
indirilenlere de inanırlar, ahirete de yalnız onlar kesinlikle inanır- 
lar", âyetinin tefsirinde, Muhammed b. Yüsuf Itfeyyiş 


Ül Ukuai y eşli v Sogall azaldı İnâsimli Zİ) İİ dyan Lal Şise 
.ölagaza Lhl Y) 
Milleti Hanifiyyeye mensüb olduklarını söyleyen bir takım kimse- 
leri görürüz ki, onlar, "belirli günlerden başka asla bize ateş dokun- 
mayacaktır" diyen yahüdilere benzerler, diyerek, Ehli Sünnet'in bu 
görüşü ile alay etmekte ve onları küçümsemektedir. 


Tefsir sahibi, afv ve mağfiret âyetlerini "Büyük günahları Allah an- 
cak ondan tövbe edildiği ve vazgeçildiği takdirde mağfiret eder" sö- 
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zünü söyleyen kendi mezhep mensüblarına hamletti. "Büyük günah sa- 
hibi tövbe etmese de Allah tarafından mağfiret edilebilir" şeklinde 
konuşan Eş'arilere hucum eder. 

Bakara Süresi'nin 284. "...İçinizdekini açıklasanız da gizleseniz de 
Allah sizi onunla hesaba çeker ve dilediğini bağışlar, dilediğine azab 
eder. Allah her şeye kâdirdir" âyetini tefsir ederken, 


US lgia dagi YU enli 3 yaSİl unal öl la le Yİ ça lalu Ya. 
saki ella össl tü yl ae) 


Bu âyette bizim gayrımızdakilerin zannettikleri gibi, tövbe etme- 
den ölen büyük günah sahibinin mağfiret olunacağına cevaz veren bir 
delil yoktur. Bir hadiste, günahlarında "israr edenler helâk oldu" bu- 
yurulmaktadır. 

Kezâ, Âli İmrân Süresi'nin 129. "Göklerde olanlar da, yerde olanlar 
da Allah'ındır. Dilediğini bağışlar, dilediğine azab eder. Allah bağış- 
layandır, merhamet edendir" âyetinin tefsirinde: 


elliyi V yla duada olak öze niş elagilİ döğye yl dl yl yds eli 5k ük 
Mi oyali çala ayi Gİ şia yanl eççsli gala adaş Yİ Sal ğa yasli 
Ba) cünki) liken ya yali > a Rİİ ya seg ULR Saü öye İİ l 


elli çü İyiki söy. Yİ Yİ asan Gİ cip$ yakl asan zil Ja 

“Tövbe etmeyi kendisine muvaffak kıldığı kişiye mağfiret eder. 
Tövbeye muvaffak kılmadığı kişiye de azab eder. Muti olan kimseyi 
azablandırmak hikmetinden olmadığı gibi, isyânda ısrarlı olan kişiye 
de merhamet etmek onun hikmetinden değildir. Allah zâlim olmaktan 
nefyedilmiştir. Muhsin olan kişiye iyiliklerinin karşılığı olarak nok- 
san vermesi, günahkâra da ziyadelik yapılması zulüm addedilmiştir. 
Allah'a böyle bir şey atfetmek câiz olmaz. Eş'ariler şu sözleriyle buna 
muhaliftirler: Bütün müşriklerin cennete, bütün iyilerin cehenneme 
girmeleri câizdir. Onlar bu hususta hata ettiler..." demektedir. 

Yine Zümer Süresi'nin 53. "...Doğrusu Allah günahların hepsini ba- 
gışlar. Çünkü o, bağışlayandır, merhametlidir" âyetini tefsir ederken, 


Gl yâda Yİ ya gid ae ik Yaa Y Gİ çe dail YL ii, 
vel Ül ayl Çeşni) alli ağı İLAY yalına sala Miz edüşgi lie Yi 
203 ei yz ela hil iski ği) tasli sale yaçeaş dagi Yu yda ği 


512 


ml ilüsalaş .dİ yâ eli ul dial) UAyİg di yudı vie elk ül Gİ «al 


Aİ çay Yi gid e ek 

"Âyetten maksat: Allah'a isyan eden bir kimse için kendisinin mağ- 
firet olunamıyacağı ve tövbesinin kabul olunamayacağı zehabına kapıl- 
ması câiz değildir. İbâdiyye mezhebinin ekserisinin görüşü budur. 
Kadi Beydavi ve diğerleri: "Şirkin hâricinde olan şeyler tövbesiz de 
affolunabilir" dediler. Halkın meşhür mezhebi: Muvahihid tevbe et- 
meksizin ölürse, affı umulur, O dilerse günahı mikdarınca onu azab- 
landırır ve cennetine sokar, dilerse onu affeder. Mezhebimize göre 
ise: Tövbe etmeksizin büyük günahla ölen bir kimsenin, affı umulmaz 
der ve bu konuda mezhebinin görüşünü aksettirir. 

Muhammed b. Yusüf İtfeyyiş'e göre, şefaât, muvahhidin gayrı için 
ve büyük günah işleyenlere vâki olmaz. Bu görüş açısından müellif 
şefaat âyetlerine ancak mezhebi ile ittifak eden yönlerinden bakar. 
Meselâ, Bakara Süresi'nin 48. "Kimsenin kimseden faydalanamıyacağı, 
kimseden bir şefaât kabul edilmiyeceği, kimseden bir fidye alınmaya- 
cağı ve yardım görülmeyeceği günden korunun" âyetini tefsir ederken 
ve yine aynı sürenin 123. ve En'âm Süresi'nin 158. âyetlerini tefsir 
ederken, büyük günah işleyenlere şefaâtın olamıyacağını isbat etmeye 
çalışır. 

Bu tefsirin müellifine göre Yüce Allah'ı görmek, câiz değildir. 
Mutlak olarak böyle bir şey vâki olmamıştır. Rü'yet âyetlerinin tefsi- 
rinde böyle açıklar. Ehl-i Sünnet'in, rü'yetin ahirette mü'minler için 
vuku bulacağını, dünyada cevâzına dâir görüşlerini reddererler. Me- 
selâ, Bakara Süresi'nin 55. "Yâ Musâ, Allah'ı apaçık görmedikçe sana 
inanmıyacağız... demiştiniz de gözleriniz göre göre sizi yıldırım 
çarpmıştı" âyeti etrafında, bu husustaki rivâyetleri görürüz. 

Kezâ yine o, Nisâ Süresi'nin 153. "Ey Muhammed, kitâb ehli, senin 
kendilerine gökten bir kitâb indirmeni isterler. Musâ'dan, bundan 
daha büyüğünü istemişlerdi ve "Bize Allah'ı apaçık göster" demişlerdi. 
Zulumlerinden ötürü onları yıldırım çarpmıştı..." âyetinin izahında, 
onlar teşbihi gerektiren, Allah'ı görmek istediklerinde zulümlerin- 
den dolayı onları yıldırım çarpmıştı... Eş'arilerde: Onları yıldırım 
çarpması, onlar imanlarını görme şartına bağladıklarından ve imandan 
imtina ettikleri içindir. Yoksa Allah'ı görmek istediklerinden değil- 
dir, dediler. Bu görüş âyetin zâhirine muhaliftir. Zira görmek, mahlü- 
katın sıfatından olan mekân, yönler, terkib, girme, inme, renk ve daha 
diğer şeyleri oluşturur. Halbuki söylenen bu söze, Yüce Allah'ın 
En'âm Süresi'nin 103. "Gözler onu görmez, O, bütün gözleri görür" 
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âyeti delil olarak yeterlidir. Eş'ariler, delil yönünden mağlub olunca 
"Onun nasıl olduğunu bilemeyiz, ama görmek mümkündür" dediler. 

Hâricileri ve müellifimizi bazen Mütezile tesiri altında görürken, 
bazen de bazı meselelerde onlara muhalefet ettiği görülür. Meselâ, 
Kulların fiillerinin hepsi Yüce Allah'ın irâdesiyledir. Kul fiillerini 
kendisi yaratmaz, İşte bu meselede Mütezile'nin görüşünü kabul et- 
mez ve onları reddederler. Meselâ, En'âm Süresi'nin 107. "Allah dile- 
seydi puta tapmazlardı. Seni onlara koruyucu yapmadık, onların vekili 
de değilsin" âyetini açıklarken, eğer Allah onların kendine şirk koş- 
malarını dilememiş olsaydı, Allah'a hiçbir şekilde şirk koşamıyacak- 
lardı. O halde âyet onların şirk koşmalarının Allah'ın iradesi ve meşi- 
etine bağlı olduğuna delalet etmektedir. Burada Mütezile'nin "Allah 
âsinin mâsiyetini murad etmez" görüşü reddedilmektedir. Onlar zan- 
nettiler ki, âyetin manası "Allah dileseydi onları şirk koşmamaya zor- 
lardı" şeklindedir. Hakikatte mâsiyet âsinin ihtiyarı ile birlikte 
Allah'ın irâdesi ve meşiyyeti iledir. Cebir yoktur. Onun kötülüğü ve 
ona ceza verilmesi ve ondan nehyolunması, bundan dolayı olduğu söy- 
lenmektedir. : 

Müellif yine Zümer Süresi'nin 62. "Allah her şeyin yaratanıdır" 
âyetinin izahında da (.s>3İ3 biâ3 0515 ya Lea yü ys ey lari ya) diyerek, 
imân, küfür, hayır ve şer, dünya ve âhiretteki her şeyin Allah tarafın- 
dan yaratıldığını, ifade etmektedir. 

Muhammed b. Yusüf İtfeyyiş'in, te'vili yapılabilecek müteşâbih â- 
yetler üzerinde durduğunu, zâhiri ile amel edenleri ayıpladığını mü- 
şahede etmekteyiz. Meselâ, Bakara Süresi'nin 210. "Onlar, bulut göl- 
geleri içinde, Allah'ın azabının ve meleklerin inip, işin bitmesini mi 
bekliyorlar? Bütün işler Allah'a dönecektir" âyetini tefsir ederken, 

lala di yal çi! vcâlUka vâim çile plak iye JE çi lil aça İYİ 
ği kemala olay yel çiş gi SİN açil öl Yİ ğa Ja illa gö 
La li La yali ğe Nİ Yağ —aşüly gay ğa dağ eya alay lirada 

"Onlara bulut gölgeleri içinde Allah'ın azabının gelişini, ibaresinde 
muzafın hazfedildiğini, bunun "Allah'ın emrinin gelişi" şeklinde bir 
manası olduğunu, buna delil olarak da Nahl Süresi'nin 33. "Onlar ken- 
dilerine yalnız meleklerin veya senin rabbinin gelmesini mi bekli- 
yorlar" âyetinin bulunduğunu belirtmektedir. Hülasa olarak: mezhe- 
bimize ve şu mezhebe — ki Mütezile ve bu görüşe muvafakat edenler 
kastediliyor — göre âyetin zâhirinden Allah'ın kendisiyle vasfının 
câiz olduğu bir şekli te'vili gerekir" demektedir. Kezâ Mâide süresi- 
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nin 42. âyetini tefsir ederken, Eş'arilerin bu âyeti te'vil hususunda 
Allah'a tefviz etmelerini tenkid etmektedir. 

Yine A'râf süesinin 54. "Rabbiniz, gökleri ve yeri altı günde ya- 
ratan ve sonra arşa hükmeden..." âyetini açıklarken, 

Gİ yaliğ seli AS gd yenil söyl Aşkale laik yinaş çeğiku. 
GA İSİİİ dilin 0 0 yağş yili! PE Gİ yiak| Alaş Usale ll; pabe pa 
iabal Yü Si all als 

"İsteva" kelimesinin kudreti, galebesi, kuvveti ve dilediği gibi ta- 
sarrufu ile istila etmek, kaplamak olduğunu, "arşın" ise büyük bir ci- 
sim olduğunu ifade eder. Mezhebimize, Mutezile mezhebine ve Ebü'- 
Meâli ve diğer değerli mütekellimlere göre, arş azametinden dolayı 
"istilâ" lafzı ile birlikte zikredildi demektedir. 

Müellifimiz tam bir açıklıkla tefsirinde süfi rivâyetleri de ele alır. 
Bunları kabullenmekten ziyade, söyleyenlere hamlederek, onları ten- 
kid eder. Onların kabul edilebilme şartlarını ortaya koyar. Meselâ, 
Bakara Süresi'nin 3. "...kendilerine verdiğimiz rızıktan yerli ye- 
rince sarfederler" âyetini tefsir ederken, müellif kendince makbül 
olabilecek süfi tefsirini, kabul edilmiyecek yönlerini söylemek sure- 
- tiyle açıklamaktadır. "Mana zâhire muhalif olursa, zorlama varsa, arab 
dili ve üslübuna uymazsa, o tefsiri yapanı ma'zur görmem, şahadetini 
kabul etmem, ona buğz etmekte ve ondan beri olmakla Allah'a yaklaş- 
mış oluruz, demek süretiyle bu tefsirler hakkındaki görüşünü açıkla- 
mış olmaktadır. 

Hz. Ali'nin imameti hususundaki, Şia'nın istidlâllerini kabul etmez. 
Meselâ, Mâide Süresi'nin 55. "Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun 
Peygamberi ve namaz kılan, zekât veren ve rüku eden mü'minlerdir." 
âyetini açıklarken, Şianın âyetten ihticaclarını yalanlarken görürüz: 
",...Şia zannetti ki, imân edip namaz kılanlardan rüku edenlere kadar 
olanlardan murad edilen, Ali b. Tâlib'dir. Onlar rüku edenler" cümlesi 
"zekât verenler'in "vavından" haldir, diyorlar, dedikten sonra "Aslo- 
lan çoğul lafzının, tekil üzerine ıtlak edilmesidir. Buradan aslolan 
umümiliktir. Şia âyetteki "veli" lafzından muradı işleri yürüten, tasar- 
rufa müstahak olan manasına almakta ve bu âyeti Ali'nin imâmetine de- 
lil getirmektedir. Halbuki böyle bir anlayış, delilsiz bir tekellüftür. 

Muhammed b. Yusüf Itfeyyiş, Hz. Ali ve Hz. Muâviye arasında ge- 
çen tahkim meselesinde akidesinin tesiri altında kaldığını, tefsirinde 
gösterir. Kendi fikirine zıt olan ve muhaliflerine dayanak olabilecek 
âyetlerden kaçar. Meselâ, Nisâ Süresi'nin 35. "Karı kocanın arasının 
açılmasından endişelenirseniz, erkeğin âilesinden bir hakem, kadının 
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âilesinden de bir hakem gönderin..." âyetini tefsir ederken, müellif 
şöyle demektedir, 


disli ça Lil Jlali Yu e Sati Sign yle İYİ la Ya. 
ül yüli egm) öökleş yeli İül Lök ş sö! Ye a çiz 5 e ğe 
İl gl iza Ya payi Ga İİİ hala olglliğn aa vü alli yi 

"...Bu âyette, tahkimin cevazına delil yoktur. Buradaki, karı koca 
arasındaki durumdan gizli olan şeyin hakemler vasıtasıyle ortaya kon- 
masıdır. İki fırkadan birinin bâtıl olduğu anlaşıldıktan sonra, Allah'ın 
onunla kıtale hükmetmesi sebebiyle, Hz. Ali ve Hz. Muâviye ara- 
sındaki hakem olayı, yukarıdaki meseleye muhalifdir. Üstelik karı- 
koca arasındaki meselede maksad ıslahdır, mücerred olarak hakkı 
açıklamak değildir. 

“ Kezâ, Hucurât Süresi'nin 9-10. âyetlerini tefsir ederken, tahkim 
meselesiyle ilgili olmadığı üzerinde durur ve buradaki mü'minden 
kastedilenin her şeyi yerine getiren "müveffi" olmadığını, bunun mu- 
vahhid olduğunu kaydeder. 

Müellif tefsirinde Hâriciliğin şan ve şerefini yüceltir ve Hz. Os- 
man ve Hz. Ali'nin kadr ve kıymetini aşağılamağa çalışır. Meselâ, Âl-i 
İmran Süresi'nin 105-106. âyetlerini tefsir ederken, müfessirlerden 
bu âyetler hakkında "ayrılanlar ve ayrılığa düşenler" onlar, tahkimi 
kabul eden, Ali'ye karşı çıkanlardır, diyenleri ayıplayarak "Hakemeyn 
işi, âyetin nâzil olduğu zamanda olmadı. Belki bu, Ali'nin imâmlığı za- 
manında oldu. "teferrekü ve ihtelefâ" ikisinde mâzi sigasiyledir. İs- 
tikbâle sarfına ve adı geçen kimseleri tayin ettiğine dâir, delil yok- 
tur. Belki âyet onların samimi olduklarına delâlet eder", diyerek yu- 
karıdaki görüşü reddetmektedir. O, Tevbe Süresi'nin 39. "Çıkmaz- 
sanız Allah size can yakıcı azabla azab eder ve yerinize başka bir 
millet getirir. O'na bir şey de yapamazsınız. Allah her şeye kâdirdir" 
âyetinin izahında da, Hz. Osman'ın Tebük gazvesinde malını bezlet- 
mek suretiyle Allah'ın Elçisi'ni koruması ve Allah'ın dinine yardım 
etmesi işine adetâ ehemmiyet vermemekte ve gözünü kapatmaktadır. 

Kezâ, Kehf Süresi'nin 103-106. "Ey Muhammed, size amelce en çok 
kayıbda bulunanları haber verelim mi?, de. Dünya hayatında, çalışma- 
ları boşa gitmiştir, oysa onlar, güzel iş yaptıklarını sanıyorlardı. Bun- 
lar, Rablarının âyetlerini ve O'na kavuşmayı inkâr edenlerdir. Bu 
yüzden işleri boşa gitmiştir. Kıyamet günü biz onlara değer vermiye- 
ceğiz. İşte onların cezası, inkârlarına Peygamberlerini ve âyetlerini 
alaya almalarına karşılık olarak, cehennemdir" âyetlerini tefsir eder- 
ken, 
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pala, psi «die kas Öağil agaksi| ami) sela Yal pe! yi es ... 
pal Jig luna pşis Ji sisi! Ön! dag pSa dai ali İS Lai pSasil 
eli, ... Güle İş ll la... Y ji Siygâölle 1 J8ö YY 2 5S ya 
çü! 13 eğe GİS has ağa Y) giy yal GYV lar e aşa az 
öğe yağ çel ksa gi) öğle süse ped ela dal e gli elek 
ill ayun Â Jâs Gi 09 

"Ali bunların Harüra ehli olduğunu zannetti. Onlar kendisine karşı 
çıkan müslümanlardı. Onlar hüküm Allahındır deyip, tahkime rıza gös- 
termiyenlerdi. İbnu'-Kevvâ ona sordu: O da "Harüra'dan olanlar da on- 
lardandır" dedi. Onlar müşrik midir? diye sordu: Cevap olarak, hayır 
dedi. Yine ona, onlar münafık mı? diye soruldu. Cevap olarak, hayır 
onlar münafık değildir, belki kardeşlerimizdir, fakat onlar bize isyân 
etmişlerdir dedi. Bu hatalıdır, ibâre buna şehâdet etmektedir. İnsan, 
Mü'min, müşrik, ve münafık olmaktan başka bir durumda olamaz. Şirk 
ve nifak Harüra ehlinden nefyedilince, o halde onlar mü'minlerdir. 
Mü'min de, mü'min olduğu takdirde bağy ile vasıflandırılamaz. Kim ki 
"baği" olur hak yolundan çıkarsa nifak hududu içine dâhil olur..." 

Nür Süresi'nin 55. âyetini açıklarken, Ebü Bekr, Ömer, Osmân ve 
Ali'nin hilâfetlerini ele almakta; Osman ve Ali'nin imâmetlerindeki 
noksanlıkları saymakta ve onları imâmete lâyık görmemektedir. 

Himyânu'z-Zâd'ın müellifi, eserinin bir çok yerinde kendini ve 
kendi fırkasını medheder. Bu mezhebin ehli imân ehli sıdk olduğunu 
ve kendilerinin sağlam bir dini inanca ve doğru bir düşünceye sâhib 
olduklarını söyler. Düşmanları ise, delâlet, bid'at ve hata içerisinde- 
dirler. Meselâ, Bakara Süresinin 170. "Onlara, Allah'ın indirdiğine 
uyun, denilince, hayır, atalarımızı yapar bulduğumuz şeye uyarız der- 
ler..." âyetini tefsir ederken, 


sallis alâ öyai e ĞYİ ya başl çi b ünal Gill ya all yl çleiy.... 
oplanş dale MI çen çi di Gİ Hala 0S ga elin Yİ al yendi Traş ge 
İLA güya şi li ANE yaş cipe S3 elgulal öpüll öyaslally öslakall 
salin sl yalin La Ha alyş GİS 3 
Haya gil İLAY) Üşlaeli İl Leş öğe gm ale İzağlili a yöl cuSş 
Sİ gd ağa şi iye Jül ĞS gg Tall Yala eyi yanl Zelaşli ça 


517 


BAYİ Üs JyaYla « öz) yalla iYi pySİ ale; cım göl 

"Ey muhatab hak olan şey Kur'ân ve sünnettir. Bir de bunlara muha- 
lif olmayan âsârdır. Kim ki bunları ikâme ederse (tatbik ederse) müs- 
lüman cemaâtı odur. İsterse tek olsun. Zira o, Hz. Peygamber, sahâbe- 
nin, hidâyete ermiş tâbiilerin ve bütün hidâyete erenlerin nâibidir. 
Buna muhalefet eden ise, o bid'at ve delâlet sahibidir. İsterse kalaba- 
lık olsun. 1279 senesinde talebeler için ders takrir ederken, bu içti- 
hadla bana zâhir oldu. İşte İbâdi vehbi olan mensublarımız müslüman 
cemaâtıdır ve sünnet ehlidir. İnsanlar arasında az olsalar bile. Zira on- 
lar tevhid işinde, kelâm ilminde, velâyet'de, tebriede ve usül'de di- 
ğerleri dışında isabet eden kimselerdir", 

Kezâ, Hüd Süresi'nin 112. "Ey Muhammed, Sen, beraberindeki töv- 
be edenlerle birlikte emrolunduğun gibi dosdoğru ol. Aşırı gitmeyin, 
doğrusu Allah yaptıklarınızı görür" âyetini açıklarken, 


İS yila ali oda öyle çil Alİ elan, — Aİ hçleig 
çklay elağkmll çealay daniliğii çaaday ASIN alay İLALY yılma 
ğin Sisal ayill öle çü ği Lale yl çi alsak gök eğin 
Yy pm çay Y daş ari dani ğe LE gale lü Hiyada 


ssd dİİİ sazla Şİ e 

"Ey Muhatab bil ki, şu muteber mezhebleri, mezhebimiz olan İbâ- 
diyye, Şâfii, Mâliki, Hanefi ve Hanbeli mezheblerini menkül ve ma 
'kul yönleri ile araştırdım. Tevhid ve sıfat ilminde mezhebimizden 
gayrısını doğru olarak göremedim. Mezhebimiz teşbih ve ta'tilden hâ- 
li olup doğru olandır..." demek suretiyle, İbâdiyyeyi medhetmekte- 
dir. 

İşte ibâdi müfessirimiz ve işte yanlış bir akidenin savunması ve fâ- 
sid bir mezhebin taassubu ile doldurduğu tefsiri... Bütün bunlardan 
sonra O, görüldüğü gibi Mütezilenin bazı akideleriyle aynı paralelde 
olmaktan kurtulamamıştır. Aynı şekilde, Hâricilerin mezheplerini 
desteklemek ve insanlar arasında tutundurabilmek için uydurdukları 


hadislerden de sâlim kalmamıştır34. 


BİRİNCİ CİLDİN SONU 


3İ yukarıda verdiğimiz örnekler için bkz. et-Tefsir ve'-Müfessirün, 11. 319-336. 
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efsir Tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun 

açıklığa kavuşabilmesi için, çok sayıdaki kay- 

naklardan istifade ederek verdiğimiz misalleri; 
ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok, ne de anlayı- 
şını dar bir çerçevede birakan şekilde az verdik. Bu 
konuda, bulduğumuz çok çeşitli malzemenin tefer- 
ruatına girmeden eserimizi özlü bir şekilde sunmaya 
çalıştık. i 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'ın ve tefsirin gayesini 
gözönünde bulundurarak, geçmişin klasik metodla- 
rından ayrı bir usül vermeye çalıştık. Geçmişte oldu- 
ğu gibi birbirinden aynen alınıp nakledilen bir mü- 
fessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
tin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu akset- 
tirmeye gayret ettik. Bizzat, başkalarının nakli olarak 
değil de, eserleri görüp tetkik etmek suretiyle ve ör- 
neklerini de vererek, müfessirin durum ve davranışı- 
nı, ilmi, siyasi, mezhebi, itikadi temâyülünü verip 
göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü 
verirken, onunla ilgili geçmişte söylenen müsbet ve- 
ya menfi sözleri göz önünde bulundurarak, eserinde 
bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delil- 
lendirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, geç- 
mişte müfessirlerin lehlerinde ve aleyhlerinde söyle- 
nen sözleri eleştiriye tabi tutarak, okuyucuyu doğru 
bir neticeye ulaştırmaya çalıştık. 
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